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Dialog chrzescijansko-zydowski z Zaglada w tle

Uwagi wstepne

Dialog chrze$cijansko-zydowski jest jednym z najbardziej widocznych skutkéw
soborowej deklaracji Nostra aetate, ogtoszonej przez Ko$cioét katolicki 28 pazdzier-
nika 1965 r. Teologiczne implikacje tego tekstu sa widoczne w refleksji teologéw ka-
tolickich gtéwnie w USA i Europie Zachodniej. Wymieni¢ mozna Johna Pawlikow-
skiego!, Mary Boys?, Petera C. Phana® i Johanna Baptista Metza*. Wszelako o wiele
donio$lejszq okoliczno$cia zewnetrzna byto dla teologii chrzescijariskiej (a wiec nie
tylko katolickiej) wydarzenie Zagtady, ktére nie tylko wstrzasneto podstawami hu-
manizmu europejskiego, ale rowniez stato sie impulsem do nowego przemyslenia
samej teologii. Szczegdlna role odegraty studia nad ,,nauczaniem pogardy” Jules’a
[saaca, francuskiego historyka zydowskiego pochodzenia. On sam wptynat row-
niez na papieza Jana XXIII, ktéry zwotat Sobér Watykanski II. Ksiazka Issaca Jesus
and Israel. A call for necessary correction of Christian teaching on the Jews (,,Jezus
i Izrael. Wezwanie do koniecznej korekty chrzescijaniskiego nauczania na temat Zy-
doéw”) wywarta ogromny wptyw na teologéw chrze$cijaniskich, najpierw we Francji,
a nastepnie w Stanach Zjednoczonych®. Swoista odpowiedzia ze strony katolickiej
byta ksigzka amerykarniskiej teolozki katolickiej Rosemary Ruether Faith and Fratri-
cide (Wiara i bratob6jstwo), ktéra w historycznym zarysie pokazywata implikacje
teologii chrze$cijaniskiej odmawiajacej judaizmowi miana prawdziwej religii®. Na
poczatku lat siedemdziesiatych ukazata sie réwniez praca Johna Pawlikowskiego
Catechetics and Prejudice. How Catholic Teaching Materials View Jews, Protestants
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and Racial Minorities (,Katecheza i przesad. Jak katolickie materiaty katechetycz-
ne postrzegaja Zydoéw, protestantéw i mniejszos$ci rasowe”), w ktorej zwracat on
uwaga na konieczno$¢ rewizji nauczania w Kos$ciele’. Pawlikowski do dzi$ jest
aktywnym rzecznikiem zblizenia chrzeécijan i Zydéw i jednym z nielicznych te-
ologéw katolickich krytycznie oceniajacych oficjalne stanowisko Kosciota w wielu
sprawach dotyczacych oceny Zagtady oraz roli, jaka w niej odegraty chrze$cijaniskie
spoteczenstwa, a zwtaszcza hierarchia katolicka. Oczywi$cie wspomniane pozycje
to tylko niewielka cze$¢ ogromnej literatury przedmiotu, ktéra z kazdym rokiem sie
powieksza. Niemniej faktem jest, iz echa tej debaty toczacej sie w Stanach Zjedno-
czonych i w Europie Zachodniej sq w Polsce ciagle stabo styszalne. Trudno ocenia¢
powody takiego stanu rzeczy, ale wydaje sie, ze jednym z gtéwnych jest ogélna
stabos$¢ refleksji teologicznej w naszym kraju. W czasach restrykcji narzuconych
przez system komunistyczny byto to do pewnego stopnia wyttumaczalne, jednak
odzyskana w 1989 r. wolno$¢ nie przyniosta spodziewanych zmian. Doszto raczej
do marginalizacji tzw. katolicyzmu otwartego, zwiazanego ze $rodowiskami ,,Ty-
godnika Powszechnego”, ,Wiezi” i ,,Znaku”, natomiast gtéwny nurt zostat zdomi-
nowany przez skrajnie konserwatywne, a nawet szowinistyczne i nacjonalistyczne
srodowiska, ktére sie pojawity juz po roku 1989. Nie powstaty wiec jakie§ ambitne
projekty teologiczne, wprost przeciwnie - cata teologia katolicka jest wtérna i ogra-
nicza sie do bezkrytycznego powtarzania zalecen réznych dykasterii watykanskich.
Zapewne roéwniez istotnym elementem tego teologicznego marazmu jest rola od-
krywana przez polskich biskupéw, w ogdle niechetnych krytycznej debacie.

A przeciez tak jak dla judaizmu Zagtada stata si¢ najwiekszym wyzwaniem,
podobnie dla chrze$cijafistwa powinna stanowi¢ niezbywalny punkt odniesienia.
Cho¢ oczywiscie z innych powodéw. Zagtada europejskich Zydow dla wielu my-
Slicieli zydowskich stala sie przyczyna przemys$lenia na nowo zaréwno idei Boga,
jak i catej tradycji zydowskiej®. Skrajne konsekwencje z tego wydarzenia wyciagnat
rabin Richard Rubinstein w ksiazce After Auschwitz. Radical Theology and Con-
temporary Judaism (,,Po Auschwitz. Radykalna teologia i wsp6tczesny judaizm”),
w ktérej zblizyt sie do chrzescijaniskich teologéw gtoszacych $mieré¢ Boga®. Jednak
to nie mys$l zydowska stanowi przedmiot mojej uwagi.

Podobnie jak w judaizmie, rowniez w chrze$cijaristwie nie ma jednej odpowie-
dzi na Zagtade. Wydaje sie wrecz, ze stosunek do tego wydarzenia w duzym stop-
niu spolaryzowat teologéw katolickich. Tak sie skiada, ze tendencje konserwatyw-
ne w teologii zwykle taczq sie z niechecia do wtaczenia historii Zagtady do refleksji
nad istota chrzescijaristwa, otwarta teologia dostrzega za$ konieczno$¢ nie tylko

7 J. Pawlikowski, Catechetics and Prejudice. How Catholic Teaching Materials View Jews,
Protestants and Racial Minorities, New York 1973.

8 Por. znakomite oméwienie tych stanowisk w ksiazce Adama Lipszyca, Slady judaizmu
w filozofii XX wieku, Warszawa 2009.
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wiaczenia Holokaustu do swojego dyskursu, ale wrecz upatruje w nim niezbywalny
punkt odniesienia.

Moim celem jest przedstawienie przynajmniej niektérych stanowisk. Przy czym
od razu zaznaczam, ze skupie uwage na $rodowisku teologéw polskich, przede
wszystkim z tego wzgledu, iz jest ono symptomatyczne dla Kosciota katolickiego
w Polsce. Moze nie tyle zawarto$¢ myslowa jest tu wazna, ile raczej wymiar socjolo-
giczny funkcjonowania poszczegélnych teologdéw, podobnie zresztq jak przyczyny
psychologiczne, ktére w duzym stopniu ttumaczq nie tylko zajmowane stanowiska
w toczacej sie i ciagle otwartej debacie, ale réwniez kierunek przemian, czesto za-
skakujacy dla obserwator6w z zewnatrz. Z tego wzgledu wydaje mi sie, ze pomoc-
ne w zrozumieniu rozbieznos$ci w podejsciu poszczegélnych teologéw do Zagtady
sq pojecia z dziedziny psychoanalizy, ktére Dominick LaCapra zastosowat do ba-
dan historycznych. Sposréd licznych publikacji tego autora szczeg6lnie istotna jest
ksigzka Writing History, Writing Trauma (,,Piszac historie, piszac traume”), w ktérej
zwrdcit uwage witasnie na znaczenie psychoanalizy dla zrozumienia tekstow pisa-
nych przez historyk6w'’. Pojecia te okazaty sie pomocne réwniez w analizie litera-
tury holokaustowej. Zastosowata je Shoshana Ronen do analizy tekstéw literackich
powstatych w ostatnich latach w Izraelu!!. Chodzi o termin acting-out (odreagowac)
i working-through (przepracowac). Dla LaCapry te freudowskie pojecia okazaty sie
uzyteczne w pisaniu historii, zwtaszcza historii traumy, a szczeg6lnie w odniesie-
niu do Holokaustu. Dla Ronen istotny byt sposéb konstrukcji pamieci i budowania
tozsamo$ci, dla mnie sa one pomocne w zrozumieniu réznego podej$cia do Holo-
kaustu przez teologéw katolickich, zwtaszcza polskich teologéw katolickich.

Chciatbym zacza¢ od wyja$nienia tych pojeé¢. LaCaprze pozwalaja one wyjasnié
sytuacje o silnym tadunku emocjonalnym, w ktére uwiktane sq istotne wartosci.
Chodzi o to, by w ich opisywaniu nie traci¢ z oczu ani badacza, ani opisywanego
przez niego problemu. To jest wta$nie nasz przypadek, cho¢ nie mamy do czynie-
nia z historykami ani z pisaniem historii, ale z teologami i wypracowywanymi przez
nich systemami teologicznymi.

Jak to definiuje LaCapra: ,acting-out odnosi sie do powtarzania, a nawet do po-
wtarzania kompulsywnego - sktonno$¢ do powtarzania czego$ w sposéb kompul-
sywny. Jest to oczywiste u ludzi, ktérzy przezyli traume. Sa oni sktonni do nie-
ustannego wracania do przeszto$ci, sa prze$ladowani duchami przesztosci, wydaje
sie wrecz, ze dazq do zycia w teraZniejszo$ci w taki sposéb, jakby byli catkowicie
zanurzeni w przeszto$ci, bez zadnego do niej dystansu. Ofiary traumy sa przywia-
zane do przesztosci i przekonane, Ze wptywa ona na ich obecne Zycie poprzez wra-
cajace obrazy lub koszmary. Moze sie to objawia¢ kompulsywnym powtarzaniem

0D. LaCapra, Writing History, Writing Trauma, Baltimore 2001.
1S, Ronen, Constructing Memory in Israeli Literature: ‘Acting-Out’ versus ‘Working-
-Through’, ,Kwartalnik Historii Zydéw” 2008, nr 4, s. 515-520.
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stéw, ktére pozbawione sa swych zwyczajnych znaczen, gdyz ewokujq inne, zwia-
zane z innymi sytuacjami i innym miejscem”!2.

Working-through to proces catkowicie odmienny: ,,Podejmujac sie przepraco-
wania dana osoba stara sie zdoby¢ dystans do problemu i odrézni¢ przeszto$¢ od
teraZniejszo$ci i przysztosci [...] dla ofiary oznacza to zdolno$¢ powiedzenia sobie;
»tak, to mnie spotkato. To byto stresujace, szokujace. By¢ moze nie potrafie sie od
tego uwolnié, ale zyje tuiterazito jest r6zne od tego, co byto kiedy$«. By¢ moze ist-
niejq inne mozliwosci, ale to dzieki przepracowaniu cztowiek staje sie osobg etycz-
nie i politycznie odpowiedzialna”!3. Jest rzecza oczywista, iz zachowania oznaczo-
ne terminami acting-out i working-through nie wystepuja w stanie czystym, wprost
przeciwnie. S3 one wzajemnie splecione, stanowia wspélne czesci tego samego
procesu: ,,JJedno nigdy nie jest catkowicie wolne od drugiego, i oba wzajemnie sie
warunkujq”!*. Wypracowanie spdjnego systemu teologicznego wymaga tworczego
wpisania wen przeszto$ci, nawet najbardziej bolesnej i traumatycznej. Teolog, kto-
ry nie ucieka od historii, potrafi w niej znaleZ¢ punkty odniesienia pozwalajace
realistycznie patrze¢ w przysztosé.

Reprezentatywny glos polskiego katolicyzmu

Szczegllnie wyrazisty w dialogu chrze$cijanisko-zydowskim w Polsce jest gtos
ks. prof. dr. hab. Waldemara Chrostowskiego. Od razu powiem, ze poglady tego
teologa nie sq zbyt oryginalne. Wprost przeciwnie, sa wtérne wobec teologéw tzw.
»,zydoznawcow” dziatajacych w Polsce w okresie miedzywojennym, a niektére
jego stwierdzenia sq wrecz kalka z antysemickich broszur i artykutéw powstatych
w tamtym okresie. Zostaly jednak znacznie stonowane i wpisane we wspotczes-
ne realia, co przydaje im kolorytu naukowo$ci i swoiscie pojetego obiektywizmu.
Poza tym Chrostowski petni wiele funkcji, nie tylko w Kosciele, ale i na uczelniach.
Jest kierownikiem Katedry Egzegezy Starego Testamentu i Zaktadu Dialogu Kato-
licko-Judaistycznego na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszyniskiego, kierownikiem Katedry Biblistyki na Wydziale Teologicznym Uni-
wersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, konsultorem Rady Episkopatu Polski ds.
Dialogu Religijnego i przewodniczacym Stowarzyszenia Biblistow Polskich, jest tez
redaktorem naczelnym kwartalnika teologéw polskich ,Collectanea Theologica”.
Jest ponadto statym komentatorem medialnym wydarzen zwigzanych z proble-
matyka dialogu chrze$cijanisko-zydowskiego. Nalezy wiec zaliczy¢ ks. Waldemara
Chrostowskiego raczej do ,,zjawisk spotecznych”, niz prébowac rekonstruowac jego
system teologiczny, takiego bowiem trudno szuka¢. Charakterystyczna jest cho-
ciazby jego wypowiedZ podczas wizyty Benedykta XVI w Izraelu w maju 2009 r.:
,Kazdy, kto domaga sie papieskich przeprosin, zapomina - albo udaje, ze nie pa-

12 D. LaCapra, Writing History, Writing Trauma, s. 142-143.
3 Ibidem, s. 143-144.
4 Ibidem, s. 150.
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mieta - iz proces oczyszczania pamieci Ko$ciota rozpoczat sie podczas Soboru Wa-
tykanskiego II. Zostat rozwiniety przez Pawta VI, a nastepnie Jana Pawta II. Ko$ciét
dokonat wiele w okresie przygotowan do jubileuszu roku 2000 i potepit zjawisko
antysemityzmu oraz zbrodnie Holokaustu. O co wiec chodzi? Czy o to, zeby mno-
zy¢ przeprosiny, czy o zmuszanie Ko$ciola do nieustannego bicia sie w piersi za
cudze grzechy? Wyglada na to, ze niektérym $rodowiskom zalezy, aby przesztos$¢
Ko$ciota jawita sie jako okres mroczny i ponury. Temu nalezy potozy¢ kres. Albo
dotychczasowe przeprosiny zostaty przyjete, albo sa traktowane jako polityczna
manipulacja. Skoro poprzednie gesty pojednania nic nie daty, to mozna uwazac,
Ze ich powtarzanie podzieli ten los”!>. Retoryka tego krétkiego tekstu jest typowa
- doprowadzenie stanowiska adwersarza ad absurdum i stwierdzenie, Ze cokolwiek
sie zrobi, bedzie Zle. Tak wiec to papiez zastuguje na wspoéiczucie, a nierozwazne
oczekiwania strony zydowskiej poglebiajq tylko trudno$ci we wzajemnym zrozu-
mieniu.

Jest to o tyle wazne, iz ks. Chrostowski odegrat niezwykle istotng role w po-
czatkach dialogu katolicko-zydowskiego w Polsce. Nie omieszkat zreszta o tym
wielokrotnie przypomina¢, ostatnio w wywiadzie-rzece Kosciét, Zydzi, Polska.
Czym jest ten wywiad, dowiadujemy sie z informacji wydawniczej zamieszczonej
na czwartej stronie oktadki: ,,to nie tylko ksiazka, to wydarzenie. Po sukcesie czytel-
niczym wywiadu-rzeki pt. Bog, Biblia, Mesjasz, w ktérym ks. prof. W. Chrostowski
odpowiadat na pytania dotyczace naukowego czytania i wyktadania Biblii, otrzy-
mujemy kolejny tom pasjonujacych rozméw. Tym razem wybitny biblista opowia-
da Grzegorzowi Gornemu i Rafatowi Tichemu o swoim zaangazowaniu w dialog
katolicko- i polsko-zydowski. Odstania przy tym szereg mato znanych faktéw, ilu-
strujac kulisy i bezdroza tego trudnego procesu. Przedstawia m.in. okoliczno$ci
wielu gtosnych wydarzen, jak np. konfliktu o Karmel czy sporu o krzyz w O$wieci-
miu. Bez wzgledu na wymogi tzw. »politycznej poprawnosci« ukazuje rzeczywisty
stan i perspektywy relacji Kosciota z Zydami i z judaizmem”. Abp Jézef Zycinski
przy lekturze odniést wrazenie, ,,zZe zZyjemy z autorem w dwéch zupetnie réznych
$wiatach, a moze nawet nalezymy do réznych Ko$ciotéw”!”. Gtéwna troskq metro-
polity lubelskiego byt zauwazony w wywiadzie brak szacunku dla nauczania Jana
Pawta II, natomiast antysemicki zargon wydaje sie nie ktopota¢ Zycinskiego.

Dla recenzenta , Tygodnika Powszechnego” Zrédta irytacji przy lekturze wywia-
du w ks. Chrostowskim ,,maja charakter intuicyjny, a nie opieraja sie na wiedzy”8.
Wydaje sie jednak, ze to wtasnie wiedza, a nie intuicja pozwala rozumie¢ poglady
ks. Chrostowskiego jako wyraz antysemickiej obsesji. Dla Marka Zajaca: ,,Ksiaz-
ka Kosciét, Zydzi, Polska nie tylko zatruwa i znieksztatca pamieé¢ przez pétprawdy

15'W. Chrostowski, Czy Benedykt XVI powinien przeprosi¢ Zydéw, ,Rzeczpospolita”, 13 V
20009.

16 Jdem, Kosciét, Zydzi, Polska. Z ksiedzem profesorem Waldemarem Chrostowskim roz-
mawiajq Grzegorz Gorny i Rafat Tichy, Warszawa 2009.

17 J. Zycinski, Daleko od Jana Pawta, ,,Gazeta Wyborcza”, 28-29 111 2009.

18 M. Zajac, Rzeka z6tci, ,,Tygodnik Powszechny” 2009, nr 18, s. 27.
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i nieprawdy. Szkodzi tez samemu ks. Chrostowskiemu, ktéry uwaza sie za postaé
niewygodna dla - jego zdaniem - fasadowego dialogu z wyznawcami judaizmu i Zy-
dami. A ksiagzka pokazuje, ze nie jest postacia niewygodna, ale po prostu - niewia-
rygodna”?. Chciatoby sie rzecz - jak dla kogo. Czy tylko dla srodowiska , Tygodnika
Powszechnego”, bo dezawuuje role Jerzego Turowicza i Stanistawa Musiata? Czy
tez w ogo0le jest postaciq niewiarygodna ze wzgledu na swoje poglady, niezgod-
ne z nauczaniem Kos$ciota katolickiego? A moze po prostu stanowi przediuzenie
wielowiekowej tradycji nauczania pogardy i dlatego powinien by¢ zdecydowanie
potepiony i odrzucony, a przede wszystkim pozbawiony prawa nauczania w imie
instytucji, dla ktérej odrzucenie tego sposobu spojrzenia na judaizm i na Zydéw jest
elementem okres$lajacym jej tozsamo$¢. Tymczasem jedno jest pewne: ks. Chro-
stowski jest nie tylko czytany, jest tez ceniony. Jego ekspercki gtos ma swojq wage
zwlaszcza dla $rodowiska Radia Maryja i ,,Naszego Dziennika”, ktére najnowsza
ksigzke ksiedza profesora powitato z uczuciem prawdziwej wdzieczno$ci: ,,Kosciét,
Zydzi, Polska - to ksiazka, ktéra mozna nazwa¢ swoistym podrecznikiem wiedzy
o dialogu Kkatolicko-judaistycznym”?°. Juz wiemy, z jakiego podrecznika bedq ko-
rzysta¢ przyszte pokolenia polskich katolikéw. Krotko méwiac, to tekst wazny dla
okreslenia sposobu myslenia katolikéw polskich o dialogu z Zydami, stad uwaga,
jaka mu na poczatku po$wiecam.

Tak wigc w moim przekonaniu problem jest o wiele powazniejszy. Ot6z ks.
Chrostowski jest nie tyle wyjatkowym, ile raczej typowym przyktadem polskiego
spojrzenia na dialog chrzescijansko-zydowski. Jest tez klinicznym przyktadem
procesu, ktéry LaCapra nazwat acting-out, a ktéry mozna sprowadzi¢ do kompul-
sywnie powtarzanych argumentéw, a nawet stéw. Najpierw Chrostowski dokonat
do$¢ oryginalnego podsumowania w artykule Stan dialogu katolicko-zydowskiego
w perspektywie ogdlnokoscielnej i polskiej?', ktory koniczy sie do$é¢ zaskakujaco:
»,Miara postepu w dialogu jest takze to, ze w pewnych przypadkach zdazyliSmy
sie do siebie nawzajem rozczarowac¢”??. Osobliwa to miara postepu wyznaczana
przez kogo$, kto kilkanas$cie lat poswiecit na zgtebianie wspdlnego biblijnego dzie-
dzictwa chrzeécijan i Zydéw. Sam pamietam, jak w latach osiemdziesiatych mi-
nionego wieku to wtasnie teksty po$wiecone judaizmowi rabinicznemu byty dla
mnie swoistym objawieniem i odkryciem, podobnie jak przektady podstawowych
dla badan biblijnych ksiazek publikowane w kierowanej przez ks. Chrostowskie-
go ,,Prymasowskiej Serii Biblijnej”. To samo mozna powiedzie¢ o wydanej w tym
samym wydawnictwie ksiazce Duchowe dziedzictwo Zydéw polskich piéra rabina

Y Ibidem, s. 28.

20'S. Karczewski, Drogi i bezdroza dialogu, ,Nasz Dziennik”, 4-5 IV 2009.

21 W. Chrostowski, Stan dialogu katolicko-zydowskiego w perspektywie ogélnokoscielnej
i polskiej, ,Biuletyn Prasowy KAI” 1998, nr 86, s. 15-26. Cyt. za: http://mateusz.pl/czytel-
nia/wch-sdkz.htm.

22 Ibidem.
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Byrona L. Sherwina?3. Byta to publikacja wazna, a moze nawet przetomowa, poka-
zywata bowiem mozliwo$¢ zblizenia judaizmu i chrze$cijaristwa na gruncie religii
wladnie. Za zaprzepaszczenie tej szansy gtdwna odpowiedzialno$¢ ponosi wtasnie
ks. Waldemar Chrostowski, ale zwtaszcza instytucja, ktéra na takq inwolucje jego
postawy przyzwolita.

Jego poglady rozpisane szczegétowo mozna znaleZ¢é w formie programowe;j
w wyktadzie wygloszonym 5 marca 2001 r. na Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszyniskiego w Warszawie ,,Drogi i bezdroza dialogu katolicko-zydowskiego”. Zo-
stat on najpierw opublikowany na tamach tygodnika ,,Niedziela” 10 czerwca (2001),
a nastepnie wielokrotnie przedrukowany?*. Bez trudu mozna go znalez¢ réwniez
w internecie®®. Tezy tego tekstu staty sie zatem ,klasyczne” i sqa waznym punktem
odniesienia dla polskich katolikéw, zwtaszcza dla katolickiego kleru.

Zdaniem Chrostowskiego, celem dialogu dla katolikéw jest poszukiwanie praw-
dy, natomiast cel ten ze strony zydowskiej nie jest jasny: ,,My wiec chcemy ustali¢
prawde, Zydzi natomiast skupiaja sie na tym, co jest prawdziwe dla nich, czyli moz-
liwe do przyjecia z ich perspektywy. Nakrecanie koniunktury »przemystu Szoah«?
spowodowalo nowe spojrzenie na »tréjkat«: Niemcy, Polacy, Zydzi. Tym razem
w gronie prze$ladowcow coraz cze$ciej obok Niemcédw umieszczano Polakéw, pod-
czas gdy jedynymi ofiarami pozostawali Zydzi. Cata wojna zostata sprowadzona do
paradygmatu przesladowania Zydéw przez nie-Zydow”?.

Ks. Chrostowski potrafi tez jednoznacznie przedstawi¢ trudny dla najnowszej
przesztos$ci Polski rok ’68: ,Przejawem zastarzatej, peerelowskiej inzynierii spo-
tecznej jest przedstawianie tzw. wydarzen marcowych z 1968 r. jako sprawy miedzy
Zydami a Polakami i Polska, podczas gdy trzeba je widzie¢ przede wszystkim jako
przejaw i rezultat wewnetrznych rozgrywek w ramach bytej partii komunistycznej,
w ktorej Scieraly sie wzajemnie nieufne i niemal zawsze silnie zantagonizowane
tendencje i frakcje”?8. Tymczasem to wtasnie antysemicka nagonka rozpetana przez
Mieczystawa Moczara i Wtadystawa Gomutke odwotywata sie do rozpowszechnio-
nego w spoteczenstwie polskim antysemityzmu. Zmienit on twarz, ale nie istote.
O tym zdaje sie zapomina¢ nie tylko zreszta ks. Chrostowski, jest to bowiem do$¢
rozpowszechniona wyktadnia wydarzert marcowych w srodowisku polskiego kleru
katolickiego.

23 B.L. Sherwin, Duchowe dziedzictwie Zydéw polskich, ttum. W. Chrostowski, Warszawa
1995.

24 Doktadne informacje przynosi bibliografia publikacji Chrostowskiego zamieszona
w Kosciét, Zydzi, Polska..., s. 561-645.

25'W. Chrostowski, Drogi i bezdroza dialogu katolicko-zydowskiego, cyt. za: Www.nasza-
witryna.pl/jedwabne_537.html.

26 To nawiazania do znanej ksigzki Normana Finkelsteina, Przedsiebiorstwo holokaust,
ttum. M. Szymariski, Warszawa 2001.

27 W. Chrostowski, Stan dialogu katolicko-zydowskiego...

28 Ibidem.
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Jednym z niewatpliwych osiagnie¢ teologii katolickiej po Vaticanum II jest uzna-
nie, ze judaizm jest réwnoprawng drogq zbawienia, a przymierze zawarte przez
Boga z Zydami nie zostato nigdy odwotane?®. Wprost przeciwnie, to wiasnie na
trwato$ci przymierza, zawartego przez Boga z Abrahamem, Mojzeszem i odna-
wianego w nauczaniu prorokéw, jest budowana mozliwo$¢ porozumienia miedzy
judaizmem i chrzedcijanistwem. Tylko uznanie wazno$ci Pierwszego Przymierza
pozwala na wiarygodne porozumienie miedzy wyznawcami obu tych religii. Tym-
czasem dla Chrostowskiego jest to rozwdj niewlasciwy, nadal obowiazujaca jest
dla niego teologia chrystologicznego ekskluzywizmu: , Nierozréznianie judaizmu
biblijnego od pobiblijnego oraz traktowanie tego drugiego jako zwyczajnej kon-
tynuacji religii biblijnego Izraela miato i ten skutek, ze mniej wiecej od poczatku
lat 80. zaczeto sie forsowanie traktowania chrze$cijafistwa i judaizmu jako dwdéch
rownoprawnych drég zbawienia. Nawet pewna grupa teologéw chrzescijanskich,
wlaczonych do dialogu katolicko-zydowskiego twierdzita, ze dla chrze$cijan droga
zbawienia jest Jezus Chrystus, natomiast Zydzi moga sie zbawi¢ bez Niego. W tym
kontekscie zawrotna kariere zrobita formuta, ktéra niegdy$ przedtozyt zydowski
mysSliciel Franz Rosenzweig: »Droga chrzescijan do Ojca jest przez Syna, natomiast
Zydzi nie potrzebuja Syna, bo zawsze byli z Ojcem«. Te stowa przejeli i uznali za
swoje takze niektérzy teologowie Kkatoliccy, réwniez w Polsce”?. Widaé wiec, ze
najwieksze osiagniecie dialogu chrzes$cijarisko-zydowskiego jest dla Chrostowskie-
go zrédtem niepokoju. Trzeba przyznad, iz nie jest to problem ani tatwy, ani btahy.
Zwolennicy chrze$cijanskiego ekskluzywizmu moga nawet znaleZ¢ potwierdzenie
dla swojej tezy w katolickiej deklaracji Dominus lesus wydanej przez Kongregacje
Nauki Wiary w 2000 r. Prawda jest, iz dokument ten stat sie powodem wielu niepo-
rozumien. Ale przeciez wyktadnia obowiazujaca jest cate nauczanie Jana Pawta II,
ktory - jak nikt przed nim - wielokrotnie i na r6zne sposoby powtarzat, ze Bog nie
odrzucit ,,starszych braci w wierze”. Jednak ten akurat wymiar nauczania polskiego
Papieza z trudem toruje sobie droge do polskiej wyobrazni religijnej. Zreszta takze
badania biblijne stanowiq teren burzliwej debaty na temat wtasciwego znaczenia
mesjanskiego i zbawczego nauczania Jezusa. Polski biblista nie dostrzega potrze-
by poznania tej debaty. Dla niego sytuacja jest jasna. W poczuciu swoich wyso-
kich kompetencji biblijnych Chrostowski stwierdza, ze: ,,Caty Nowy Testament nie
zostawia zadnych watpliwo$ci, ze réwniez Zydzi potrzebuja zbawienia i pod tym
wzgledem ich sytuacja nie rézni sie od potozenia nie-Zydéw”3!. Tymczasem nie jest
to takie oczywiste, i to nie tylko dla teologéw zydowskich, wedtug ktérych Jezus jest
po prostu ,,zle zrozumianym Zydem”32. To jest teologia przedsoborowa, odrzucona
nie tylko przez niektérych teologdéw ,réwniez w Polsce”, ale i przez papiezy, w tym

29 M.C. Boys, Has God Only One Blessing? Judaism as a Source of Christian Self-Under-
standing, New York 2000.

30 W. Chrostowski, Stan dialogu katolicko-Zydowskiego...

3! Ibidem.

32 A.-J. Levine, The Misunderstood Jew. The Church and the Scandal of the Jewish Jesus,
New York 2006.



Stanistaw Obirek, Dialog chrzescijarisko-Zydowski z Zagtadq w tle 307

nader konserwatywnego Benedykta XVI, o czym $wiadczy jego ostatnia pielgrzym-
ka na Bliski Wschdd. Jest to sprawa na tyle wazna, ze warto jej po$wieci¢ chwi-
le uwagi, rzuca ona bowiem $wiatto na jedno z najbardziej zapalnych zagadnien
w dialogu chrze$cijarisko-zydowskim. Nawet jesli Zagtada nie jest bezposrednim
ttem dyskusji nad znaczeniem Jezusa z Nazaretu dla chrze$cijanistwa, to na pewno
W powaznym stopniu wptyneta ona na jej pojawienie sie.

Debata o Jezusie z Nazaretu

»,Chrze$cijanistwo pierwotne zaczeto sie jako wewnatrzzydowski ruch odnowy
wywotany przez Jezusa. Przejécie do hellenistycznego prachrze$cijanstwa i do
chrzescijaiistwa judaistycznego jest ptynne”3? - tak swojq ksiazke o Czasach Jezusa
rozpoczyna Gerd Theissen, znakomity teolog protestancki z Heidelbergu. Jest ona
préba socjologicznej analizy poczatkéw chrze$cijaristwa. Warto przywotacé ciag dal-
szy tych oczywistych zdawatoby sie spostrzezen, ktére jednak budzg zdumienie:
»[Ruch ten] usamodzielnit sie po roku 70 po Chr. i stat sie judeochrze$cijaristwem.
Weczesdniej konkurowat z wewnatrzzydowskim ruchem odnowy; nastepnie na czoto
wybit sie faryzeizm, gdy tymczasem chrze$cijanie bywali ekskomunikowani. Ruch
Jezusa jest wiec wewnatrzzydowskim ruchem odnowy istniejgcym na terenie syryj-
sko-palestyniskim w latach od okoto 30 roku az do 70 roku po Chrystusie”3*. Jesli
jest tak, jak pisze Theissen, oznacza to, ze chrzes$cijanstwo w swych poczatkach
catkowicie przynalezato do judaizmu i mie$cito sie w jego ramach. Dopiero péZniej-
szy rozw6j, warunkowany kontekstem, w jakim sie on dokonywat, doprowadzit do
rozejscia sie tych dwu religii.

Do podobnych wnioskéw dochodzi Geza Vermes, ktéry od lat prowadzi badania
zaréwno nad postacia Jezusa z Nazaretu, jak i nad Jego religijno$cia. To wtasnie
wysitkom Vermesa zawdzieczamy przywrdcenie Jezusa Jego historycznemu kon-
tekstowi i judaizmowi. Wcze$niej byty to préby podejmowane sporadycznie, gtow-
nie przez uczonych zydowskich3>. Teologia chrzescijariska interesowata sie przede
wszystkim Jezusem Chrystusem Zmartwychwstatym.

Wszystko zaczeto sie od opublikowanej w 1973 r. ksiazki Jezus Zyd (polski prze-
ktad 2003 r.!)%°, w ktérej autor wyrazat nadzieje, iz przyczyni sie do przywrdcenia
obrazu Jezusa uwolnionego od historycznych znieksztatcen: ,Jesli Czytelnik po
wilasnym przemysleniu tej ksigzki uzna, ze cztowiek ten, tak bardzo znieksztatco-
ny zaré6wno przez mit chrzes$cijanski, jak i przez mit zydowski, nie byt w rzeczy-
wistosci ani Chrystusem Ko$ciota, ani apostata i diabtem wcielonym z popularnej

33 G. Theissen, Czasy Jezusa. Tto spoteczne pierwotnego chrzescijaristwa, thum. F. Wycisk,
Krakow 2004, s. 9.

3 W. Chrostowski, Stan dialogu katolicko-Zydowskiego...

35 Por. J. Klausner, Jesus of Nazareth. His Life, Times, and Teaching, New York 1925 (oryg.
hebr. 1922).

36 G. Vermes, Jezus Zyd. Ewangelia w oczach historyka, ttum. M. Romanek, Krakéw
2003.
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tradycji zydowskiej, wowczas, by¢ moze, dokona si¢ zapoczatkowanie sptaty daw-
no zaciagnietego wobec niego dtugu”¥. Od pierwszego wydania (ksiazka byta nie
tylko wielokrotnie wznawiana, ale i thumaczona na wiele jezykéw) Jezusa Zyda
pojawito sie mndstwo ksiazek, w ktérych ustalenia Vermesa zostaly niemal w ca-
tosci przyjete. Dziesiec lat pdZniej Geza Vermes opublikowat Jesus and the World
of Judaism?®® (,Jezus i §wiat judaizmu”) gdzie z dbatoscia o szczegdty odtworzyt
religijny kontekst zycia i dziatalno$ci Jezusa z Nazaretu. Wreszcie w 1993 roku wy-
dat trzecig cze$c¢ tryptyku o Jezusie The Religion of Jesus the Jew* (,Religia Jezusa
Zyda”), w ktérej ukazat zaréwno zwiazki religijnosci Jezusa ze wspo6lczesnym mu
Swiatem zydowskim, jak i zwrécit uwage na jej odrebnos¢. Ksiazki Vermesa uka-
zywaly sie w konteks$cie dyskusji nad poczatkiem chrzes$cijaristwa, ktéra sprowo-
kowaty odkrycia zwojéw nad Morzem Martwym w Qumran. Pochodzace z okresu
zycia Jezusa z Nazaretu, rzucity nowe $wiatto réwniez na Nowy Testament*°, Sam
Geza Vermes nalezy do gtéwnych komentatoréw i ttumaczy tekstéw qumranskich*!
i w swoich ksigzkach o Jezusie ten nowy kontekst w peini uwzglednia. Przy tym
trzyma sie faktéw historycznych, pomijajac catkowicie interpretacje teologiczna.
Inng perspektywe przyjat katolicki teolog John P. Meier, ktéry cho¢ nie kryje
watpliwosci, zwlaszcza natury metodologicznej, przejat wigekszos$¢ ustalen fakto-
graficznych oksfordzkiego badacza. Do zarzutéw Meiera Vermes ustosunkowat sie
w jednej ze swych ostatnich ksigzek Jesus in His Jewish Context** (,Jezus w swo-
im kontekscie zydowskim”), wskazujac na wspomniang wyzej niekonsekwen-
cje - przyjmowanie ustalenn polaczone z nieugruntowang krytyka. Jak sie wyda-
je, gtéwnym Zrédtem réznic jest stanowisko teologiczne: John Meier jako teolog
chrzescijanski przyjmuje za fakt béstwo Jezusa, co dla Vermesa jest historycznie
trudne do przyjecia. W kazdym razie jest to istotna debata, w ktérej z interesujace-
go nas punktu widzenia wazny jest stosunek do stowa pisanego i tradycji ustnej.
Pierwszy tom dzieta Meira ukazat si¢ w 1991 jako A Marginal Jew. Rethinking the
Historical Jesus (,,Zyd z marginesu: nowe spojrzenie na historycznego Jezusa”)*,
z podtytutem The Roots of the Problem and the Person (,,U korzeni problemu i oso-
by”). Tom drugi nosi podtytut Mentor, Message, and Miracles (,Mentor, przestanie
i cuda“)** i po$wiecony jest ziemskiemu zyciu Jezusa, ostatni za$ z opublikowa-
nych (zapowiedziano jeszcze czwarty) koncentruje si¢ na uczniach i konkurentach

37 Ibidem, s. 13.

38 G. Vermes, Jesus and the World of Judaism, Minneapolis 1983.

39 Idem, The Religion of Jesus the Jew, Philadelphia, 1993.

40 por. T. Milik, Dziesiec lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, Krakéw 1999.

41 The Complete Sea Scrolls in English, ttum. G. Vermes, London 2004.

42 G. Vermes, Jesus in His Jewish Context, Minneapolis 2003.

43 J.P. Meier, A Marginal Jew. Rethinking the Historical Jesus. t. 1: The Roots of the Problem
and the Person, New York 1991.

4 Idem, A Marginal Jew. Rethinking the Historical Jesus, t. 2: Mentor, Message, and Mi-
racles, New York 1994.
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Mistrza z Nazaretu: Companions and Competitors (,Towarzysze i konkurenci“)*>.
Niezaleznie od réznic pomiedzy Meierem i Vermesem wazne jest owo ,,przemys$le-
nie na nowo historycznego Jezusa”, czyli powrét do Zrédel, a najwazniejsza konse-
kwencjq jest, jak mi si¢ wydaje, dowarto$ciowanie tradycji ustnej, ktérej zapisany
tekst jest tylko stabym $ladem. Ma to kapitalne wrecz konsekwencje dla miejsca
pisma w samej religii.

Dopetnieniem pracy historykow jest ksigzka polskiej badaczki Anny Wierzbi-
ckiej, ktéra w ksigzce Co Jezus mowi? Objasnienia przypowiesci ewangelicznych
w stowach prostych i uniwersalnych, stosujac nowoczesne metody analizy lingwi-
stycznej i wypracowane przez siebie pojecia, odstania interesujace mozliwo$ci
wykorzystania jezyka Ewangelii we wspoétczesnych strategiach dialogicznych®®.
W moim przekonaniu to wiasnie lingwistyka stanowi przestrzen, w ktérej interpre-
tacja tekstu jest o wiele tatwiejsza niz w teologii*’, a studia Wierzbickiej sa dobrym
tego przyktadem?.

Warto przywotac¢ jeszcze kilku autoréw, cho¢by historyka i teologa Jaroslava
Pelikana, ktéry nakreslit szerokq panorame obecno$ci Jezusa w historii i kulturze?
czy Paule Fredriksen ktéra opublikowata dwie ksigzki o Jezusie®®. Wreszcie mono-
grafie Eda P. Sandersa Jesus and Judaism (,,Jezus i judaizm”)®!, w ktérej napisat, iz
dzieki Vermesowi Jezus znalazt najlepszego zydowskiego interpretatora. Lawinowo
rosnaca biblioteka ksigzek poswieconych Jezusowi nie utatwia odpowiedzi na py-
tanie, kim Jezus byt, ale pozwala lepiej rozumie¢ czasy, w ktérych zyt. Swoistym
podsumowaniem tych badan jest ksiazka Gezy Vermesa Kto byt kim w czasach Jezu-
sa®>? Swoéj zamyst Vermes okre$la w sposéb nastepujacy: ,Mam szczera nadzieje, ze
historyczna perspektywa, ktéra powstata dzieki biogramom, pozwoli uchwyci¢ hi-
storyczna rzeczywisto$¢ gléwnych postaci Nowego Testamentu i lepiej zrozumie¢

4 Idem, A Marginal Jew. Rethinking the Historical Jesus, t. 3: Companions and Competi-
tors, New York 2001.

46 Ksigzka ukazata sie¢ najpierw w jezyku angielskim, A. Wierzbicka, What Did Jesus
Mean? Explaining the Sermons on the Mount and the Parables in Simple and Universal Hu-
man Concepts, Oxford 2001. W polskim tlumaczeniu pominieto niestety cze$¢ poswiecona
Kazaniu na G6rze i niektdre przypowiesci: Co mowi Jezus? Objasnianie przypowiesci ewange-
licznych w stowach prostych i uniwersalnych, ttum. I. Duraj-Nowosielska, Warszawa 2002.

47 Por. moja recenzja z A. Wierzbicka, Co Jezus miat na mysli?, ,Tygodnik Powszechny”
2003, nr 12.

48 A. Wierzbicka, Zydowskie skrypty kulturowe a interpretacja Ewangelii, ,Teksty Drugie”
2004, nr 4, s. 157-176.

49 ], Pelikan, Jesus Through the Centuries. His Place in the History of Culture, New Haven
1999.

50 P, Fredriksen, From Jesus to Christ. The Origins of the New Testament Images of Jesus,
New Haven 1988 ( wyd. 2 2000), Jesus of Nazareth. The King of the Jews. A Jewish Life and
the Emergence of Christianity, New York 1999.

5L E.P. Sanders, Jesus and Judaism, Philadelphia 1985.

2 G. Vermes, Kto byt kim w czasach Jezusa?, ttum. K. Bazyniska-Chojnacka, P. Chojnacki,
Warszawa 2006.
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ich powiazania z zydowskimi i rzymskimi protagonistami spoteczno$ci ich epo-
ki”>3. Innymi stowy, chodzi o mozliwie doktadne odtworzenie wydarzeri i oséb bez
p6zZniejszych teologicznych czy nawet ideologicznych uwiktan. Jest to perspektywa
o tyle interesujaca, iz pozwala méwié zachowanym Zrédtom>,

Zostajemy wiec przeniesieni w epoke sprzed rozejécia sie chrze$cijanstwa z re-
ligia Jezusa, co dokonato sie gtéwnie za sprawa $w. Pawla; przeniesieni do czasu
nieznajacego sporow chrystologicznych i trynitarnych, a wiec do czasu, w ktérym
nie bylo jeszcze teologicznego zargonu uniemozliwiajacego pelne porozumienie
chrzescijan i Zydéw. Geza Vermes pozwala mowi¢ faktom i zachowanym - niekie-
dy $ladowo - dokumentom epoki. Stad rzadka uroda jego tekstow przywodzaca na
mys$l greckie czy rzymskie rzezby, czesto noszace na sobie $lady okaleczen z epok
niesprzyjajacych szacunkowi dla przesztos$ci, ale wcale przy tym nietracace tajem-
niczego piekna. Albo archeologicznych wykopalisk, ktére dla wprawnego oka sa
wtadne przywotaé niezaginiong (na szcze$cie!) bezpowrotnie przesztosé. Gtdwna
teze Vermesa mozna zwieZle przedstawi¢ w sposOb nastepujacy: zaréwno Jezus,
jak i zapoczatkowane przez Jego ruch chrzescijaiistwo znajduja petne i zadowala-
jace wyjasnienie w ramach judaizmu. Potwierdza wiec stwierdzenie Gerda Theis-
sena, od ktérego wyszliSmy, iz byt to ruch wewnatrzzydowski. Po§wiecitem duzo
uwagi problemowi historycznego Jezusa, gdyz jest on podstawowy dla dialogu
chrzes$cijanisko-zydowskiego. Dopdki nie stanie sie elementem sktadowym dyskusji
toczonych w Polsce, dialog miedzy tymi religiami bedzie niepetny.

Nie jest to, jak widzieliSmy, problem ks. Waldemara Chrostowskiego, ktéry
zreszta nie ogranicza sie do zagadnien biblijnych. Potrafi ,celnie” skomentowaé
réwniez debaty publicystyczne: ,,Oprécz faktycznych antysemitéw mnozq sie anty-
semici z nominacji. Antysemitami sq nie tylko ci, ktérzy z jakich$§ wzgledéw nie lu-
bia Zydow, lecz i ci, ktérych nie lubig Zydzi”>°. On sam oczywiscie postrzega siebie
jako ofiare zydowskiej niecheci, wedle zaproponowanej przez siebie definicji. Zy-
dzi go nie lubia, wiec jest antysemita. Tymczasem problem lubienia czy nielubienia
nie ma nic do rzeczy - po prostu ks. Waldemar Chrostowski jest antysemitg w jak
najbardziej klasycznym sensie tego stowa: szerzy nienawi$¢ do Zydéw, argumentu-
jac ja przy tym nader osobliwie pojetym interesem Kos$ciota katolickiego.

Ale fakt, ze zostat wytaczony z toczacego sie dialogu, ttumaczy jednoznacznie
spiskiem zydowskim: ,,Strona zydowska chce dialogu wytacznie z tymi, ktérych
sama uzna za wtasciwych i przydatnych. To uwarunkowanie wida¢ doskonale réw-
niez w Polsce. Sq u nas Srodowiska powigzane rodzinnie, zawodowo, spotecznie,
finansowo, ktére chetnie méwia i upowszechniaja to, co sie Zydom podoba. Znacz-
nie rzadziej sa sktonne uszanowac tozsamos¢ i wrazliwos$¢ katolicka i polska. Cho-

53 Ibidem, s. 32.

¢ Odwotuje sie tutaj do metaforycznego tytutu ksiazki Anny Swiderkéwny, Kiedy piaski
egipskie przemowity po grecku, Warszawa 1959.

> W. Chrostowski, Stan dialogu katolicko-Zydowskiego...



Stanistaw Obirek, Dialog chrzescijarisko-Zydowski z Zagtada w tle 311

dzi o krag ludzi zwiazanych z »Gazeta Wyborcza«, »Tygodnikiem Powszechnymg,
»Znakiem« i »Wiezig«, ale nie jest to petna lista tytutow”>°,

W zakoniczeniu swych rozwazan ks. Chrostowski przyznaje Polsce szczegdlng
role, jaka nasz kraj ma do odegrania w dialogu katolicko-zydowskim: ,,Majac na
wzgledzie wszystkie te okoliczno$ci i uwarunkowania, mozna powiedzie¢, ze Polska
jest w pelnym tego stowa znaczeniu laboratorium dialogu katolicko-zydowskiego.
Te i inne napiecia znamy bowiem z wiasnej historii i do§wiadczenia. Zagtada Zydow
zostata dokonana na naszych ziemiach i z pamieciq o niej mamy do czynienia na
co dzien'”¥. Moim zdaniem gtéwnym problemem nie sa osobliwe poglady ks. Chro-
stowskiego, ale poparcie i legitymizacja, jakie znajduje w KoSciele cho¢by poprzez
powierzanie mu kluczowych dla tego dialogu funkcji. Przy tym analiza listéw pa-
sterskich polskiego episkopatu wskazuje na catkowitq nieobecno$¢ refleksji teolo-
gicznej. Sq one raczej zapisem kulturowej samo$wiadomosci, przekonania o wyjat-
kowej roli odegranej przez Ko$ciot katolicki w historii Polski i wyrazem niemozno$ci
czy niecheci dopuszczenia alternatywnych badZ komplementarnych narracji naszej
przesztosci®®. Mamy tu wiec do czynienia z jednostronna pamiecia, ktéra podkre-
$la wtasng tradycje, i z wyparciem, a nawet usunieciem pamieci i tradycji ,,innych”.
Problem Holokaustu powinni$§my rozpatrywac¢ w tym kontekscie. Pozycja ks. Chro-
stowskiego i podobnych do niego teologéw nie pomaga zrozumie¢ tragedii narodu
zydowskiego i uniemozliwia refleksje nad rolq odegrana w niej przez katolikow.

Proby nowego rozumienia Zaglady w polskiej teologii

Na szczes$cie nie jest to stanowisko jedyne, cho¢ jak powiedziatem, w Polsce naj-
bardziej rozpowszechnione. Proces przepracowania (working-through) mozna za-
obserwowac u takich teologéw jak Michat Czajkowski (ur. 1934), Stanistaw Musiat
(1938-2004) i Romuald Jakub Weksler-Waszkinel (ur. 1943). Zaréwno Czajkowski,
jak i Musiat uczestniczyli w konferencji ,,Ko$ciét Katolicki w Polsce a walka z an-
tysemityzmem: Wymiana do$wiadczert amerykanskich i polskich”>. Zostata ona
zorganizowana, jako druga czes$¢ sesji, ktéra odbyta sie rok wcze$niej w Los An-
geles, poswieconej stosunkowi Ko$ciota polskiego do antysemityzmu®. Obie sesje
zorganizowat Bohdan Oppenheim, profesor jezuickiego uniwersytetu Loyola Mary-
mount w Los Angeles. Zapis tej konferencji jest przyktadem rzetelnego i uczciwe-
go szukania drég wyjscia z przeszto$ci naznaczonej antysemityzmem ko$cielnym.
Ks. Michat Czajkowski, podobnie jak Chrostowski, jest biblista, potrafit jednak swo-

% Ibidem.

5 Ibidem.

8 K. Skowronek, Miedzy Sacrum a Profanum. Studium jezykoznawcze listéw pasterskich
Konferencji Episkopatu Polski (1945-2005), Krakéw, 2006

% Koscidt katolicki w Polsce a walka z antysemityzmem: Wymiana doswiadczeri ame-
rykariskich i polskich: Materiaty z konferencji w Centrum Kultury Zydowskiej, Krakéw,
14 czerwca 2000 roku, red. B. Oppenheim, Krakéw 2000.

60 Koscidét polski wobec antysemityzmu 1989-1999, red. B. Oppenheim, Krakéw 1999.
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ja wiedze teologiczna wprzac w proces przezwyciezania wzajemnych uprzedzen:
,Nie wystarczy zdrowa nauka czy teologia. Wydaje mi sie, ze trzeba siegac¢ gtebiej
do serca dzieci i mtodziezy, do emocji”®'. Jego optymizm wyrasta z wieloletniego
do$wiadczenia akademickiego i duszpasterskiego, potrafi przy tym aczy¢ go z em-
patiq dla doswiadczen zydowskich. Stara sie tez dostrzega¢ przede wszystkim to,
co taczy, nie za$ koncentrowa¢ uwage na réznicach®. Stanistaw Musiat, podobnie
jak Chrostowski, byt aktywnym uczestnikiem publicznej debaty na trudne tema-
ty katolicko-zydowskie, potrafit jednak broni¢ zaréwno wrazliwosci katolickiej,
jak i zydowskiej, a jego tekst Czarne jest czarne do dzi$ stanowi punkt odniesienia
W ocenie antysemityzmu niektérych ksiezy katolickich w Polsce®. W swoim wysta-
pieniu zwrdcit uwage na konieczno$¢ dziatan praktycznych, a zaniedbania, ktére
dostrzegt w Kos$ciele, nazwat ,,brakami strukturalnymi”. Chodzi mianowicie o ,,brak
planowego dziatania”, ,,brak wykorzystania okazji do dialogu” i ,brak szybkiej re-
akcji na ekscesy antysemickie”. To trzecie zaniedbanie jest szczegdlnie dotkliwe,
a jednoczesnie najlatwiej mu zaradzi¢: ,,Gdyby po kazdorazowym zbezczeszczeniu
cmentarzy zydowskich Ko$ciét natychmiast potepit te akty jako profanacje, z cza-
sem spoteczenstwo utwierdzitoby sie w przekonaniu, zZe sa to czyny wysoce nie-
moralne. To samo dotyczy wypisywania haset antysemickich na murach”®. Wobec
tych faktow Koscidt jednak nie zabiera glosu.

Ks. Romuald Jakub Weksler-Waszkinel w swojej ksiqzce Zgtebiajqc tajemni-
ce Kosciota® i w przygotowanej do druku pozycji Trudne spotkania®® podejmuje
problem stosunkéw chrze$cijanisko-zydowskich, zwracajac uwage na przetomowa
role odegrana przez pontyfikat Jana Pawta II, wspomina tez swoja wtasng historie
zydowskiego dziecka uratowanego przez katolickie matzenstwo. Okredlitbym za-
rowno Czajkowskiego, jak i Wekslera-Waszkinela jako bedacych w trakcie procesu
przepracowania. Obaj odeszli od tradycyjnego chrze$cijaniskiego antyjudaizmu, ale
ich teologia tkwi w dawnym paradygmacie i wcigz sprawia im ogromna trudno$¢
przyjecie pluralizmu religijnego. Podobnie zreszta jest z teologiq Musiata, ta jednak
nie zostata w sposéb systematyczny dopowiedziana.

Natomiast u teologéw, o ktérych chciatbym wspomnie¢ na koniec, przepracowa-
nie Holokaustu stato sie poczatkiem nowego sposobu uprawiania tej nauki. Trzeba
jednak przyzna¢, ze Holokaust zajmuje w ich pracach pozycje marginalng i nie stat sie
pretekstem do cato$ciowego przemyslenia teologii chrze$cijariskiej, jak w przypadku
Johanna Baptisty Metza, ktéry okresla swoje prace jako teologie po Auschwitz. Nie
mozna tego powiedzie¢ o zadnym z polskich teologéw. Trauma Zagtady nie zostata
W sposOb wystarczajacy przezyta, co moze mie¢ zwiazek z nieobecnoscia Zydéw.
W Polsce mieliSmy do czynienia ze swoistym przemilczeniem mys$li zydowskiej,

61 Kosciot katolicki w Polsce a walka z antysemityzmem..., s. 42.

62 M. Czajkowski, Co nas tqczy? ABC relacji chrzescijarisko-zydowskich, Warszawa 2003.
63 S. Musial, Czarne jest czarne, Krakéw 2003.

64 Kosciot katolicki w Polsce a walka z antysemityzmem..., s. 56.

65 R.J. Weksler-Waszkinel, Zgtebiajqc tajemnice Kosciota, Krakéw 2003.

%6 Jdem, Trudne spotkania, Krakéw (2009, w druku).
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w przeciwienstwie do Stanéw Zjednoczonych, gdzie myéliciele zydowscy - wsréd
nich jeden z najbardziej wptywowych mysélicieli XX w., Abraham J. Heschel - byli
statym punktem odniesienia dla teologéw chrze$cijariskich. Ta sytuacja zmienia sie
w ostatnich latach. By¢ moze juz najblizsza przyszto$¢ przyniesie radykalng zmia-
ne. Jednym z jej Zrédet moze by¢ przyswojenie dziedzictwa Jana Pawta II, ktory dla
zblizenia obu religii zrobit najwiecej. Przykladem mozliwego przetomu jest dwugtos
katolicko-zydowski kardynata Stanistawa Dziwisza i rabina Davida Rosena®. Wszyst-
ko zalezy od tego, w jakim stopniu stanie sie on styszalny we katolickich wspélnotach
w Polsce, a w jakim pozostanie odosobnionym wydarzeniem akademickim.

W przykiadach, ktére chciatbym przywota¢ na zakonczenie moich rozwazan
nad stosunkiem chrze$cijaistwa do Zagtady, mozna zauwazy¢ préby zmierzenia
sie z tym do$wiadczeniem. Trudno wszak méwic o radykalnym, w duchu Richarda
Rubinsteina, przemys$leniu konsekwencji tego wydarzenia dla samego systemu teo-
logicznego. Mamy tu bowiem do czynienia raczej z refleksjami okazjonalnymi niz
z systematycznym wywodem. Jest to o tyle istotne, iz zaréwno ks. Wactaw Hrynie-
wicz (ur. 1936) jak i Tomasz Polak (ur. 1953) sa autorami systematycznych rozpraw
teologicznych. Niemniej jednak, zwazywszy na zupeiny brak tego rodzaju namystu
w polskiej teologii, nalezy i te préby powita¢ z wdziecznoS$cia.

W swojej ksigzce Hermeneutyka w dialogu®® Hryniewicz, idac za intuicjami zy-
dowskich teologéw (Heschela, Jonasa), wypracowat pojecie Boga, ktdry jest blisko
cierpiacej ludzkosci. Nie ulega dla niego watpliwosci, ze Holokaust byt piektem na
ziemi: ,,Do$wiadczenie Holocaustu ma w sobie co$ infernalnego i jedynego w swo-
im rodzaju. Jak inaczej okresli¢ zabijanie Zyda tylko dlatego, ze byt Zydem? Jak
zrozumie¢ $wiadome dazenie do ponizenia ofiar i pozbawienia ich ludzkiej god-
nosci, zanim wyda sie je na catkowite unicestwienie? Holocaust byt piektem na
powierzchni ziemi”®. Jego zdaniem, jest dla cztowieka rzecza niemozliwq zabieraé
w tej sprawie gtos, skoro sam Bég milczat: ,Jezeli sam B6g milczy w obliczu zwy-
ciestwa zta w takiej godzinie, czy mozna odwazy¢ sie mowié2”?° Dla Hryniewicza
jako teologa chrzescijariskiego w horrorze Holokaustu Chrystus byt obecny: ,,Hor-
ror Holocaustu stat sie symbolem najgorszego piekta na powierzchni ziemi. Wiara
podpowiada mi, ze w tym piekle degradacji cztowieczenstwa obecny byt Chrystus
- obecnos$cig unizona, kenotyczna, pozwalajaca na to, by dziatat cztowiek””!. Ta
obecnos¢ jest dla Zydow bardzo problematyczna, zreszta dla mnie réwniez. Wyda-
je mi sie bowiem, Ze nalezy mie¢ na uwadze, jakie znaczenie ma Holokaust dla ofiar
zydowskich, i czy nie mamy tutaj do czynienia z jaka$ forma chrystianizacji Holo-
kaustu, ktéra mozna dostrzec w wyktadni zaproponowanej przez Benedykta XVI
w Auschwitz w 2006 r. Hryniewicz nie ulega tej pokusie, stwierdzajac, iz wobec

7'S. Dziwisz, D. Rosen, Bracia odnalezieni. Dialog katolicko-zydowski, Krakéw 2009.

% W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu, Opole 1998, rozdz. 3 ,,Niepojety Bég w obli-
czu piekiet $wiata: ku teologicznej interpretacji Holocaustu”, s. 59-74.

% Ibidem, s. 61.

0 Ibidem, s. 65.

I Ibidem, s. 69.
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$mierci réznice miedzy religiami tracq znaczenie: ,W obliczu $mierci c6z znaczy
przynalezno$¢ religijna czy wyznaniowa? [...] Oblicze cztowieka dotknietego taska
wnosi niezastapione $wiatto w mroki ludzkiego piekta. Jest $wiadectwem obecno-
$ci Boga”’2. Ostateczna konkluzja Hryniewicza brzmi: ,Im bardziej przyblizamy
sie do Niego, tym bardziej pogtebia sie jednak poczucie Jego niepoznawalnosci.
Taka jest dola ludzkiej wiary i nadziei. Po wielu stowach, Niepojetego Boga trzeba
umieé uczci¢ milczeniem””3. MySle, Ze jest to bardzo uczciwa teologia. Dostrzegam
w niej rowniez wplyw teologii wschodniej, znacznie pokorniejszej wobec urosz-
czen rozumu i otwartej na inspiracje pneumatologiczne. Potwierdzeniem takiego
kierunku rozwoju mysli ks. Hryniewicza jest jego gtos w ksiazce publikujacej eku-
meniczny komentarz do Credo nicejsko-konstantynopolitariskiego z IV w.”* Mimo
ze jest to tekst tak odlegly w czasie, ks. Hryniewicz uznat za potrzebne, a nawet
konieczne, dotaczenie refleksji na temat wptywu Zagtady na chrzescijaristwo. W ta-
kim uprawianiu teologii dostrzegam szanse na zblizenie wyznawcéw réznych reli-
gii, zwlaszcza chrzescijanstwa i judaizmu: ,Zagtada Zydéw w XX wieku utrudnita
porozumienie miedzy Zydami a chrze$cijanami. Nietatwo uwierzy¢ w Mesjasza,
ktéry zostawit Swiat w takim stanie, jaki znamy z historycznego do$wiadczenia.
[...] Holocaust byt straszliwym do$wiadczeniem ogotocenia, ponizenia i poczucia
opuszczenia przez Boga w cierpieniu i $mierci. Do§wiadczenie to ma w sobie co$
z podobienistwa do wydarzenia Krzyza i zstapienia do Otchtani. Jedno wydarze-
nie pozwala w jakiej$ mierze zrozumie¢ drugie”’>. Skoro dla chrzescijaristwa wy-
darzeniem podstawowym byt Krzyz i Zmartwychwstanie, a dla wielu wyznawcéw
judaizmu dzisiaj to wtasnie Holokaust jest istotnym punktem odniesienia, moze
rzeczywiscie warto wspoélnie uprawiac¢ teologie.

Paradoksalnie, podobnie zreszta jak w niektérych nurtach mysli zydowskiej,
doswiadczenie Zagtady moze stac sie dla teologii chrze$cijaniskiej swoistym oczysz-
czeniem i powrotem do Zrédtowego doswiadczenia religijnego. W tym sensie bytby
to klasyczny proces working-through, ktéry okazat sie tak bardzo owocny w anali-
zie tekstéw historycznych zaproponowanej przez Dominicka LaCapre.

Inny sposdb przepracowania teologii zaprezentowat Tomasz Polak?. Stawia on
pytanie, jak mozliwe jest w ogdle porozumienie miedzy judaizmem i chrze$cijan-
stwem. Jego zdaniem, jest ono nie tylko mozliwe, ale i konieczne. W artykule Wiara
spotyka wiare. Relacja miedzy wiarq i refleksjq chrzescijariskq i Zydowskq ukazuje
obie te religie jako réwnorzedne’’. Punktem wyijscia jego refleksji jest stwierdzenie,
iz zaréwno Zydzi, jak i chrze$cijanie musza zmierzy¢ sie ze swoja wtasna tradycja:

2 Ibidem, s. 72.

73 Ibidem, s. 74.
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,»5a takie sprawy wiary i ptynacego z niej odniesienia do nas samych, do innych
i do $wiata, ktére zwracajq sie przeciw uznanemu przez nas dotad (czasem jedynie
silq przyzwyczajenia) obrazowi wtasnej religijnosci i pokazuja wielko$¢ wyzwania,
przed jakim razem stoimy - wielko$¢ przekraczajaca nasze dotychczasowe ogra-
niczone wyobrazenia o sobie samych i o sobie nawzajem”’8. Nawet jesli nie méwi
o tym wyraZnie, mozna sie domys$li¢, Zze Polak ma na uwadze Holokaust. Czyz nie
jest to bowiem sprawa, ktdra domaga sie radykalnej rewizji dotychczasowego spo-
sobu postrzegania siebie i innych?

Z tym wiaze sie kwestia tozsamo$ci, tego, co tak naprawde oznacza dzisiaj bycie
wierzacym chrzeécijaninem czy wierzacym Zydem. Wiemy, ze sa to podstawowe
pytania, ktére prowokuje do$wiadczenie Zagtady: ,Problemy tozsamo$ci wyzna-
niowej sq problemami prawdziwymi i nietatwymi, ale sq one zarazem wzgled-
ne i stabe w stosunku do tego, co otwieraja przed nami - jako wyzwanie zawsze
wieksze od tego, co juz udato nam sie pojac¢ i powiedzie¢. [...] [to mozna] zasto-
sowac¢ do sprawy relacji miedzy wiarq i refleksjq chrze$cijariska a wiarq i refleksjq
zydowska””®. W tym optymizmie poznawczym dostrzegam gotowo$¢ radykalnego
przepracowania dotychczasowego systemu teologicznego, ktére jest, jak widzie-
lismy w przypadku analizy tekstéw literackich, zaproponowanej przez Shoshane
Ronen®’, warunkiem rekonstrukcji nowej tozsamosci. Tozsamosci, ktéra nie tylko
wiacza przezycie traumy, ale czyni z niej element sktadowy osobowos$ci gotowej
podja¢ odpowiedzialno$¢ za wtasne zycie. W przypadku teologa oznacza to goto-
wo$¢ i umiejetno$¢ przyjecia odpowiedzialno$ci za historie.

Wedle Polaka, zaréwno chrze$cijanie, jak i Zydzi winni by¢ $wiadomi, ze Bog
jest wiekszy od ich wyobrazni religijnej. Przypomina w tym wspomniane przez
ks. Hryniewicza do$wiadczenie granicy jezyka teologicznego: ,Jest jednym z naj-
wazniejszych do$wiadczen wspoélnej tradycji Izraela i chrze$cijan, ze Bég pokazuje
sie nie zawsze tam, gdzie go oczekujemy, i niekoniecznie tym, ktérych w naszym
ludzkim pojeciu uznajemy za uprawnionych i godnych przyjecia tego objawienia”®.
Konsekwencje takiego mys$lenia sa dalekosiezne, stawiaja bowiem pod znakiem
zapytania tradycyjne kompetencje teologiczne. W konkretnym przypadku katoli-
cyzmu, czy szerzej chrze$cijanstwa, moze to oznaczac¢ konieczno$¢ rewizji trady-
cyjnej nauki o Jezusie z Nazaretu. Tak wiec chrystologia stata sie jednym z zywo
kwestionowanych wymiaréw teologicznego namystu. Innymi stowy, chrze$cijariski
obraz Jezusa z Nazaretu powinien by¢ zdefiniowany na nowo. Sam Polak podjat sie
tego zadania, cho¢ juz poza Kosciotem katolickim®2.
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Jestem przekonany, Ze tylko przepracowanie Holokaustu umozliwia prawdziwy
dialog miedzy chrzescijanami i Zydami. Jak do tej pory, jest ono jednak trudne do
osiagniecia i mozna je spotkac tylko u nielicznych teologéw. Jedna z trudnosci jest
historyczna ocena roli Piusa XII i teologéw katolickich w czasie II wojny $wiato-
wejs.

Stowa kluczowe
chrze$cijanstwo, judaizm, Zagtada, Ko$ciét katolicki w Polsce, teologia, Jezus, dia-
log chrze$cijarisko-zydowski

Abstract

Christian-Jewish dialogue is one of the most distinguishable results of the Conci-
liar Declaration Nostra Aetate, issued by the Catholic Church on 28 October 1965.
The theological implications of the declaration are visible in Catholic theologians’
reflection, especially in the USA and Western Europe. The echoes of this debate are
barely audible in Poland. Similarly to Judaism, also in Christianity there is no one
and only answer to the Holocaust. It even seems that the attitude towards this event,
to large extend, polarized Catholic theologians. It so happens that conservative ten-
dencies in theology are usually connected with the unwillingness to incorporate the
Holocaust into the reflection on the essence of Christianity. At the same time, open
theology discerns a necessity not only to include the Shoah in the theology, but even
to perceive it as an indispensable point of reference as well. Particularly distinctive
in the Christian-Jewish dialogue in Poland is the opinion of Father Waldemar Chro-
stowski. Apart from him, this subject was dealt with by Fathers Michat Czajkowski,
the Jesuit Stanistaw Musiat and Romuald Jakub Weksler-Waszkinel. Besides, Father
Wactaw Hryniewicz presented an interesting suggestion.
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Christianity, Judaism, the Holocaust, the Catholic Church in Poland, theology, Je-
sus, Christian-Jewish dialogue
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