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PRZEDMOWA

Tematem centralnym w teologii Ojcow Kosciota byla
wewngtrzna spojno$¢ Biblii skiadajacej sig ze Starego
i Nowego Testamentu. Ze nie by} to bynajmniej tylko pro-
blem teoretyczny, mozna si¢ o tym dotykalnie przekonaé
$ledzac duchowa droge jednego z najwigkszych nauczycieli
chrzescijanstwa — §w. Augustyna z Hippony. W 373 roku
Augustyn w wieku dziewigtnastu lat przezy! swe pierwsze
istotne nawrdcenie. Po przeczytaniu zaginionego juz dzi$
dzieta Cycerona ,,Hortensjusz”’, nastapit w nim gieboki
wsirzas, co on sam retrospektywnie opisuje nastgpujaco:
,,Ku Tobie, Panie, kierowalem moje modlitwy... Zaczalem
sig podnosi¢, by wroci¢ do Ciebie... O méj Boze — z jakim
zapalem usitowalem oderwa¢ sig od tego, co ziemskie
1 wznie$¢ si¢ ku Tobie” (Wyznania, 111, 4). Dla miodego
Afrykanina, ktory jeszcze jako dziecko otrzymatl sol, by
stac si¢ katechumenem, bylo rzecza oczywista, Ze nawro-
cenie sig implikowato przylgnigcie do Chrystusa. Bez Nie-
go nie moglby tak naprawdg odnalez¢ Boga. Od Cycerona
przeszed! wige do Biblii i przezy! wielkie rozczarowanie.
W trudnych przepisach prawnych Starego Testamentu,
w jego skomplikowanych, a czasami i okrutnych opowia-
daniach nie doszedl do poznania Madroéci, do ktorej cheial
dazy¢. W swoim poszukiwaniu spotkat ludzi, ktérzy glosi-
li nowe duchowe chrzescijanstwo a ono mialo w pogardzie
Stary Testament, jako co$ ohydnego i pozbawionego du-
chowosci; bylo to chrzescijanstwo, w ktorym Chrystus nie
potrzebowat $wiadectwa hebrajskich prorokéw. Ludzie ci
obiecywali chrzesécijanstwo prostego i1 czystego rozumu,
chrzescijanstwo, w ktorym Chrystus byt wielkim o$wieci-
cielem, prowadzacym ludzi do prawdziwego poznania sie-
bie samych. Byli to manichejczycy'.

Wielka obietnica manichejczykow okazata sig oszu-
stwem, ale problem pozostal nie rozwiazany. Dopiero wte-

! Zob. prezentacjg tego etapu drogi duchowej Augustyna w dziele
Peter Brown, Augustine of Hippo, a Biography, London, s. 40-45.
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dy Augustyn mogt przyjaé chrzescijanstwo Kosciota kato-
lickiego, kiedy dzigki Ambrozemu poznat interpretacje Sta-
rego Testamentu, ukazujaca przejrzyscie stosunek pomiedzy
Biblig Izraela a Chrystusem, i ona to sprawiata, ze $wiatto
poszukiwanej w niej Madro$ci stalo si¢ widzialne. Prze-
zwycigzono wowczas nie tylko zewngtrzna przeszkode
w postaci niezadowalajacej formy literackiej starej Biblii
tacinskiej, lecz rowniez, i to przede wszystkim, przeszko-
dg wewnetrzna ksiggi, na ktora nie patrzono juz po prostu
jak na dokument religijnej historii okres$lonego narodu,
z calym jego nagannym postgpowaniem i biedami, lecz wi-
dziano w niej glos pochodzacej od Boga Madrosci, skiero-
wany do wszystkich narodéw. Taka lektura Biblii Izraela,
ktéra na historycznych drogach tegoz ludu rozpoznawata
przeblysk $wiatet ukazujacych Chrystusa i zarazem Logo-
sa, sama odwieczng Madro$¢, legta nie tylko u fundamen-
tow decyzji wiary Augustyna, lecz byla i jest podstawa
wiary w calym Koéciele.

Ale czy jest tak naprawdg? Czy rowniez dzisiaj mozna
to jeszcze uzasadniaé i utrzymywac? Z punktu widzenia
egzegezy historyczno- krytycanJ wydaje sig, w kazdym
razie na pierwszy rzut oka, ze wszystko przemawia za czyms
przeciwnym. I tak w 1920 roku czolowy liberalny teolog
Adolf von Harnack sformutowal nastepujaca teze: ,,Odrzu-
cenie Starego Testamentu w II wieku (aluzja do Marcjona)
bylo bledem, ktory Wielki Kosciot stusznie potepit; zacho-
wanie go w X VI wieku bylo czyms fatalnym, ale reformacja
nie zdolala sig jeszcze z tego oswobodzié. Jednak w XIX
wieku utrzymanie go w protestantyzmie jako dokumentu
kanonicznego o warto$ci rowneJ Nowemu Testamentowi jest
konsekwencja religijnego i kosmelnego bezwladu™?,

Czy Harnack ma racj¢? Mogloby sie wydawac, ze wicle
Za tym przemawia. Je$li egzegeza AmbroZego otworzyta
Augustynowi drogg do Kosciola i w swej podstawowej
orlentaql — chociaz w szczegotach z koniecznoscei natural-
nie podleglej zmianom — stata si¢ podstawa jego wiary

* Por. A. von Harnack, Marcion. 1920. Przedruk Darmstadt 1985,
s. XIT1217.
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w biblijne stowo Boga, ktore jest dwuczesciowe, a prze-
ciez jedno, to mozna zaraz postawi¢ zarzut: Ambrozy na-
uczyl sig tej egzegezy w szkole Orygenesa, a on byt
pierwszym, ktory konsekwentnie jg rozwijal. Ale Oryge-
nes jedynie — trzeba to powiedzie¢ — zastosowat do Biblii
alegoryczna metodg interpretacji, stosowang w §wiecie
greckim w wyjasnianiu starozytnych tekstow religijnych,
a w sposob szczegolny — tekstow Homera. A zatem nie tyl-
ko dokonat od wewnatrz obcej wewngtrznie stowu biblij-
nemu hellenizacji, ale na dodatek postuzyl si¢ metoda, ktora
sama w sobie nie byla wiarygodna, poniewaz ostatecznie
miala na celu zachowanie jako §wigte tego, co bylo, praw-
de moéwiac, Swiadectwem nie nadajace; sig juz do aktuali-
zowania kultury. Ale to nie takie proste. Orygenes bardziej
niz na egzegezie Homera na uzytek Grekéw mogt bazowaé
na interpretacji Starego Testamentu, ktéra zrodzita sig
w Srodowisku zydowskim, szczegolnie w Aleksandrii, wraz
z Filonem jako poczatkiem kiebka, i starata si¢ w sposéb
absolutnie wlasny otworzy¢ Biblie Izraela Grekom, ktorzy
juz od diuzszego czasu szukali poza politeizmem jedynego
Boga, ktorego mogli znalez¢ w Biblii. Za$ Orygenes po-
bierat nauki u rabindéw. Ostatecznie wypracowat on chrze-
scijanskie, calkiem specyficzne zasady egzegezy, a s3 to
jednos¢ wewngtrzna Biblii jako regula interpretacji oraz
Chrystus jako punkt centralny wszystkich drog Starego
Testamentu®.

Jakkolwiek oceniac¢ w szczegotach egzegezg Orygene-
sa 1 Ambrozego, to jednak ostateczna jej podstawa nie byta
ani alegoria hellenistyczna, ani Filon, ani metody rabinicz-
ne. Prawde méwiac, jej fundamentem — poza szczegdlami

3 Decydujacym przetlomem w ocenie egzegezy Orygenesa byla pra-
ca H. de Lubaca, Histoire et Espirt. L'intelligence de I’Ecriture d’aprés
Origene. Paris 1950. Potem sa prace H. Crouzela, ktore zastugujq na
uwage (np. Origene, 1985). Dobry stan badan przedstawit H.-J. Sieben
w swoim Einleitung zu Origenes. In Lucam homiliae. Freiburg 1991 s.
7-53. Synteza réznych prac H. de Lubaca na temat interpretacji Pisma
zostala podana w dziele wydanym przez J. Voderholzera, H. de Lubac,
Typologie, Allegorese, Geistiger Sinn. Studien zur Geschichte der chri-
stlichen Schrifauslegung. Johannes Verlag. Freiburg 1999.



interpretacji — byt sam Nowy Testament. Jezus z Nazaretu
zawsze twierdzil, ze jest prawdziwym spadkobierca Stare-
go Testamentu (,,Pism”) i Ze nadaje mu autentyczna inter-
pretacjg, ktora oczywiscie nie byta taka sama jak uczonych,
ale pochodzita z autorytetu samego Autora: ,,Uczyl ich jak
ten, ktory ma wiadze, a nie jak uczeni w Pismie” (Mk 1,22).
Epizod z uczniami w drodze do Emaus raz jeszcze to pod-
kresla: ,,I poczynajac od Mojzesza poprzez wszystkich Pro-
rokow wyktadat, co we wszystkich Pismach odnosito sig
do Niego” (Lk 24,27). Autorzy Nowego Testamentu starali
si¢ poglgbi¢ to roszczenie w szczegdlach. Mateusz robit
to z wielkim naciskiem. Podobnie Pawel, ktory korzystat
w tym wzgledzie z rabinicznych metod interpretacji, starat
sie¢ wykazac, ze owa rozwinigta przez uczonych w Pidmie
interpretacja prowadzita do Chrystusa, ktory jest kluczem
do ,,Pism”. Dla autoréw 1 tworcow Nowego Testamentu
Stary Testament jest po prostu ,,Pismem”. Swiezo powsta-
jacy Kosciot mogt krok po kroku stworzy¢ nowotestamen-
talny kanon, ktory wéwczas stanowit rowniez Pismo Swigte,
lecz zawsze w tym ujeciu, ze zakladal on Biblig Izraela
jako taka, Bibli¢ apostoléw i ich uczniow, ktéra dopiero
wtedy otrzymata nazwg Starego Testamentu, a Kosciot dat
mu klucz interpretacyjny.

Z tego punktu widzenia Ojcowie Ko$ciota nie stwo-
rzyli nic nowego, dajac chrystologiczng interpretacj¢ Sta-
rego Testamentu. Rozwingli jedynie 1 usystematyzowali to,
co najpierw sami znalezli w Nowym Testamencie. Ta pod-
stawowa synteza musiala sta¢ si¢ dla chrze$cijanskiej wia-
ry problemem z chwila, gdy historyczna §wiadomosc
rozwijata reguty interpretacji, poczawszy od ktorych egze-
geza Ojcoéw musiala prezentowac sig jako nie-historyczna,
a zatem obiektywnie nie do obronienia. W konteks$cie hu-
manizmu i jego nowe) $wiadomosci historycznej, a zwlasz-
cza w kontekscie jego doktryny usprawicdliwienia, Luter
wymys$hl nowa formule dla relacji migdzy dwiema czgécia-
mi Biblii chrzescijanskiej. Formuta ta juz nie opiera si¢ na
wewngetrznej harmonii Starego i Nowego Testamentu, ale
na ich z istoty swej dialektycznym stosunku w egzystencjal-
nej historii zbawienia, na antytezie pomigdzy Prawem a Ewan-
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gel_iq Bultmann wyrazit t¢ zasadg jezykiem wspolczesnym,
twierdzqc, Ze Stary Testament spehnit sig w Chrystusie w Jego
niepowodzeniu. Bardziej radykalna jest wzmiankowana wy-
zej propozycja Harnacka. O ile mi wiadomo, nie zostala ona
przyjgta przez kogokolwiek. Byla jednak czyms catkiem lo-
gicznym dla egzegezy, dla ktérej dawne teksty mogty mieé
tylko taki sens, jaki ich autorzy chcieli im nada¢ w samym
momencie ich historycznego kontekstu. Jednak dla wspbdicze-
snej Swiadomosci historycznej wydaje sig rzecza bardziej niz
nicprawdopodobna, Zeby pisarze wickow przedchrzescijan-
skich, ktorzy wypowiedzieli sie w starotestamentalnych ksie-
gach, cheieli odnosi¢ sig perpektywicznie do Chrystusa
1 wiary Nowego Testamentu. :

W konsekwencji wydawalo si¢, Ze z chwila zwycie-
stwa egzegezy historyczno-krytycznej chrzeicijanska inter-
pretacja Starego Testamentu, zapoczatkowana przez sam
Nowy Testament, spelzia na niczym. Nie chodzi tutaj, jak
w1d21el}$my 0 szezeg6lowy problem historyczny. Przedmiot
dyskqsp stanowig podstawy samego chrzescijanstwa. Tak
wigc jasne jest, dlaczego nikt nie cheiat p6jsé za propozy-
cja Harnacka, ktéry namawiat, by wreszcie teraz na dobre
zerwac ze Starym Testamentem, co juz Marcjon chciat zre-
alizowac przedwczesnie. Ale woéwczas w oparciu o to, co
pozostato, nasz Nowy Testament bylby pozbawiony sensu.
Pr;z;nto.wany tutaj Dokument Papieskiej Komisji Biblij-
nej ujmuje to w ten sposoéb: ,,Bez Starego Testamentu, Nowy
Testament bylby ksi¢ga nie do rozszyfrowania, ro$lina po-
zbawiona kor;eni i skazang na uschnigcie” (Nr 84).

, W tym miejscu mozna oszacowaé ogrom zadania, przed
ktorym zostata postawiona Papieska Komisja Biblijna, de-
cydujac sig podjac temat relacji pomigdzy Starym a Nowym
Testamentem. Jesli chee sig wskaza¢ wyjécie z opisangj przez
Harnacka $lepej uliczki, trzeba tego dokonaé poprzez po-
szerzenie 1 poglebienie pojgcia interpretacji tekstéw histo-
rycznych, ktore w naszych czasach mozna obronié przed
wizjg liberalnych intelektualistéw i ktére mozna zastoso-
wa¢ szczegolnie do tekstu Biblii otrzymanej w wierze jako
stowo Boga. Ostatnie dziesicciolecia wniosty w tym kie-
runku wazny wktad. Papieska Komisja Biblijna przedsta-
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wila istot¢ swego wkiadu w swym Dokumencie opubliko-
wanym w 1993 r. na temat ,,Interpretacji Biblit w Koscie-
le”. Uznanie wielowymiarowosci ludzkiego jezyka, ktory
nie jest zwigzany z jednym tylko punktem widzenia histo-
rycznym, lecz uprzedza przysztosé, byto pomoca pozwala-
jaca lepiej zrozumiec to, jak stowo Boze postuguje sig stowem
ludzkim, by postgpujace;j historii nada¢ sens, ktory wybiega
poza chwilg obecna, a mimo to nadaje, i to doktadnie tak
a nie inaczej, jedno$¢ catosci. Komisja Biblijna, wychodzac
z przemyslen poprzedniego dokumentu i opierajac si¢ na
uwaznych refleksjach metodycznych, zbadala zwiazki, ja-
kie zachodza migdzy r6znymi wielkimi zespotami tematycz-
nymi obu Testamentéw. Mogla w ten sposob wykazac, ze
chrzescijanska hermeneutyka Starego Testamentu, ktora
oczywiscie gleboko rozni si¢ od hermeneutyki judaizmu,
»odpowiada jednak potencjalnosci znaczenia rzeczywiscie
obecnego w tekstach” (nr 64). Jest to wniosek, ktory ma,
wediug mnie, wielka wagg dla dalszego prowadzenia dia-
logu, ale rowniez (i przede wszystkim) dla podstaw wiary
chrzescijanskiej.

Komisja Biblijna nie mogla w swej pracy pominac¢ na-
szego aktualnego kontekstu, w ktorym wstrzas wywotany
przez Szoah postawil cata kwesti¢ w innym $wietle. Poja-
wily si¢ dwa gtéwne problemy: czy po tym wszystkim, co
sig stalo, chrzescijanie moga jeszcze ro$ci¢ sobie prawo do
prawowitych spadkobiercow Biblii Izraela? Czy majg pra-
wo nadal proponowac chrze$cijanska interpretacjg tej Bi-
blii, czy tez moze z szacunkiem i pokora winni sig¢ wyrzec
tej pretens)i, ktora w §wietle tego, co sig wydarzyto nalezy
uznac za zawlaszczenie? Drugie pytanie laczy si¢ z pierw-
szym: czy sposob, w jaki sam Nowy Testament przedstawia
Zydoéw 1 nardd zydowski, nie przyczynit si¢ do wywolania
wrogos$ci wobec zydowskiego narodu, ktora dostarczyta
oparcia ideologii tym, ktérzy chcieli unicestwi¢ Izrael?
Komisja postawita sobie oba te pytania. Jasne jest, Ze od-
rzucenie Starego Testamentu przez chrzescijan nie tylko,
jak wykazano wyzej, doprowadzitoby do likwidacji same-
go chrzescijanstwa, lecz poza tym nie mogtoby sprzyjac po-
zytywnej relacji miedzy chrzeécijanami a Zydami, poniewaz
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zniklby jej wspolny fundament. Jednak tym, co powinno wy-
niknac z przesziosci, jest nowy szacunek dla zydowskiej in-
terpretacji Starego Testamentu. Niniejszy Dokument m
w tym wzgledzie do powiedzenia dwie rzeczy. Najpierw stwic:
dza, ze ,,zydowska lektura Biblii jest lekturg mozliwa, ktora
pozostaje w ciagtoSci z Pismami Swigtymi z czasow drugie;
Swiatyni i jest to lektura analogiczna do lektury chrzescijan-
skiej, jaka rozwingta si¢ paralelnie” (nr 22). Dodaje tez, ze
chrzescijanic moga wiele si¢ nauczy¢ z zydowskiej egzege-
zy, stosowanej od przeszlo dwdch tysigey lat. T na odwrdt,
chrzeScijanie moga zywic nadzieje, ze Zydzi skorzystaja
7z badan egzegezy chrzescijanskiej (tamze). Myslg, e analizy
tc przystuza si¢ walnie do dalszego prowadzenia dialogu zy-
dowsko — chrzescijanskiego, jak rowniez do wewngtrznej for-
macji chrze$cijanskich sumien.

Kwestia, w jaki sposob Zydzi przedstawiani sag w No-
wym Testamencie, omowiona zostala w ostatniej czgsci
Dokumentu. Z wielkg starannoscig wyjasniono tam teksty
»antyzydowskie”. Dokument dowodzi, ze ,,zarzuty skiero-
wane do Zydéw w Nowym Testamencie nie sa ani czgst-
sze, ani bardziej jadowite od oskarzen Izraela zawartych
w Prawie i u Prorok6éw”, a zatem wewnatrz samego Stare-
go Testamentu (nr 87). Naleza one do jgzyka prorockiego.
Ostrzegaja przed d6wczesnymi blednymi drogami, ale sa
w swej istocie zawsze czasowe 1 rOwniez ciagle przewidu-
ja nowe mozliwosci zbawienia.

Cztonkom Komisji Biblijnej cheiatbym wyrazi¢ wdzigez-
no$¢ i uznanie za ich pracg. Ich dyskusje, prowadzone przez
wiele lat, wydaty ten Dokument, ktory, jestem tego pewien,
moze by¢ cenng pomoca w studium centralnej kwestii wiary
chrzescijanskiej, jak rowniez w tak waznych usitowaniach
nowego porozumienia pomigdzy chrzescijanami a Zydami.

Rzym, w §wigtc V' ni~bowstapienia Panskiego 2001.

Jozef kardynal Ratzinger
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WPROWADZENIE

1. Czasy wspolczesne doprowadzity chrzescijan do lep-
szego uswiadomienia sobie braterskich wigzdw, jakie 1a-
cza ich $cisle z narodem Zydowskim. Podczas drugiej wojny
swiatowej (1939-1945) tragiczne wydarzenia, lub $cislej -
odrazajace zbrodnie, poddaly ten narod niezwykle cigzkiej
probie, ktora zagrozila samemu jego istnieniu w wigkszej
cz¢éci Europy. W tych okoliczno$ciach jedni chrzeécijanie
nie okazali duchowego oporu, jaki powinien cechowacd
uczniéw Chrystusa i nic podjeli odpowiednich inicjatyw.
Inni chrzescijanie, na odwrot, wielkodusznie pospieszyli
na pomoc Zydom znajdujacym si¢ w niebezpieczefistwie,
czgsto z narazeniem wlasnego zycia. W nastgpstwie tej
ogromnej tragedii chrzescijanom przyszlo si¢ zmierzy¢
z kwestig ich relacji do narodu zydowskicgo. Podjgto juz
w tym kierunku wiclki trud badawczy i refleksjg. Papieska
Komisja Biblijna postanowila w miare swoich kompeten-
¢ji wilaczy¢ sie w to zadane. Zakres tych kompetenc)i nie
pozwala jej oczywiScie zajac stanowiska co do wszystkich
aspektow historycznych czy do biezacych probleméw. Ogra-
nicza si¢ ona zatem z konieczno$ci do punktu widzenia
egzegezy biblijnej w aktualnym stanie badan.

Pytanie, ktére si¢ tu nasuwa, jest nastgpujace: jakie sto-
sunki Biblia chrzescijanska ustala migdzy chrzescijanami
a narodem zydowskim? Ogolna odpowiedz jest jasna: pomig-
dzy chrze$cijanami a narodem zydowskim Biblia chrzescijan-
ska ustanawia stosunki wielorakie 1 bardzo $ciste, a to z dwoch
powodow. NaJpICrW dlatego, Ze Biblia chrzescuanska sktada
sic w duzej czesci z ,.Pism Swigtych” (Rz 1,2) narodu zy-
dowskiego, ktore chrzescuame nazywaja Starym Testamen-
tem. Nastepnie za$ dlatego, Ze Biblia chrzescijanska z drugiej
strony obejmuje zespot Pism, ktore wyrazajac wiarg w Jezu-
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sa Chrystusa, stawia ja sama w Scistej relacji do Pism Swig-
tych narodu zydowskiego. Ten drugi zespot, jak _w1ad0m0,
nazywa si¢ ,,Nowym Testamentem”, co pozostaje w oczy-
wiste) korelacji do ,,Starego Testamentu”.

Istnienie $cistych stosunkéw jest niezaprzeczalne. Jed-
nak doktadniejsze zbadanie tekstow pokazuje, Ze nie chodzi
tu o calkiem proste odniesienia. Przeciwnie. Reprezentujg
one ogromng ziozono$¢, ktéra w pewnych punktach idzie
w kierunku pelnej zgodnosci, w innych za$ — silnego napig-
cia. Konieczne jest zatem uwazne studium. Komisja Bi-
blijna w ostatnich latach oddala si¢ temu zadaniu. Wyniki
tego studium, ktére oczywiscie nie pretenduje do wyczer-
pania calego tematu, sa przedstawione tutaj w trzech roz-
dziatach. Pierwszy, podstawowy, stwierdza, Zze Nowy
Testament uznaje autorytet Starego Testamentu jako Boze-
go objawienia i nie sposodb go zrozumiec bez Scistej relac)i
zaréwno z nim, jak i tradycja zydowska, ktéra go przeka-
zata. Drugi zatem rozdziat bada, ale juz w sposéob bardziej
analityczny, droge na jakiej Pisma Nowego Testamentu,
otrzymaty bogata tres¢ Starego, skad przyjmuja podstawo-
we tematy widziane w $wietle Chrystusa Jezusa. Wreszcie
rozdziat trzeci ukazuje bardzo zréznicowane postawy, ja-
kie pisma Nowego Testamentu przyjmujg wobec Zydow,
nasladujac w tym zreszta sam Stary Testament.

Komisja Biblijna ma nadziejg przyczynié si¢ w ten spo-
sob do promowania dialogu migdzy chrzeécijanami a zy-
dami, szczerze, z szacunkiem i zyczliwoscia.

I. PISMA SWIETE NARODU ZYDOWSKIEGO
PODSTAWOWA CZESCIA BIBLII CHRZESCI-
JANSKIEJ

2. Spofecznosé chrzescijanska, przede wszystkim ze wzgle-
du na swe historyczne pochodzenie, zwiazana jest z narodem
zydowskim. W rzeczy samej ten, w ktérym zlozyla ona swa
wiarg, czyli Jezus z Nazaretu, jest synem tegoz narodu.
Z tegoz narodu pochodzi réwniez Dwunastu, ktorych On
sam wybral, ,,aby Mu towarzyszyli, by mogt wysytaé ich
na gloszenie nauki” (Mk 3,14). Poczatkowo przepowiada-
nie apostolskie skierowane byto tylko do Zydéw i do proze-
litéw — pogan zwiazanych ze spolecznoscia zydowska (por.
Dz 2,11). Chrzescijanstwo narodzilo sig zatem w lonie juda-
izmu pierwszego wieku. A choé powoli odrywato sic od nie-
g0, to jednak Koéciot nigdy nie mogt zapomnieé swych
zydowskich korzeni, jasno po$wiadczonych w Nowym Te-
stamencie. Przyznaje on nawet Zydom pierwszenstwo, po-
niewaz Ewangelia jest ,,moca Boza ku zbawieniu dla kazdego
wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka” (Rz 1,16).

Weciaz aktualny przejaw tej relacji i tego pochodzenia
polega na zaakceptowaniu przez chrzescijan Swietych Pism
narodu zydowskiego jako sfowa Bozego adresowanego row-
niez do nich. Faktycznie Kosci6t uznat za natchnione przez
Boga kazde z Pism zawartych w Biblii hebrajskiej, jak row-
niez w Biblii greckiej. Tytut ,,Stary Testament”, nadany
temu zbiorowi pism, jest nazwa wylansowana przez apo-
stota Pawla na oznaczenie pism przypisywanych Mojze-
szowi (por. 1Kor 3,14-15). Jej znaczenie zostato poszerzone
pod koniec II w., by méc je zastosowa¢ do innych Pism
narodu zydowskiego pisanych w jezyku hebrajskim, ara-
mejskim czy greckim. Gdy chodzi o nazwe ,,Nowy Testa-
ment”, to pochodzi ona z wypowiedzi Ksiegi Jeremiasza,
ktora zapowiadata ,,nowe przymierze” (Jr 31,31), wyraze-
nie, ktore stato si¢ w jezyku greckim Septuaginty ,,nowa
dyspozycja”, ,,nowym testamentem” (kaine diateke). Sto-
wa te zapowiadaly, ze B6g zamierza ustanowi¢ nowe przy-
mierze. Wiara chrze$cijanska, wraz z ustanowieniem
Eucharystii, widzi spetnienie tej obietnicy w tajemnicy Chry-
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stusa Jezusa (por. 1Kor 11,25; Hbr 9,1 5). W k(’)nsekwemy
,Nowym Testamentem” nazwano zbior pisim, ktore wyrazaja
wiare Koéciota w jej nowosci. Juz sama ta nazwa wskazuje na
jego zwiazki ze ,,Starym Testamentem”.

A. Nowy Testament uznaje autorytet Pism Swig-
tych narodu zydowskiego

3. Pisma Nowego Testamentu nigdy nie pr.zedsta\_zvmj_at
siebie jako co$ kompletnic nowego. Przeciwnie, jawia Si¢
jako co$, co jest solidnie zakorzenione w diugim do$wiad-
czeniu religijnym narodu Izracla, doéw;adczem,u wpisanym
w roznych formach w pismach sakralnych, ktore stanowia
Pisma narodu zydowskiego. Nowy Testament przypisuje
im Boski autorytet. Uznanie tego autorytetu przejawia sig
na wiele sposobow, mniej lub bardziej wyraznie.

1. Posrednie uznanie autorytetu

Zeby wyjs¢ od sposobu najmniej wyraznego, ktory wszak-
ze jest olsnicwajacy, zauwazmy najpierw uzycie [ego samego
Jjezyka. Tam gdzie chodzi o zwroty gramatyczne powstale pod
wptywem jezyka hebrajskiego czy jego stownictwa, szcze-
gblnie za$ religijnego, grecki jezyk Nowego Testamentu Jest
§cisle uzalczniony od greki Septuaginty. Bez znajomoscl j&-
zyka greckiego Septuaginty nie sposob uchwyecic¢ s_cllsiego sensu
wielu waznych terminéw w Nowym Testamencie'.

To jezykowe pokrewienstwo rozciaga sig w naturalny
sposob na liczne wyrazenia zapozyczone przez Nowy Te-
stament z Pism narodu zydowskiego, co prowadzi do cz¢-
stego zjawiska reminiscencji i cytatow poérednich, to
znaczy catych zdan przejgtych do Nowego Testamentu, bez
wskazania pochodzenia danego cytatu. Takich reminiscen-
cji sa setki, ale ich identyfikacja do$é czesto jest sprawg

! Zacytujmy np. angelos — ,postaniec” lub ,,aniol”, gindskein »pO-
znaé” lub , mict z kim$ stosunki”, diathgke — ,,testz}mént” lub ,,pakt”,
Sprzymierze’, nomos - ,prawodawstwo” lub ,,objawienie”; ethn€ ,.na-
rody” lub ,,poganie”.
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dyskusyjna. Chcac da¢ na to najbardziej znamienny przy-
ktad, przypomnijmy tutaj, ze Apokalipsa nie zawiera zad-
nego wyraznego cytatu z Biblii zydowskiej, ale jest jednym
wielkim splotem reminiscencji i aluzji. Tekst Apokalipsy
Jest tak nasycony Starym Testamentem, z¢ trudno odrdz-
nié, co jest aluzja, od tego, co nig nie jest.

To, co ma zastosowanic w odnicsieniu do Apokalipsy
— cho¢ oczywiscie w duzo mniejszym stopniu — odnosi si¢
tez do Ewangelii, Dziejéw Apostolskich 1 Listow?. Ro6zni-
ca polega na tym, ze w tych innych pismach wystgpuja poza
tym liczne cytaty wyrazne, tzn. wprowadzone jako takie?.
Pisma te zupetnie jasno sygnalizuja najwazniejsze swe za-
pozyczenia, wskazujac tym samym, ze uznaja autorytet
Biblii zydowskiej jako Bozego objawienia.

2. Wyraine powolywanie si¢ na autorytet Pism naro-
du Zydowskiego

4. To uznanie autorytetu przyjmuje rézne formy zalez-
nie od przypadkow. Czasami znajduje si¢ w kontekscie
objawienia prosty czasownik legei, ,,on (lub: ona) mowi”
bez wyraznego podmiotu?, jak pdzniej w Pismach rabinac-
kich, ale kontekst woéwczas pokazuje, ze trzeba domyslaé
si¢ podmiotu, ktory nadaje tekstowi wielki autorytet: jest
nim czy to Pismo, czy Pan czy Chrystus®. Innym razem
podmiot jest wyrazony, a moze nim by¢ ,,Pismo”; ,,Pra-
wo”, ,Mojzesz” lub ,,Dawid”, o ktorych si¢ mowi, ze byli
natchnieni, nadto ,,Duch Swigty” lub ,,Prorok™ i czgsto ,,Iza-
jasz”, czasami ,,Jeremiasz”, ale nierzadko réwniez ,,.Duch

2 Np. w Ewangelii wedlug Mateusza mozna naliczyé 160 cytatow
posrednich i aluzji; 60 w Ewangelii wedlug Marka; 192 w Ewangelii
wedtug Lukasza; 137 w Ewangelii wedlug Jana; 140 w Dziejach Apo-
stolskich; 72 w Liscie do Rzymian itd.

3 38 cytatow u Mateusza; 15 u Marka; 15 u Lukasza; 14 u Jana; 22
w Dziejach Apostolskich; 47 w Liscie do Rzymian itd.

4Rz 20,8; Ga 3,6; Hbr 8.8; 10,5.

* Podmioty domysine: Pismo (Rz 10,8; por. 10,11), Pan (Ga 3,16;
por. Rdz 13, 14-15; Hbr 8.8; por. 8,8-9) Chrystus (Hbr 10,5).
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Swigty” lub ,Pan” jak to bylo w wypowiedziach proroc-
kich®. Dwa razy Mateusz ma formulg zlozona, ktéra wskazuje
jednoczesnie na boskiego rozmoéwce 1 ludzkiego rzecznika:
,-aby si¢ wypelnito Stowo Panskie powiedziane przez Proro-
ka” (Mt 1,22;2,15). Innym razem wzmianka o Panu jest po-
srednia, sugerowana tylko przez uzycie przedimka dia
(poprzez), aby powiedzie¢ o ludzkim rzeczniku. W tych tek-
stach Mateuszowych uzycie czasownika ,,mowi¢” ma na
celu ukazanie cytatow Biblii zydowskiej jako zywych stow,
ktorych autorytet jest wciaz aktualny.

Stowem uzywanym na wprowadzenie cytatu zamiast
czasownika,,mowi¢” jest bardzo czgsto czasownik ,,pisaé”,
a czas uzyty w jezyku greckim to czas przeszly (perfec-
tum), ktory wyraza trwaty skutek minionej czynnosci: ge-
graptai — ,,zostalo napisane”, a zatem odtad ,,jest napisane”.
Owo gegraptai ma duza site wymowy. Za pierwszym razem
Jezus przeciwstawia je zwycigsko kusicielowi bez dodatko-
wych uzasadnien: ,,Napisane jest: nie samym chlebem Zyje
czlowiek....” (Mt 4,4; Lk 4,4) dorzucajac za drugim razem
(Mt 4,7) palin — ,,przeciwnie”, 1 za trzecim razem (Mt 4,10)
gar ~ ,bowiem”. Owo ,,bowiem” ukazuje wyrazna site argu-
mentu przypisywana tekstowi Starego Testamentu, sife, ktdra
byla posrednio wyrazona w pierwszych dwoch przypadkach.
Moze si¢ tez zdarzyé, ze tekst biblijny nie wyraza wartosci
definitywnej 1 must ustgpi¢ miejsca nowej dyspozycji. Wow-
czas Nowy Testament uzywa greckiego aorystu umiejscawia-
jac dang wypowiedz w przesztosci. Tak jest w przypadku prawa
Mojzeszowego dotyczacego rozwodu: ,,przez wzglad na za-
twardzialo$¢ serc waszych [Mojzesz] napisal (egrapsen) wam
to przykazanie” (Mk 10,5; por. rowniez Lk 20,28).

5. Bardzo czgsto Nowy Testament wprowadza teksty
Biblii zydowskiej celem przeprowadzenia dowodu; robi to

® Podmioty wyrazone: ,,Pismo” (Rz 9,17; Ga 4,30), ,,Prawo” (Rz
3,19;7.7), .Mojzesz” (Mk 7,10; Dz 3,22, Rz 10,19), ,,Dawid” (Mt 22 43;
Dz 2,25; 4,25, Rz 4,6), ,,Prorok” (Mt 1,22; 2,15), , Izajasz” (Mt 3,3;
4,14;itp.; 1 1,23; 12,39.41; Rz 10,16.20), ,,Jeremiasz” (Mt 2,17), ,,Duch
Swiqty" (Dz 1,16: Hbr 3,7;10,15) ,,Pan” (Hbr 8,8.9.10=Jr31,31.32.33).
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zarévynq Za pomocg czasownika ,,mowic”, jak i czasowni-
ka ,,pilsac”.. Czasami mamy: ,,poniewaz méwi...."” i czesciej
»poniewaz jest napisane...”%. Formuty ,»poniewaz jest na-
pisane”, »poniewaz zostato napisane”, »wedhug tego, co zo-
stalo napisane” s bardzo czgste w Nowym Testamencie.
W samym _tylko Liscie do Rzymian jest ich 17.

‘W swojej doktrynalnej argumentacji Apostot Pawet opie-
ra sng_stglg na Pismach swojego narodu, wyraznie przy tym
rozrozniajac pomigdzy argumentacjami skrypturystycznymi
a sposobami myslenia ,,na ludzki sposob”. Argumentacji
slgryptu(ystycznej Przypisuje si¢ wartos¢ niepodwazalng’. Dia
niego Pisma zydowskie maja réwniez wartos¢ stale aktualng
dla kierowania zyciem duchowym chrzescijan: , To za$, co
negdy$§ zostato napisanc, napisanc zostalo takze dla nasze-
g0 pouczenia, abySmy dzigki cierpliwosci i pociesze, jaka
niosa Pisma, podtrzymywali nadzieje™"?,

Argumentacji opartej na Pismach narodu zydowskiego
Nowy Te§tament przyznaje warto$¢ decydujaca. W Czwarte;j
Ewgngelu Jezus o$wiadcza w tym wzgledzie, ze ,.Pisma nie
mozna odrzuci¢” (J 10,35), a jego wartosé wywodzi sie stad
z¢ ,Jest ono Stowem Bozym” (tamze). To przekonanie spoty:
ka si¢ co krpk. Znamienne sa w tym wzgledzie zwlaszcza dwa
teksty, poniewaz méwig one o BoZym natchnieniu. W Dru-
gim ’Llécne do Tymoteusza po wzmiance o »Pismach $wie-
tych” (77Tm 3,15) wystepuje takie stwierdzenie: »Wszelkie
Pismo []est]_ od Boga natchnione (theopneustos) i pozyteczne
do nauczania, do przekonywania, do poprawiania, do wycho-
wania w sprawiedliwo$ci — aby czlowiek Bozy byl doskonaty
prz’ysposoblony do kazdego dobrego czynu” (2Tm 3,16—17)?
Mowiac dokladniej o wyroczniach prorockich zawartych
w Staryrp Testamencie, Drugi List Piotra stwierdza: .10 przede
wszystkim miejcie na uwadze, ze zadne proroctwo Pisma nie

Jest do prywatnego wyjasniania. Nie z w woli bowiem ludz-

"Rz 9,15.17; I'Tm 5,18.

M1t 2,5; 4,10; 26.31 itd.

° 1Kor 9.8; Rz 6,19; Ga 3.15.
'Rz 15,4; por. 1Kor 10.11.
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kiej zostato kiedy$ przyniesione proroctwo, ale kierowani Du-
chem Swictym méwili od Boga <$wieci> ludzie” (2P 1,20-21).
Te dwa teksty nie zadowalaja sig stwierdzeniem autorytetu Pism
narodu zydowskiego, lecz wskazuja na Boze natchnienie jako
na podstawe tego autorytetu.

B. Nowy Testament znajduje swoje potwierdzenie
w Pismach narodu zydowskiego

6. To podwojne przekonanie pojawia si¢ w innych tek-
stach: z jednej strony to, co jest zapisane w Pismach narodu
zydowskiego, koniecznie musi sig¢ spetni¢, poniewaz ukazu-
je Bozy plan, ktéry musi by¢ urzeczywistniony, a z drugiej
— zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa w petni odpo-
wiadaja temu, co zostato powiedziane w tych Pismach.

1. Koniecznosé wypelnienia sie Pisma

Najwyrazniejszy przejaw pierwszego z tych przekonan
wystegpuje, w Ewangelii wedlug Lukasza, w stowach wypo-
wiedzianych przez zmartwychwstatego Jezusa do uczniow:
»Musi si¢ wypetni¢ wszystko, co napisane jest 0 Mnie w Pra-
wie Mojzesza, u Prorokow 1 w Psalmach” (Lk 24,44). Twier-
dzenie to ujawnia podstawg koniecznosci (dei — ,,trzcba”)
tajemnicy paschalnej Jezusa, koniecznosci potwierdzonej
w llcznych tekstach ewangelu ,Syn Czltowieczy wicle musi
wycierpie¢, bedzie odrzucony przez starszych, arcykaptanéw
1 uczonych w Pismie, bedzie zabity, ale po trzech dniach
zmartwychwstanie™!!. | Jakze wigc wypelnig si¢ Pisma, ze
tak si¢ sta¢ musi” (Mt 26,54). ,,To co jest napisane, musi
si¢ speini¢ na Mnie” (Lk 22,37).

Poniewaz absolutnie ,,trzeba”, zeby sig spehito to, co
jest napisane w Starym Testamencie, wydarzenia tak prze-
bicgaja, ,,azeby” to si¢ spetnito. O tym wihasnie czgsto mowi
Mateusz, poczynajac od ewangelii dziecinstwa, nast¢pnie

"Mk 8,31 por. Mt 16,21; Lk 9,22; 17,25.
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opisujac publiczne zycie Jezusa'? a juz najpetniej w opisie
Jego meki (Mt 26,56). Marck ma paralele do tego ostatnie-
go tekstu w mocnej frazie eliptyczne;j: »muszg si¢ jednak
wypetni¢ Pisma” (Mk 14,49). Lukasz nie korzysta z tego
rodzaju wyrazenia, ale Jan ucieka si¢ do niego prawie z taka
sama czestotliwoscia, co Mateusz'>. Ow nacisk ewangeln
na cel wyznaczony wydarzeniom, ,,aby wypetnity si¢ Pi-
sma”'* nadaje Pismom narodu zydowskiego nadzwyczajng
wagg. Pozwala jasno zrozumied, ze wydarzenia te bytyby bez
znaczenia, gdyby nic odpowiada&y temu, co mowig. W takim
przypadku nie chodzitoby o realizacj¢ Bozego planu.

2. Zgodnosé 7 Pismami

7. Inne teksty stwierdzaja, ze w tajemnicy Chrystusa
wszystko jest zgodne z Pismami narodu zydowskiego. Prze-
powiadanie pierwszych chrze$cijan streszczalo si¢ w keryg-
matycznej formule przytaczanej przez Pawla: , Przekazalem
wam na poczatku to, co przejatem, ze Chrystus umart zgod-
nie z Pismem — za nasze grzechy, ze zostat pogrzebany, ze
zmartwychwstat trzeciego dnia zgodnie z Pismem — i ze
ukazat sig Kefasowi, a potem Dwunastu” (1Kor 15,3-5).
Pawet dorzuca: ,, Tak wigc czy to ja, czy inni, tak nauczamy
1 tak uwierzyliscie” (1Kor 15,11). Wiara chrzescganska nie
bazuje zatem tylko na wydarzemach ale na zgodnoéci tych
wydarzen z objawieniem zawartym w Pismach narodu zy-
dowskiego. Idac na swa meke Jezus méwi: ,,Syn Cztowie-
czy odchodzi, jak o Nim jest napisane” (Mt 26,24; Mk 14,21).
Po swym zmartwychwstaniu On sam wykiada to, ,,co we
WSZyStkICh Pismach odnosito si¢ do Niego™!*. Pawel w swo-
m przeméwieniu do Zydow w Antiochii Pizydyjskiej po-
wotluje si¢ na te wydarzenia méwiac, ze ,,mieszkancy Jeruzalem
i ich zwierzchnicy nie uznali Go, a potepiajac Go, wypehili

Mt 1,22, 2,15, 2,23; 4,14; 8,17; 12,17; 13,35; 21,34.
J12,38; 13,18; 15,25, 17,12; 19242836

" Mk 14,49 por. M1 26,56; } 19,28.

'* Lk 24,27, por. 24,25.32.45-46.
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glosy prorokéw odczytywane co szabat” (Dz 13,27).
W tego rodzaju deklaracjach Nowy Testament ukazuje sig nie-
rozerwalnie zwigzany z Pismami narodu zydowskiego.

Dorzuémy tu kilka stwierdzen, ktore zastuguja na uwa-
ge. W Ewangelii wedtug Mateusza Jezus upomina sig
o zachowanie doskonatej ciagloéci pomigdzy Tora a wiara
chrzescijanska: ,,Nie sadzcie, ze przyszedtem znie$¢ Pra-
wo albo Prorokow. Nie przyszediem znies¢, ale wypelnic”
(Mt 5,17). To teologiczne stwierdzenie jest charakterystycznq
cecha Mateusza i jego wspolnoty. Pozostaje ona w naplqcm
z relatywizacja zachowania szabatu (Mt 12,8.12) i czystosci
rytualnej (Mt 15,11) w innych wypowiedziach Pana.

W Ewangelii wedtug Lukasza, publiczna dzialalno$¢ Je-
zusa rozpoczyna si¢ epizodem, w ktérym Jezus, chcac okre-
§li¢ swa misje, postuguje si¢ wypowiedzig Ksiegi Izajasza
(Lk 4,17-21; Iz 61,1-2). Zakonczenie Ewangelii, w ktorym
mowa jest o spelnieniu sig ,,tego wszystkiego, co zostalo na-
pisane” na temat Jezusa (Lk 24,44) poszerza tg perspektywe.

Jak bardzo wedtug Jezusa istotne jest ,,stuchanie Moj-
zesza i Prorokéw” ukazujq w uderzajacy sposob ostatnie
wersety przypowiesci o Lazarzu i nieuczciwym bogaczu
(Lk 16,29-31): bez tego uleglego stuchania nie sg przydat-
ne nawet najwigksze cuda.

Czwarta Ewangelia wyraza analogiczna perspektywe: tutaj
Jezus przypisuje nawet pismom Mojzesza przedwstepny auto-
rytet w stosunku do wiasnych stow, kiedy mowi do swoich prze-
ciwnikow: ,,Jezeli jednak jego pismom nie wierzycie, jakze
moim stowom bedziecie wierzyli?” (J 5,47) W Ewangelii, gdzie
Jezus stwierdza, ze jego stowa ,,sa duchem i zyciem” (J 6,63),
tego rodzaju zdanie nadaje Torze wageg podstawowa.

W Dziejach Apostolskich kerygmatyczne przemowie-
nia przywodcow Kosciola, Piotra, Filipa, Pawla 1 Barnaby
oraz Jakuba, sytuuja wydarzenia Mgki, Zmartwychwstania,
Picédziesiatnicy i misyjnego otwarcia Koéciota'® w dosko-
natej ciagtoéci z Pismami narodu zydowskiego.

' Meka: Dz 4,25-26; 8,32-35; 13, 27-29; Zmartwychwstania: 2,25-35;
4.11; 13,32-35; Pigédziesiatnica: 2,16-21; misyjne otwarcia 13,47; 15,18.
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3. Zgodnosé i réinica

8. List do Hebrajczykow, aczkolwiek nigdy nie potwier-
dza wyrazme autorytetu Pism narodu zydowskiego, jasno
wskazuje, ze uznaje ich autorytet, gdyz nie przestaje cytowac
tych tekstéw na potwierdzenie swojej nauki i zachet. Zawiera
liczne stwierdzenia zgodno$ci z objawieniem prorockim, ale
obok stwierdzen pewnej zgodnosci spotka¢ mozna pewne
aspekty niezgodnosci. Tak juz byto w przypadku listow Pa-
wlowych. W Liscie do Galatow i w Liscie do Rzymian apo-
stol wychodzac od Prawa dowodzi, ze wiara w Chrystusa
Jezusa potozyla kres panowaniu Prawa. Unaocznia, Zze Prawo
Jako objawienie samo zapowiedzialo swoj wiasny koniec jako
instytucji potrzebnej do zbawienia'”. Najbardziej w tym wzgle-
dzie znamienna jest wypowiedz z Rz 3,21, gdzie Apostot
stwierdza, iz objawienie sie spraw1edhwosc1 Bozej w spra-
w1ed11wosc1 ofiarowanej przez wiar¢ w Chrystusa dOkOHUJe
sig ,,niezaleznie od Prawa”, ale jest przeciez ,,zgodne ze $wia-
dectwem Prawa i Prorokéw”. W podobny sposob List do He-
brajczykéw wyjaénia, ze tajemnica Chrystusa wypelnita
proroctwa 1 aspekt prefiguratywny Pism narodu zydowskie-
go, ale jednocze$nie wnosi aspekt braku zgodnosci, wedhig
stéw Ps 109(110), 1.4, ze starozytnymi instytucjami. Sytuacja
Chrystusa uw1elb10nego Jest tym samym nie-zgodna z kaptan-
stwem lewickim (por. Hbr 7, 11.28).

Podstawowe stwierdzenie pozostaje takie samo. Pisma
Nowego Testamentu uznaja, ze Pisma narodu zydowskiego
maja trwala warto$c Bozego objawienia. Maja one wobec nich
stosunek pozytywny. Utrzymuja, Ze sa one podstawa, na kto-
rej w konsekwencji one same bazuja. Kosciot zawsze uwazat,
ze Pisma narodu Zydowskiego stanowia integralna czeéé Bi-
blii chrzescijanskiej.

”Ga3614 24-25; 4,4-7; Rz 3, 9-26; 6,14; 7, 5-6.
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C. Pismo i Tradycja ustna w judaizmie
i chrze$cijanstwie

9. W wielu religiach istnieje napigcie migdzy Pismem
a tradycja. Tak jest w przypadku religii wschodnich (hin-
duizm, buddyzm itp.) oraz w islamie. Teksty pisane nigdy
nie potrafig w sposob wyczerpujacy wyrazic fl"rad}ycp.PlajteT
g0 uzupetniano je dodatkami i interpretacjami, ktore rownicz
pbéniej spisano. Jednak podlegaja one pewnym ograniczeniom.
W chrzescijafistwie jak i w judaizmie zauwazalne sa rozwi-
niecia czeSciowo wspolne 1 czg§ciowo odmlenr}e. _Cechq
wspdlna jest to, ze obie religie sa zgodne w okreSleniu du-
zej czgSel swego kanonu Pism.

1. Pismo i Tradycja w Starym Testamencie
i wjudaizmie

Tradycja daje poczqtek Pismu. W ostatnich latz}ch po-
jawily si¢ wazne prace na temat pochodzenia tekstow Sta-
rego Testamentu 1 ksztaltowania sig kaponu. Osiagnigto
pewna zgodno$¢ co do tego, ze pod koniec I w. naszej ery
powolny proces ksztattowania sig kanonu zostal praktycz-
nie zamkniety. Kanon ten obejmowat Tore, ksiggi Prorq:
kow 1 wigksza cze$¢ ,,Pism”. Na ogot trudnq okresli¢
pochodzenie poszczegblnych ksiag. W wigkszoSci przypad—
kow trzeba zadowoli¢ si¢ hipotezami. One za$ opieraja si¢
glownie na obserwacjach dostarczonych przez stud.1u1n kry-
tyki form, tradycji i redakcji. Wywnjoskow?no, ze trady-
cyjne przepisy zostaly zebrane w zblory, ktor.e stopniowo
wiaczano do Pigcioksiggu. Tradycyjne opowiadania réw-
niez zostaty spisane i zebrane. Uporzadkowano zbior tek—.
stow narracyjnych i regut postgpowania. Wypowiedzi
prorockie zebrano i wiaczono do ksiag no‘szqcych,lr_mona
Prorokow. Tak samo postapiono z tekstami madroSciowy-
mi, psalmami i pismami dydaktycznymi z pdzniejszych
okresow. .

Nastepnie Tradycja stworzyta ,, drugie %’ismo " (Mtsg-
na). Zaden tekst pisany nie moze wystarczy¢ na wyrazenie
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catego bogactwa tradycji'®. Teksty sakralne Biblii otwarte sg
na wiele spraw dotyczacych wiasciwego zrozumienia wiary
Izraela i zwiazanych z tym zachowan. To spowodowato
w judaizmie faryzejskim i rabinicznym dtugi proces tworze-
nia tekstéw pisanych, od ,Miszny” (,,Drugi Tekst”) zreda-
gowanej z poczatkiem III w. przez Jude ha-Nasi, az do
,» Tosefty” (,,Uzupetnienia”) i Talmudu w jego podwojnym
ksztalcie (babilonskim i jerozolimskim). Interpretacja ta,
mimo Ze cieszyla si¢ autorytetem, nie byla uwazana za wy-
starczajaca w czasach, ktore po niej nastaly, tak ze dorzuco-
no do niej pézniejsze wyjasnienia rabiniczne. Dodatkom tym
nie nadano takiego samego autorytetu jak Talmudowi. Po-
magaja one jedynie go interpretowaé. W kwestiach otwar-
tych przyjmuje si¢ rozwiazania Wielkiego Rabinatu.

W ten to wlasnie sposéb tekst pisany moze zapoczat-
kowac pdzniejsze rozwinigcia. Migdzy tekstem pisanym
a tradycja ustna utrzymuje sig i ujawnia pewne napiccie.

Ograniczenia roli Tradycji. Tradycja normatywna spi-
sana po to, by dotaczy¢ ja do Pisma, nie nabywa jednak
tego samego autorytetu co Pismo. Nie stanowi czeSci , Pism,
ktore brudza rece”, tzn. , ktore sa $wigte” i zostaly przyjcte
jako takie w liturgii. Miszna, Tosefta i Talmud maja swoja
pozycj¢ w Synagodze jako miejscu studium, lecz nie czyta
sig ich w liturgii. Ogolnic rzecz biorac, warto$¢ tradycji
mierzy sig stopniem jej zgodnosci z Torq. Lektura Tory ma
w liturgii synagogalnej uprzywilejowane miejsce. Dorzu-
ca si¢ do niej wybrane teksty z prorokow. Wedhug starozyt-
nego przekonania Zydéw, Tora zostata stworzona przed
stworzeniem $wiata. Samarytanic przyjeli ja jako jedyne
swe Swigte Pismo. Saduceusze odrzucili cala tradycje nor-
matywna poza Prawem i Prorokami. Judaizm faryzejski
1 rabiniczny ujmuje to inaczej twierdzac, ze obok Prawa
pisanego istnieje prawo ustne, ktore zostato dane Mojze-
szowi rébwnoczesnie z Tora i cieszy si¢ tym samym autory-
tetem. Traktat Miszny wyraza to tak: ,,Na Synaju Mojzesz
otrzymat prawo ustne i przekazat je Jozuemu, a Jozue star-

' Wedtug koncepciji rabinicznej Prawo pisane zostato zdublowane
przez Prawo uzupetniajace, ustne.
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szym, a starsi prorokom, a prorocy przekazali je czlonkom
Wielkiej Synagogi” (Aboth 1,1). Jak wida¢ 1stnieje znacz-
na réznorodnos¢ w sposobie pojmowania roli Tradycji.

2. Pismo i Tradycja w pierwotnym chrzescijanstwie

10. Tradycja daje poczqtek Pismom. W pierwotnym
chrze$cijanstwie mozna zauwazyc podot_mq co w judaizmie
ewolucje, jednak z ta poczatkowa roznica: pierwsi chrze-
Scijanie mieli juz od samego poczatku Pisma, poniewaz bg-
dac Zydami uznawali za Pisma Biblig Izraela. Byly to jedyne
Pisma, ktore uznawali. Jednak dotaczono do nich Tradycjg
ustna, ,,nauke¢ Apostotdw” (Dz 2,42) przekazu) chAsiowa J c-
zusa oraz relacje o wydarzeniach, ktore odnosity si¢ do Nie-
go. Katecheza ewangeliczna uksztaitowala si¢ na drodze
ewolucyjnej. Celem zapewnicnia j¢j lepsz_ego 1 wiernego prze-
kazu spisano stowa Jezusa, jak rowniez teksty narratywne.
W ten sposdb zostata przygotowana redakcja Ewangelii, kt6-
ra ukoniczono dopiero kilkadziesiat lat po $mierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa. Z drugiej strony ulozono formuly wyznania
wiary i hymny liturgiczne, ktore znalazly si¢ potem w Li-
stach Nowego Testamentu. Listy Pawla i mnyc’h aposto-
6w lub przelozonych czytano najpierw w Kosciele, do
ktorego byly skicrowane (por. 1Tes 5,27), nastgpnie prze-
kazywano je innym Kosciotom (por. Kol 4,16), zachowy-
wano je do ponowne;j lektury przy innych okazjach, a wreszcie
uznano za Pisma (por. 2P 3,15-16) 1 doiqczonlq do Ewange-'
lii. W taki wiasnie sposob w tonie Tradycji apostolskiej
stopniowo ksztaltowat si¢ kanon Nowegp Tes'tamentu. o

Tradycja uzupetnia Pisma. Ch.rze.scuapstwo.dmeh
z judaizmem przekonanie, ze Objawienia Bozego nie spo-
s6b zawrze¢ w cato$ci w tekstach pisanych. Przekonanie to
pojawia si¢ w zakonczeniu Czwartej Evyagg_ezln, gdzie jest
mowa, ze caly Swiat nie zdotalby pomiescic ksiag, jakie
nalezatoby napisac, zeby opowiedzie¢ o tym_wszystklm,
czego dokonat Jezus (J 21,2). Z drugiej strony zywa Trad)’/-
cja jest nieodzowna, by ozywic¢ Pismo i je zaktualizowac.

Mozna tutaj przypomnie¢ naukg zawartg w Mowle Po-
zegnalnej na temat roli ,,Ducha Prawdy” po odejscm Jezu-
sa. On przypomni uczniom to wszystko, co Jezus powiedzial
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(J 14,26), da $wiadectwo na jego temat (15,26) doprowadzi
uczniéw ,.do catej prawdy” (16,13) dajac im glebsze zrozu-
mienie osoby Chrystusa, Jego oredzia i J ego dziela. Dzieki
dziataniu Ducha, Tradycja pozostaje zywa i dynamiczna.

Po stwierdzeniu, ze przepowiadanie apostolskie zostato
»Wyrazone w specjalny sposob (,, speciali modo exprimitur ")
W Ksiggach natchnionych”, Sobér Watykaniski zauwaza, ze
to Tradycja ,,pozwala glebiej zrozumieé¢ w Kosciele Swiete
Pisma i sprawia, ze stale sa one aktualne” (Dei Verbum 8).
Pismo jest okreslone jako ,,Stowo Boze spisane pod natchnie-
niem Ducha Bozego”. Jednak to wiasnie Tradycja ,,przekazu-
Je nastgpcom apostotéw Stowo Boze powierzone Apostotom
przez Chrystusa Pana i przez Ducha Swigtego, azeby os$wie-
ceni przez Ducha Prawdy strzegli go wiernie, wykladajac je
i rozpowszechniajac przez swe przepowiadanie” (Dei Ver-
bum 9). Sobor konkluduje: ,,Stad to Kosciot osiaga pewno$é
swoja co do wszystkich spraw objawionych nie przez samo
Pismo Swigte”. I dodaje: ,, Totez obydwoje nalezy z réwnym
uczuciem czci i powazania przyjmowaé i mie¢ w poszano-
waniu” (Dei Verbum 9).

Granice dodatkowego wiktadu Tradycji. W Jjakiej mierze
mozna w Kosciele chrzescijanskim mieé Tradycje, ktora
dorzuca co$ materialnie do st6w Pisma? W historii teologii
dlugo rozpatrywano te kwestic. Wydaje si¢, ze Sobor Waty-
kanski II pozostawit ja otwarta, ale przynajmniej nie po-
wiedzial, ze sa ,,dwa zrédta Objawienia”, ktérymi bytyby
Pismo i Tradycja. Przeciwnie. Stwierdzit, ze »owigta Tra-
dycja i Swigte Pismo stanowia jeden Swiety depozyt Stowa
Bozego powierzony Kosciolowi” (Dei Verbum 10). W ten spo-

sob odrzucit pojecie Tradycji catkowicie niezaleznej od Pi-
sma. W jednym, ale o niezwyklej wadze, punkcie Sobor méwi
o dodatkowym wkladzie Tradycji : Tradycja ,,pozwala poznad
Kosciolowi petny kanon Ksiag Swigtych” (Dei Verbum 8).
Tutaj wida¢ jak Pismo i Tradycja sa nierozdzielne.

3. Stosunki pomiedzy dwiema perspektywami

I1. Jak stwierdziliSmy wyzcj, relacja pomigdzy Pismem
a Tradycja tak w judaizmie, jak 1 chrzescijanstwie jest zgod-
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na pod wzgledem formy. W tym punkcie jest nawet co$ wig-
cej niz zgodno$¢, poniewaz obie te religie maja swéj udziat
we wspoOlnym dziedzictwie ,,Swigtego Pisma [zraela™"’.

Jednak z hermeneutycznego punktu widzenia obie te
perspektywy roznia si¢ migdzy soba. Dla wszystkich pra-
dow judaizmu w epoce, gdy formowat si¢ kanon, central-
nym punktem bylo Prawo. W rzeczy samej to w nim znajduja
si¢ istotne instytucje objawione przez samego Boga, na kto-
rych po wygnaniu ciazyl obowiazek zarzadzania Zyciem
religijnym, moralnym, prawnym i politycznym narodu zy-
dowskiego. Zbiér pism prorockich zawiera stowa natchnio-
ne przez Boga, przekazane przez prorokéw uznanych za
autentycznych, jednak nie jest to prawo mogace postuzy¢
za podstawg instytucji. W tym aspekcie znajduje si¢ on na
drugim miejscu. ,,Pisma” za$ nie zostaty skomponowane
ani w charakterze praw ani stow prorockich i w konsekwen-
cji zajmujg trzecie miejsce.

Tej hermeneutycznej perspektywy nie podjely chrzesci-
janskie spolecznosci, z wyjatkiem by¢ moze §rodowisk ju-
deo-chrzescijanskich, zwiagzanych z judaizmem faryzejskim
ze wzgledu na ich szacunek dla Prawa. Ogdlng tendenc)a
w Nowym Testamencie jest nadanie wigkszej wagi tekstom
prorockim, rozumianym jako zapowiedz tajemnicy Chrystu-
sa. Apostol Pawel i List do Hebrajezykdéw nie wahaja sig
polemizowac z Prawem. Zreszta pierwotne chrzescijanstwo
znajduje si¢ w relacji z zelotami, nurtem apokaliptycznym,
1essenczykami, ktdrych apokaliptyczne oczekiwania mesjan-
skie podziela; z judaizmu hellenistycznego zaadoptowato ono
szerszy corpus Pism i bardzie] madro§ciowa orientacjg, skton-
ng sprzyjac zwiazkom interkulturowym.

Jednak cechg wyrdzniajacg pierwotne chrzescijanstwo
od wszystkich innych nurtéw bylo przekonanie, ze escha-
tologiczne obietnice prorockie nie sg juz po prostu przed-
miotem nadziei na przyszio$¢, poniewaz zaczely sig one
spetniaé w Jezusic z Nazaretu, w Chrystusie. To wiasnie

' Pochodzenie i zakres kanonu Biblii zydowskiej beda omawiane
w 1. Enr l6.
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o Nim ostatecznie méwia Pisma narodu zydowskiego, ja-
kikolwiek bytby ich zakres, i tylko w Jego $wietle nalezy
je czytac, aby w pelni je zrozumie¢.

D. Zydowskie metody egzegezy w Nowym Testamencie

1. Zydowskie metody egzegezy

12. Judaizm wydobywat z Pism swoje rozumienie Boga
i $wiata, jak rowniez Bozych planéw. Najbardziej widocz-
nym przejawem metody, jaka postugiwali si¢ wspélczesni
Jezusowi interpretorzy Pisma, jest $wiadectwo rekopisow
znad Morza Martwego, skopiowanych migdzy II w. przed
Chrystusem, a rokiem 60 po Chrystusie, a wigc w okresie
bliskim publicznej dziatalno$ci Jezusa i ksztattowania si¢
Ewangelii. Trzeba jednak pamigta¢, ze dokumenty te wy-
razajg tylko pewien aspekt zydowskiej tradycji. Pochodza
one ze szczegblnego odgatezienia w tonie judaizmu, a za-
tem nie reprezentuja catego judaizmu.

Najstarszym pomnikiem rabinicznej metody egzege-
tycznej, opartej zreszta na tekstach Starego Testamentu jest
seria siedmiu ,,regut”, przypisywanych tradycyjnie rabbie-
mu Hillelowi (zm. w 10 roku po Chrystusie). Czy napraw-
de¢ jest on ich autorem, czy tez nie, to jednak te siedem
middoth reprezentuje z pewnoscia kodyfikacje 6wczesnych
sposobow argumentowania w oparciu o Pismo, gldwnie
z tym zamiarem, by wydoby¢ zen reguly postgpowania.

Inny sposéb egzegezy Pisma mozna zaobserwowaé
w tekstach historykéw zydowskich z T w., szczegdlnie
u Jozefa Flawiusza, chociaz praktykowano ja juz w Starym
Testamencie. Polega ona na wykorzystaniu terminéw biblij-
nych celem opisania wydarzen i wyjasnienia ich znaczenia.
Wiasnie dlatego powrét z wygnania babilonskiego przedsta-
wiony jest za pomoca terminologii, ktora odwotuje sig do wy-
zwolenia z niewoli egipskicj w czasie Wyjscia (1z 43,16-21).
Ostateczne odnowienie Syjonu przedstawione jest jako nowy
Eden”. Analogiczne techniki szeroko stosowano w Qumran.

' Ez 47, 1-12 za ktorym idzie 11 2 18. 28 i Za 14,8-11.
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2. Egzegeza w Qumran i w Nowym Testamencie

13. Z punktu widzenia formy i metody Nowy Testa-
ment (w szczeg6lno$ci Ewangelie) przedstawia duzo po-
dobienstw do Qumran w sposobie korzystania z Pism.
Spotykamy czesto identyczne formuly wprowadzajace cy-
taty. Np. ,,tak jest napisane”, ,,jak jest napisane”, ,,zgodnie
z tym, co zostalo napisane™. Podobne korzystanie z Pisma
wywodzi si¢ z podobienstwa podstawowej perspektywy obu
spoteczno$ci, qumranskiej i Nowego Testamentu. Obie byty
spoteczno$ciami eschatologicznymi, ktére uwazaly, ze bi-
blijne proroctwa spelnity sig¢ juz w ich wlasnej epoce i to
w sposob, ktory wykraczat poza oczekiwania i zrozumie-
nie samych prorokéow, ktorzy je plerwotnle wypowiedzieli.
Obie spotecznosci byty przekonane, ze pelne zrozumienie
proroctw zostalo objawione ich zatozycielowi i przezen
przekazane. W Qumran byl to ,,Mistrz Sprawiedliwo$ci”,
a u chrzescijan — Jezus.

Doktadnie tak, jak w zwojach qumranskich, w Nowym
Testamencie wykorzystano niektore z tekstow biblijnych
w ich sensie wyrazowym i historycznym, podczas gdy inne
w mniejszym lub wigkszym stopniu zastosowano do sytu-
acji biezacych. Pismo uznawano za tekst, ktéry zawiera
sfowa samego Boga. Niektore interpretacje w takiej czy
innej serii tekstow wybierajg jakies stowo, oddzielaja je od
kontekstu 1 jego pierwotnego sensu i przypisuja mu zna-
czenie, ktore nie odpowiada zasadom dzisiejszej egzegezy.
NaleZy tu jednak zauwazy¢ pewna znaczng roznice. W tek-
stach qumranskich punktem wyj$cia jest Pismo. Niektére
teksty — np. peszer Habakuka — sg ciaglymi komentarzami
tekstu biblijnego, ktory wers po wersie zastosowany jest do
aktualnej sytuacji. Inne sa zbiorami tekstow odnoszacych
si¢ do tego samego tematu, np. 11QMelchizedek do epoki
mesjanskiej. Natomiast w Nowym Testamencie punktem
wyjScia jest przyjscie Chrystusa. Nie chodzi tu o zastosowa-

" Por. J.A. Fitzmyer, ,, The use of Explicit Old Testament Quotaitins
in Qumran Literature and in the New Testament”. New Testament Stu-
dies 7:1960-61 s. 297-333 (przypis od thumacza).
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nie Pisma do chwili obecnej, ale 0 wyjasnienie i skomento-
wanie w $wietle Pism przyjscia Chrystusa. Tym niemniej
wykorzystane zostaly te same techniki komentowania, cza-
sem uderzajaco wrgcz podobne, jak to wida¢ w Rz 10,5-13
1 Liscie do Hebrajczykow?'.

3. Rabinackie metody interpretacji w Nowym
Testamencie

14. Zarbwno w przytaczanych przez ewangelistow
wypowiedziach Jezusa, jak i w Listach wykorzystywane
53 czgsto tradycyjne Zydowskie metody argumentacji bi-
blijnej — skodyfikowane pozniej przez rabindow — celem usta-
lenia zasad postgpowania. Najczgsciej spotkaé mozna dwie
pierwsze middoth (,reguty”) Hillela: gal wa-homer 1 gezerah
szawah*. Odpowiadajg one, z grubsza rzecz biorac, argumen-
towi a priori 1 argumentowi przez analogie.

Cecha charakterystyczng jest to, Ze argument opiera sig
na znaczeniu tylko jednego stowa. Znaczenie to ustalane jest
na podstawie jego wystgpowania w pewnym kontekscie i na-
stgpnie stosowane czasem w sposob dos¢ sztuczny, do innego
kontekstu. Technika ta przedstawia uderzajace podobienstwo
z praktyka rabiniczng midraszu, ale zarazem znamiennie od
niej si¢ rézni: w midraszu rabinicznym cytuje si¢ rézne opi-
nie, pochodzace od réznych autorytetdw, tak Ze ma si¢ tu do
czynienia z technikq argumentacji, za§ w Nowym Testamen-
cie o wszystkim decyduje autorytet Jezusa.

Pawel si¢ga po te techniki szczeg6lnie czgsto, zwlaszcza
w dyskusjach z dobrze wyksztatconymi Zydowskimi przeciw-
nikami, czy to beda chrzedcijanie czy nie. Czgsto poshuguje
sig nimi celem zwalczania tradycyjnych stanowisk w juda-
izmie lub by podeprze¢ wazne punkty swojej wlasnej nauki®.

2 Hbr 1, 5-13; 2, 6-9; 3, 7-4, 11; 7, 1-28; 10, 5-9; 12, 5-11.26-29.

2 Qal wa-homer znajduje si¢ u Mt 6, 30; 7, 11; J 7, 23; 10, 34-36;
Rz S5, 15.17; 2Kor 3, 7-11; a gezerah szawah u Mt 12, 1-4; Dz 2, 25-28;
Rz 4 ,1-12; Ga 3,10-14.

B Por. Ga 3, 19 (Pawet wyciaga 7 po§rednictwa aniotéw w promul-
gacji Prawa argument dowodzacy nizszoéci Prawa); 4,21-31 (wiara Abra-
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Argumentacj¢ rabiniczna spotka¢ mozna rowniez w Li-
$cie do Efezjan i w Liscie do Hebrajczykow?, za$ List Judy
jest prawie w catosci uksztaltowany przez wyjasnienia eg-
zegetyczne na wzor peszarim (,,interpretacje”) znajdujacych
sig¢ w zwojach i niektorych pismach apokaliptycznych. List
ten wykorzystuje figury i przyklady, jak rowniez strukture
powiazan slownych, a wszystko to zgodnie z Zzydowska tra-
dycja egzegezy skrypturystyczne;.

Szczegolna forma zydowskiej egzegezy, spotykana
w Nowym Testamencte, jest forma homilii wyglaszanej
w synagodze. Wedlug J 6,59 mowg na temat Chleba Zycia
wyglosit Jezus w synagodze w Kafarnaum. Jej forma bliska
jest formie homilii synagogalnych z 1 w.: tekst Pigcioksiegu
wyjasnia si¢ w oparciu o stowo Prorokow; wyja$nione jest
kazde wyrazenie tekstu; dokonano lekkich poprawek form
stow, by je przystosowac do nowe;j mterpretacp Slady tego
samego wzorca znajdujq sig by¢ moze réwniez w jednym
czy drugim z przemoéwien misyjnych z Dziejow Apostol-
skich, szczegblnie w synagogalnym przeméwieniu Pawta
w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13,17-41).

4. Znaczqce aluzje do Starego Testamentu

15. Nowy Testament czgsto uzywa aluzji do wydarzen
biblijnych jako $rodka wyjasniajacego sens epizodow z zy-
cia Jezusa. Znaczenic historii dziecinstwa Jezusa w Ewan-
gelii Mateusza mozna uchwyci¢ jedynie wtedy, gdy czyta
si¢ ja na tle biblijnych 1 pobiblijnych opowiadan o Mojze-
szu. Ewangelia dziecinstwa wedtug Lukasza pozostaje
w blizszym zwigzku ze stylem aluzji biblijnych, ktore w [ w.

hama, a nie jego obrzezanie, data mu usprawiedliwienie); 10,6-8 (do
Chrystusa zostal zastosowany wers mowiacy o wstapieniu do nieba);
1Kor 10,4 (Chrystus utozsamiony jest ze skala, ktora towarzyszyla lu-
dowi na pustyni); 15,45-47 (dwoch Adamow, z ktorych Chrystus jest
drugim i najdoskonalszym); 2Kor 3,13-16 (sens symboliczny przypisy-
wany zastonie, ktora okrywata twarz Mojzesza).

*Por. Ef 4, 8-9 (gdzic do Chrystusa stosowany jest tekst o wstapie-
niu do nieba tradycyjnie odnoszony do Mojzesza); Hbr 7,1-28 (o wyzszo-
$ci kaptanstwa wedtug porzadku Melchizedeka nad porzadkiem kapta-
néw lewickich).
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odnalez¢ mozna w Psalmach Salomona czy hymnach
z Qumran Pie$n Maryi, Zachariasza czy Symeona mozna
poréwna¢ do hymnéw z Qumran®. Niektore fakty z zycia
Jezusa, jak teofania podczas Jego chrztu, przemienienie, roz-
mnozenie chlebow 1 chodzenie po wodzie opowiedziane sa
prawdopodobnie z zamierzonymi aluzjami do wydarzen
1 historii zaczerpnigtych ze Starego Testamentu. Reakcja stu-
chaczy na przypowiesci Jezusa (np. o przewrotnych rolni-
kach Mt 21,33-43 por.) wskazuje, ze byli oni przyzwyczajeni
do korzystania z obrazéw biblijnych jako techniki przezna-
czonej do wyrazania or¢dzia tub przekazania pouczenia.

Sposrod ewangelistow zwlaszcza Mateusz regularnie daje
dowdd szezegodlnej znajomosei zydowskich technik wykorzy-
stania Pism. Czgsto cytuje Pismo na wzor peszarim z Qum-
ran. Korzysta z niego szeroko dla prawnej lub symboliczne]
argumentacji w sposob, ktory pozniej stal si¢ stereotypowy
w pismach rabinicznych. Mateusz czgsciej od innych ewan-
gelistow korzysta w swoich tekstach z metody midraszu nar-
ratywnego (ewangelia dziecinstwa, epizod $mierci Judasza,
interwencja Zony Pilata). Bardzo szerokie wykorzystanie ra-
binicznego stylu argumentacji, zwlaszcza w listach Pawlowych
i Liscie do Hebrajczykow, niewatpliwie swiadczy o tym, zZe
Nowy Testament pochodzi z matrycy judaizmu  zostat nasy-
cony mentalnoscia zydowskich komentatorow Biblii.

E. Zakres kanonu Pism

16. ,. Kanon” (z greckiego kanon, ,,reguta”) oznacza li-
st ksiag uznanych za natchnione i majacych wartos¢ nor-
matywna dla wiary i moralno$ci. Tu zajmiemy sig¢ kwestia
ksztaltowania si¢ kanonu Starego Testamentu.

1. Sytuacja w judaizmie

Miedzy zydowskim kanonem Pism?® a kanonem chrze-
$cijanskim Starego Testamentu?’ istnieja roznice. Cheac je

% 1QH 2,31-36; 5,12-16, 18,14-16.
26 Zydzi wyliczaja 24 ksiggi w swojej Biblii, ktéra nazywaja Tunak,
stowo utworzone od poczatkowych liter Tora ,,Prawo”, Nebi’im ,,Proro-
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wyjasni¢, generalnie przyjmowano, ze na poczatku ery
chrzescijanskiej istnialy w judaizmie dwa kanony: kanon
palestynski w jezyku hebrajskim, jedyny przyjety poznie)
przez Zydéw oraz kanon aleksandryjski w jezyku greckim,
Znacznie szerszy — nosi on nazweg Septuaginty ~ przyswo-
jony przez chrzescijan.

Najnowsze badania i odkrycia podwazyly tg opini¢. Teraz
wydaje sig, ze w czasach, gdy rodzilo si¢ chrzescijanstwo,
zamkniete zbiory ksiag Prawa 1 prorokow istnialy w formie
tekstowej substancjainie identycznej z ksztattem naszego ak-
tualnego Starego Testamentu. Natomiast zbior ,,Pism” nie byl
tak w pelni okre$lony w Palestynie i w diasporze zydowskiej
co do liczby ksiag i formy ich tekstu. Wydaje sig, ze pod ko-
niec I w. 22/24 ksiggi byty ogodlnie przyjete przez Zydow jako
$wiete?®, ale dopiero duzo pdzniej ich lista stala sig jedyna®.
Kiedy ustalano granice kanonu hebrajskiego, nie wiaczono
don ksiag deuterokanonicznych.

cy” i Ketubim inne ,,Pisma”. Cyfra 24 czgsto redukowana jest do 22,
liczba liter alfabetu hebrajskicgo. W kanonie chrzescijanskim, tym 24
czy 22 ksiegom odpowiadajg 39 ksiegi, zwane ,,protokanonicznymi”.
Rézmice wyjasnia sie faktem, Ze Zydzi uznaja za jedna ksiegg kilka pism,
ktore sa wyréznione w kanonie chrzescijanskim np. pisma dwunastu
matych prorokow. .

27 K o$cidt katolicki wylicza 46 ksiag w swoim kanonie Starego Te-
stamentu, 39 protokanonicznych i 7 deuterokanonicznych, zwanych tak
dlatego, ze pierwsze zostaly przyjgte do kanonu bez wigkszych lub zad-
nych dyskusji, podczas gdy te drugie (Syracydes, Baruch, Tobiasz, Ju-
dyta, Madrosci, | i 2 Machabejska i pewne czesci Estery 1 Daniela) zo-
staly definitywnie zaakceptowane po wielu wiekach wahan ze strony
niektorych Ojcow Kosciota wschodniego jak rowniez Hieronima. Ko-
$cioly reformowane nazywaja je ,.apokryfami”.

® W swoim dziele Przeciw Apionowi (1,8) napisanym migdzy ro-
kiem 93 a 95, Jézef Flawiusz jest bardzo bliski idei kanonu Pism, ale
jego niejasny stosunek do ksiag, ktorym jeszcze nie nadano nazwy (ozna-
czonych pbzniej jako ,,Pisma™), pozwala przypuszczaé, ze judaizm nie
osiagnat jeszcze petnej kodyfikacji ksiag $wigtych.

¥ To, co nazywa si¢ Synodem w Jamnii mialo raczej status szkoty lub
akademii zalozonej w Jamnii migdzy 75 a 117 rokiem. Nie ma potwier-
dzenia o decyzji ustalenia tam listy ksiag. Sadzi¢ mozna, ze kanon Pism
zydowskich nie zostal jeszcze na trwale ustalony przed koncem II w. Dys-
kusje szkoly na temat statusu pewnych ksiag przeciagnely sig az do Il w.
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W pierwszych wiekach po Chrystusie wiele ksiag, ktore
stanowity czg$¢ trzeciej (slabo okreslonej) grupy tekstow
religijnych, regularnie czytano we wspélnotach zydowskich.
Przettumaczone na jezyk grecki, krazyty wiréd Zydow hel-
lenistycznych zaréwno w Palestynie, jak i w diasporze.

2. Sytuacja w Kosciele pierwotnym

17. Poglady na temat Pisma pierwszych chrzescijan,
ktorzy w wigkszosci rekrutowali sig z palestynskich Zy-
dow, ,,Hebrajczykéw” lub ,hellenistéw” (por. Dz 6,1) beda
odzwierciedla¢ opinie swego otoczenia, chociaz na ten te-
mat mamy niewiele informacji. Nastgpnie Pisma Nowego
Testamentu pozwalaja wnioskowaé, ze literatura sakralna,
szersza od hebrajskiego kanonu, krazyta w spoteczno$ciach
chrzescijafiskich. Ogolnie rzecz ujmujac, autorzy Nowego
Testamentu wykazuja znajomo$¢ ksiag deuterokanonicz-
nych i niektorych ksiag niekanonicznych, poniewaz liczba
ksiag cytowanych w Nowym Testamencie przekracza nie
tylko liczbe ksiag kanonu hebrajskiego, lecz takze przypusz-
czalng liczbg ksiag kanonu aleksandryjskiego®. Kiedy
w Swiecie hellenistycznym rozpowszechnilo sig chrzescijan-
stwo, nadal postugiwano si¢ $wigtymi ksiggami, ktére prze-
jeto od judaizmu hellenistycznego®'. A cho¢ chrzeicijanie
mévqucy po grecku otrzymali od Zydow swe Pisma w po-
staci Septuaginty, to jednak dokladnie nie wieniy, jak ta
posta¢ wygladala, poniewaz Septuaginta dotarta do nas
poprzez rekopisy chrzescijanskie. Wydaje sig, ze tym, co

*Skoro pierwotny Kosciét przejat z Aleksandrii zamknigty kanon
lub zamknigta liczbg ksiag, to mozna przypuszczaé, e istniejace wow-
czas quqpisy Septuaginty i chrzescijanskie spisy ksiag Starego Testa-
mentu mialy, zaréwno jedne jak i drugie, zakres wirtualnie identyczny
z tym kanonem, Jednak tak nie jest. Listy Ksiag Starego Testamentu,
_O_|c6w Kosciota i pierwszych soboréw nie przedstawiaja tego rodzaju
Jednomysnosci. To nie Zydzi z Aleksandrii ustanowili wylaczny kanon
Pism, ale na podstawie Septuaginty sam Kosciol.

" Ksiegi te obejmowaly pisma napisane picrwotnie w jezyku he-
brajskim i przettumaczone potem na jezyk grecki oraz pisma napisane
bezposrednio po grecku.
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Koscidt otrzymat, byt corpus Pism $wigtych, o ktorych w
fonie judaizmu sadzono, ze stana sie kiedys tekstami kano-
nicznymi. Kiedy judaizm byl bliski zamkniecia swego wia-
snego kanonu, Koscidt chrzescijanski byt wystarczajaco
samodzielny w stosunku do judaizmu, by nie by¢ bezpo-
srednio pod jego wplywem. Dopiero w pdzniejszym czasie
hebrajski kanon odtad zamknigty, zaczal wywieraé wplyw
na chrzescijanski sposéb patrzenia.

3. Tworzenie si¢ kanonu chrzescijanskiego

18. W starozytnym Kosciele Stary Testament mial rézne
ksztalty zaleznie od regionu, czego dowodzg rozne spisy
z epoki patrystycznej. Poczynajac od I w. wigkszos¢ pisarzy
chrzescijanskich, jak na to wskazuja rgkopisy Biblii z IV-go
1 wiekdéw nastgpnych, korzysta lub cytuje duiq liczbg $wig-
tych ksiag judaizmu, wraz z ksiggami, ktore nie zostaly przy-
jete do kanonu hebrajskiego. Dopiero, kiedy Zydzi ustalili swéj
kanon, Kosci6t pomyslat o zamknieciu swego wiasnego ka-
nonu Starego Testamentu. Brak nam informacji na temat spo-
sobu, ktorym sig¢ przy tym postuzono i na temat powodow,
jakie przytaczano, zeby do kanonu wlaczy¢ lub nie wlaczy¢
taka lub inng ksigge. Jednak mozna naszkicowac z grubsza jego
ewolucjg zardowno w Kosciele wschodnim, jak 1 zachodnim.
Na wschodzie od czaséw Orygenesa (okoto 185-253)
starano sig przystosowac chrzescijanska tradycje do hebraj-
skiego kanonu 22/24 ksiqg, korzystajac w tym Wzglqdzie
z roznych zestawien 1 uj¢¢. Sam Orygenes byl procz tego
$wiadom istnienia licznych roznic tekstowych, czasami
znacznych, migdzy Biblia w quyku hebrajskim i grecklm Do
tego problemu doszla jeszcze réznica migdzy spisami ksiag.
Wysitki majace na wzgledzie dostosowanie si¢ do kanonu
1 tekstu hebrajskiego nic przeszkodzity chrzescijanskim pisa-
rzom Bliskiego Wschodu wykorzystywa¢ w swych pismach
tekstdw, ktore nie byly przyjete do kanonu hebrajskiego, ani
w tym, by poj$¢ za tekstem Septuaginty w stosunku do in-
nych ksiag. Wydaje sig, Ze u chrzedcijan idea, by przewazyt
kanon hebrajski niec wywarta w Kosciele Wschodmm gleb-
szego 1 trwalszego wrazenia.
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Roéwniez na zachodzie utrzymywalo sig szersze wyko-
rzystanie ksiag $wigtych znajdujac swego obroncg w osobie
Augustyna. Kiedy chodzito o wyselekcjonowanie ksiag, ktore
miaty wej$¢ do kanonu, Augustyn (354-430) opart swoja
opini¢ na stalej praktyce Kosciota. Na poczatku V w. syno-
dy przyjely jego stanowisko, by ustali¢ kanon Starego Testa-
mentu. Chociaz zakres tych synodéw byt jedynie regionalny,
to jednak )ednomyslnosc wyrazona w sporzadzonych przez
nie spisach sprawia, ze sa one reprezentatywne w wyko-
rzystywaniu ich przez Kosci6t zachodni.

Hieronim, gdy chodzi o réznice tekstowe migdzy Bi-
blia w jezyku greckim i hebrajskim, opart swoj przektad na
tekécie hebrajskim. W sprawie ksiag deuterokanonicznych
ograniczyl si¢, moéwiac ogolnie, do poprawiema Vetus La-
tina. Od tej chwili Ko$ciot zachodni uznaje podwojna tra-
dycjg biblijna: tekstu hebrajskiego w odniesieniu do ksiag
kanonu hebrajskiego 1 tekstu Biblii greckiej w stosunku do
innych ksiag, a to wszystko w obrgbie tradycji facinskiej.

W 1442 r. Soboér Florencki, a potem Sobér Trydencki
w 1564 r. opierajac sig na wickowe;j tradycji rozwialy wat-
pliwosci 1 niepewnosci katolikow. Ich lista skiada sie z 73
ksigg, otrzymanych jako $wigte i kanoniczne, poniewaz
zostaly napisane pod natchnieniem Ducha Swigtego: 46
ksiag Starego Testamentu, 27 Nowego Testamentu®2. Tak
oto Kosciot katolicki otrzymat swéj ostateczny kanon. Ce-
lem jego okreslenia Sobor opart si¢ na staltym zwyczaju
Kosciota. Zastosowujac ten kanon, szerszy od kanonu he-
brajskiego, zachowat autentyczne wspomnienie o poczat-
kach chrze$cijanstwa, poniewaz, jak to widzielismy, kanon
hebrajski byl ograniczony i jest pézniejszy w czasie w sto-
sunku do epoki ksztatltowania si¢ Nowego Testamentu.

32 Por. Denzinger-Hiinermann, Enchiridion symbolorum. 36 wy-
danie, Freibourg in/Breisgau, Bazytea Rzym - Wieden 1991 n” 1334-
1336, 1501-1504.
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. IL. PODSTAWOWE TEMATY PISM NARODU
ZYDOWSKIEGO I ICH RECEPCJA W WIERZE
W CHRYSTUSA

19. Koscio! chrzescijanski do Pism narodu zydowskie-
g0, ktore otrzymat jako autentyczne stowo Boze, dofaczyt
inne Pisma, ktore wyrazaja jego wiarg w Jezusa Chrystusa
Plynie stad wniosek, ze Biblia chrzeScijanska nie zawiera
jednego ,, Testamentu”, lecz dwa ,, Testamenty”: Stary 1 Nowy,
potaczone ze soba ztozonymi dialektycznymi relacjami. Ten,
kto chce wyrobié sobie wiasciwy poglad na sprawg stosun-
kow migdzy Kosciotem chrzescijafiskim a narodem zydow-
skim must koniecznie zbada¢ te wzajemne relacje. Ich
rozumienie zmieniato si¢ w zaleznosci od czaséw. Niniejszy
rozdzial podaje najpierw ogdlny zarys tych zréznicowan,
a nastgpnie zajmie si¢ dokfadniejszym studium podstawo-
wych tematow, wspoélnych dla obu Testamentow.

A. Chrzescijanskie pojmowanie stosunkow miedzy
Starym a Nowym Testamentem

1. Potwierdzenie wzajemnego odniesienia

Nazywajac je ,,Starym Testamentem”, Koscidt chrze-
scijanski wcale nie chciat sugerowac, ze Pisma narodu zy-
dowskiego ulegly przedawnieniu i Ze mozna je odtad uwazaé
za zdezaktualizowane® . Przeciwnie, zawsze twierdzil, ze Sta-
ry i Nowy Testament sg nierozlaczne. Ich pierwsza zaleznosé
jest wlasnie doktadnie taka. Kiedy w poczatkach I w. Mar-
cjon chciat odrzucié¢ Stary Testament, spotkat sig¢ ze zdecydo-
wanym sprzeciwem ze strony Kosciola poapostolskiego.

3 Na temat pochodzenia tego wyrazenia zob. nr 2, s. 15. Obecnie
w niektérych srodowiskach istnieje tendencja rozpowszechniania na-
zwy ,,Pierwszy Testament” celem uniknigcia negatywnego skojarzenia,
ktore mozna by byto przypisaé ,,Staremu Testamentowi”. Jednak ,,Stary
Testament” jest wyrazeniem biblijnym i tradycyjnym, ktore nie zawiera
w sobie negatywnych skojarzen. Koécidét w pelni uznaje warto$é Stare-
go Testamentu.
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Odrzucenie Starego Testamentu doprowadzito zreszta Mar-
cjona do odrzucenia duzej czg$ci Nowego — zachowat on
jedynie Ewangelie Lukasza i cze$¢ listow Pawla — co bylo
widocznym dowodem, Ze jego stanowisko bylo nie do utrzy-
mania. Tylko w $wietle Starego Testamentu Nowy rozu-
mie zycie, $mierc 1 uwielbienie Jezusa (por. 1Kor 15,3-4).
Jednak stosunek migdzy jednym a drugim Testamen-
tem jest wzajemny: z jednej strony Nowy Testament wy-
maga, aby go czytano w $wietle Starego, ale z drugiej strony
zachgca roéwnoczesnie do ,,ponownego odczytania” Stare-
go w Swietle Chrystusa Jezusa (por. Lk 24,45). Jak prze-
biega owa ,relektura”? Rozciaga sig¢ ona na ,,Wszystkle
Pisma” (Lk 24,27), na ,to wszystko, co zostalo zapisane
w Prawie Mojzesza, u Prorokow i w Psalmach” (Lk 24,44).
Jednak Nowy Testament podaje nam jedynie ograniczona
liczbe przyktadow, nie tworzac teorii z jakiej$ metody.

2. Relektura Starego Testamentu w swietle Chrystusa

Jak to widzieli$my wyzej, podane przyktady wskazuja,
ze korzystano z roznych, zaczerpnigtych z kultury otacza-
jacego Swiata, metod®. Teksty mowig o typologii* i lektu-
rze w éwietle Ducha (2Kor 3,14-17). Sugerujg idee dwoch
plaszczyzn lektury, piaszczymy plerwotnego znaczenia,
dostrzegalnego w pierwszym etapie oraz plaszczyzny poz-
niejszej interpretacji, objawionej w §wietle Chrystusa.

Judaizm byi przyzwyczajony do dokonywania pewnych
relektur. Sam Stary Testament wskazywat t¢ drogg. Na przy-
klad odczytywano ponownie epizod z manng. Nie negowa-
no pierwotnych danych, ale pogigbiano ich sens, widzac
w mannie symbole stowa, ktéorym Bog stale karmi swoj lud
(por. Pwt 8,2-3). Ksiggi Kronik stanowia relekture Ksiegi
Rodzaju, Ksiag Samuela 1 Krolow. Szczegolng cecha chrze-
$cijanskiej relektury jest to, ze dokonuje sig ona — jak juz
przed chwila wspomnieliSmy — w $wietle Chrystusa.

 Por. 1.D: ,,Zydowskie metody egzegezy w Nowym Testamen-
cie”, n. 12 - 15.
3 Por. Rz 5,14; 1 Kor 10,6; Hbr 9.24; 1 P 3,21.
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Nowa interpretacja nie usuwa pierwotnego sensu. Apo-
stot Pawet wyraZznie stwierdza, ze ,,stowa Boze zostaty po-
wierzone” Izraelitom (Rz 3,2) 1 uwaza za oczywiste, Ze
stowa te musialy 1 mogly by¢ czytane i rozumiane jeszcze
przed przyjsciem Jezusa. Gdy za§ méwi o zaslepieniu Zy-
dow, kiedy ,,czytaja Stary Testament” (2Kor 3,14), to wca-
le nie ma na mysh catkowitej niezdolnos$ci czytania, tylko
niezdolnos¢ relektury w §wietle Chrystusa.

3. Relektura alegoryczna

20. Metoda $wiata hellenistycznego byta inna. Nia roéw-
niez postuzyla sig egzegeza chrzescijanska. Grecy inter-
pretowali czasem swoje klasyczne teksty przeksztalcajac
je w alegorie. Uczeni, chcac skomentowac starozytne po-
ematy, takie jak dzieta Homera, w ktoérych bogowie zdaja
si¢ postgpowac jak kaprysni 1 m§ciwi ludzie, przypisywali
im sens, ktory z religijnego t moralnego punktu widzenia
byt tatwiejszy do przyjegcia, twierdzac, Ze poeta wypowie-
dziat si¢ w sposob alegoryczny 1 ze w rzeczywistosci cheial
opisa¢ psychologiczne konflikty ludzi, namigtnosci duszy
w formie fikcyjnych walk mi¢dzy bogami. W tym przy-
padku nowy, bardziej duchowy sens wypierat pierwotne
znaczenie tekstu.

Zydzi z diaspory korzystali czasem z tej metody, w szcze-
g6lnosci po to, by usprawiedliwi¢ w oczach $wiata helleni-
stycznego niektore przepisy Prawa, ktore brane dostownie,
mogly uchodzi¢ za pozbawione sensu. Filon Aleksandryj-
ski, nasycony kultura hellenistyczna, poszed! wiasnie w tym
kierunku. Czasami wprost genialnie wnikal w pierwotny
sens, ale z drugiej strony stosowat lekture alegoryczna, ktora
ten sens kompletnie usuwata. Judaizm odrzucit p6Zniej jego
egzegezg.

W Nowym Testamencie jest jedyna wzmianka o ,,wy-
darzeniach majacych sens alegoryczny” (allegoroumena Ga
4,24), ale wowczas chodzi faktycznie o typologie, to zna-
czy, ze osoby wymienione w starym teks$cie sa przedsta-
wione jako zapowiedzZ przysztych rzeczywistosci, przy czym
w zadnym wypadku nie jest poddawane w watpliwos¢ ich
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historyczne istnienie. Inny tekst Pawla wykorzystuje ale-
gorig celem zinterpretowania pewnego szczegohu z Prawa
(1Kor 9,9). Jednak ta metoda nigdy nie zostata przez niego
przyjgta w formie ogolnej orientacji.

Natomiast Ojcowie Ko$ciota 1 §redniowieczni auto-
rzy beda z niej systematycznie korzystaé, starajac si¢ po-
da¢ interpretacje aktualizujaca, bogata w aplikacje do
chrzescijanskiego zycia catej Biblii, az po najmniejsze
szczegoOly, 1 to w odniesieniu tak do Nowego, jak i do
Starego Testamentu. Orygenes na przykfad widzi w ka-
watku drewna, ktérym postuzy! si¢ Mojzesz, by gorzkim
wodom przywrécic stodki smak (Wj 15,22-25), aluzje do
drzewa krzyza. W purpurowym sznurze, za pomoca ktore-
go Rachab data rozpozna¢ swoj dom (Joz 2,18) — aluzj¢ do
krwi Zbawiciela. Wyjasniano wszelkie szczegéty mogace
dostarczy¢ punkt kontaktu migdzy starotestamentowym epi-
zodem a rzeczywisto$ciami chrzescijanskimi. W ten sposob
na kazdej stronie Starego Testamentu znajdowano mndstwo
bezposrednich i specyficznych aluzji do Chrystusa i zycia
chrzescijanskiego, lecz jednoczesnie ryzykowano oderwa-
niem kazdego szczegdtu od jego kontekstu i zredukowaniem
do zera stosunku migdzy tekstem biblijnym a konkretna rze-
czywistoscia z historii zbawienia. Interpretacja stawata sie
dowolna.

Oczywiscie tak proponowana nauka miata swoja war-
to$¢, poniewaz oZywiana byla przez wiarg i prowadzona
przez poznanie calego Pisma czytanego w Tradycji. Jed-
nak ta nauka nie opierata si¢ na komentowanym tekscie.
Zostata mu ona narzucona. Bylo wigc rzecza nieunikniona,
ze w tym samym czasie, kiedy to podejscie odnosito swe naj-
wigksze powodzenie, uleglo nicodwracalnemu kryzysowi.

4. Powrét do sensu wyrazowego

Tomasz z Akwinu jasno zrozumiat pod$wiadoma kon-
wencjg, ktora stata u podstaw egzegezy alegoryczne;j. Ko-
mentator mogt odkry¢ w tekscie to, co juz znat wezesnie;j.
Tymczasem, zeby to poznaé, musial to znalezé w sensie
wyrazowym innego tekstu. Stad wniosek, ktéry wyciagnat
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Tomasz z Akwinu: prawomocnic mozna argumentowac wy-
chodzac jedynie od sensu wyrazowego nie za$ alegorycz-
nego’®.

I tak rozpoczete od $redniowiecza przywrocenie do fask
sensu wyrazowego stale si¢ umacniato. Krytyczne badanie
Starego Testamentu szto coraz bardziej w tg wiasnie strong
doprowadzajac w efekcie do dominacji metody historycz-
no-krytycznej.

W ten sposob uruchomiono proces odwrotny: stosunek
migdzy Starym Testamentem a rzeczyw1stosc1am1 chrze-
$cijanskimi ograniczono do pewnej okreslonej liczby tek-
stow. Dzisiaj istnieje ryzyko popadnigcia w druga skrajnosc,
a polega to na powszechnym wyrzeczeniu sig nie tylko skraj-
nosci metody alegorycznej, lecz calej egzegezy patrystycznej,
a nawet mysli o chrze$cijanskiej i chrystologicznej lekturze
tekstow Starego Testamentu. Stad w teologii wspéiczesne]
podjeto wysitek na ré6znych drogach, ktére nie doprowadzity
jCSZCZC do pelnej zgodnosci, zeby chrze$cijanska interpreta-
cjg Starego Testamentu przetworzyc w taki sposéb, by byla
pozbawiona dowolnosci i uszanowata sens pierwotny.

5. Jednosé planu BoZego i pojecie jego wypelnienia sig

21. Podstawowe zatozenie teologiczne polega na tym,
ze zbawczy plan Boga, ktory osiaga swoje apogeum
w Chrystusie (por. Ef 1,3-14), jest jednorodny, chociaz stop-
niowo urzeczyw1stn1al si¢ w czasie. Zarowno aspekt jed-
norodnosci i, jak i aspekt stopniowosci sa jednakowo wazne.
Tak samo jest, gdy chodzi o ciagtos¢ w pewnych punktach
i brak ciaglosci w innych. Od poczatku Boze dzialanie
w stosunku do ludzi zmierza do koncowe; pekni 1 w konse-
kwencji, zaczynaja sig ujawniac niektore jego stale aspekty:
Bog objawia sig, powotuje, powierza misjg, obiecuje, uwal-
nia, zawiera przymierze. Pierwsze urzeczywistnienia, jak-
kolwiek bylyby one prowizoryczne i niedoskonate pozwalaja

3¢ Tomasz z Akwinu, Summa Theologica, 1%, q. 1, 2. 10. Ad 1*™; por.
rowniez Quod!. V11,616, ad 2™
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dostrzec juz co$ z tej ostatecznej pelni. Jest to szczegdlnie
widoczne w pewnych wielkich tematach, ktére rozwijaja
sig poprzez calg Biblig, od Ksiggi Rodzaju do Apokalipsy:
droga, uczta, zamieszkanie Boga posrod ludzi.

Przystgpujac do ustawicznej relektury wydarzen i1 tek-
stow sam Stary Testament otwiera si¢ stopniowo na per-
spektywg ostateczng 1 definitywna. Wyjscie, pierwoine
do$wiadczenie wiary Izraela (por. Pwt 6,20-25; 26,5-9),
staje st¢ wzorcem pozniejszych zbawczych doswiadczen.
Uwolnienie z wygnania babilonskiego i perspektywa escha-
tologicznego zbawienia opisane sa jako nowe Wyjscie®’.
Interpretacja chrzescijanska sytuuje sig¢ w tej linii, z ta tyl-
ko roznicg, ze dla niej wszystko to urzeczywistnilo sig juz
substancjalnie w tajemnicy Chrystusa.

Pojecie wypetnienia sig jest pojgciem niezwykle zto-
Zonym38 ktore mozna tatwo znicksztalcic, jesli jednostron-
nie polozy si¢ nacisk na ciaglto$¢ czy tez na brak tej
kontynuacji. Wiara chrze$cijafiska uznaje spetnienie sig
Pism i oczekiwan Izraela w Chrystusie, lecz nie uwaza tego
spelnienia si¢ za prosta realizacjg tego, co zostalo napisa-
ne. Koncepcja tego rodzaju bylaby zbyt ciasna. W istocie
w tajemnicy Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstate-
go to spelnienie si¢ przebiega w sposéb nieprzewidywalny.
Zawiera ono wykroczenie poza przewidywalne granice®. Je-
zus nie ogranicza si¢ do odegrania, jak w teatrze, juz usta-
lone; roli — roli Mesjasza — ale dodaje do koncepcji Mesjasza
i zbawienia pelnig, jaka przedtem trudno bylo sobie wy-
obrazié. Napetnit je nowa rzeczywistoécia. Mozna w od-
niesieniu do tego méwi¢ nawet 0 ,,nowym stworzeniu™.
Btedem byloby jednak uwazaé proroctwa Starego Testa-
mentu za swego rodzaju fotografie, ktére antycypowalyby
przyszle wydarzenia. Wszystkie teksty, facznie z tymi, kto-

31z 35,1-10; 40,1-5; 43,1-22; 48,12-21; 62.

3 Por. nizej I B.9 i C, n¥ 54-65.

¥ _Non solum impletur, verum etiam transcenditur”, Ambrozy
Autpert, cytowany przez H. De Lubaca, Exégese médiévale, 11.246.
% 2Kor 5,17; Ga 6,15.
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re potem czytano jako proroctwa mesjanskie, miaty war-
tos$¢ i bezposrednie znaczenie dla wspolczesnych, zanim
otrzymaly petniejszy sens dla przyszlych stuchaczy. Me-
sjansko$¢ Jezusa ma nowy i niespotykany sens.

Pierwszy cel proroka to umozliwi¢ wspolczesnym mu

ludziom zrozumienie z Bozego punktu widzenia wydarzen
Jego czasoéw. Nie nalezy zatem ktas¢ przesadnie nacisku,
charakterystycznego dla pewnej apologetyki, na warto$¢
dowodowa przypisywana spetnieniu sie proroctw. Ten na-
cisk przyczynit si¢ do wydawania surowszego osadu ze stro-
ny chrzescijan na temat Zydéw i ich lektury Starego
Testamentu. Im wigcej w tekstach starotestamentalnych
znale?c'.mozna oczywistych odniesieni do Chrystusa, tym
bardziej wydaje si¢ niewybaczalne i uparte niedowiarstwo
Zydow.
_Jednak stwierdzenie braku ciaglosci migdzy jednym
1 drugim Testamentem oraz wyjscic poza starozytne per-
spektywy nie powinno prowadzi¢ do Jednostronne;j spiry-
tualizacji. To, co juz dokonato si¢ w Chrystusie, powinno
si¢ speini¢ jeszcze w nas samych i w $wiecie. Ostateczne
wypclnicnie dokona sig na koncu $wiata, wraz ze zmartwych-
wstanicm cial, nowym niebem i nowa ziemia. Mesjanskie
oczckiwanie Zydéw nie jest daremne. Dla nas chrzescijan,
moze anQ.staé ono potgznym bodzcem, ktéry pozwoli pod-
trzymac zywym wymiar eschatologiczny naszej wiary. Tak
my, jak i oni Zyjemy w oczekiwaniu. Réznica Jest tylko
taka, ze dla nas Ten, ktéry przyjdzie, bedzie miat cechy
Jezusa, ktéry juz przyszedt, i ktéry juz jest obecny i dziala
w$rod nas.

6. Aktualne perspektywy

_ Stary Testament sam w sobie posiada ogromng warto$¢
Jako. stowo Boze. Chrzeécijanska lektura Starego Testamen-
tu nie oznacza zatem checi znalezienia w nim wszystkich
bezposrednich odniesien do Jezusa i rzeczywistosci chrze-
Scijanskich. Oczywiscie, dla chrzedcijan cala ekonomia sta-
rotestamentalna jest dazeniem skierowanym ku Chrystusowi.
Jesli wige czyta sig Stary Testament w $wietle Chrystusa,
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mozna retrospektywnie uchwyci¢ co$ z tego ruchu. Jed-
nak, gdy chodzi o ten ruch, o powolny i trudny postep po-
przez historig, to kazde wydarzenie i kazdy tekst sytuuje sie
w szczegblnym punkcie drogi i w mniejszym Iub wigkszym
dystansie od jej kresu. Powtorna retrospektywna lektura ocza-
mi chrzescijanina oznacza jednoczesnie uchwycenie tego
ruchu w kierunku Chrystusa i dystansu w stosunku do Chry-
stusa, prefiguracji i braku podobienstwa. [ na odwrét: Nowy
Testament mozna zrozumie¢ jedynie w $wietle Starego.

Chrzescijanska interpretacja Starego Testamentu jest
zatem interpretacja zréznicowana w zaleznoéci od réznych
typow tekstow. Nie naktada ona w spos6b rozmyty Prawa
na Ewangelig, lecz starannie rozréznia pomigdzy nastgpu-
Jacymi po sobie fazami historii objawienia i zbawienia. Jest
to interpretacja teologiczna, ale jednocze$nie w pelni hi-
storyczna. Nie tylko nie wyklucza ona egzegezy historycz-
no — krytycznej, ale wprost sig jej domaga.

Kiedy chrzescijanski czytelnik zaczyna pojmowac, ze
wewngtrzny dynamizm Starego Testamentu znajduje swoj
koncowy cel w Jezusie, wowczas uruchamia retrospektywna
percepcjg, ktorej punkt wyjscia nie sytuuje sig¢ w tekstach
jako takich, lecz w wydarzeniach Nowego Testamentu,
ogtoszonych w przepowiadaniu apostolskim. Nie powinno
si¢ wiec mowic, ze Zyd nie widzi tego, co zostalo zapowie-
dziane w tych tekstach, ale Ze chrzes$cijanin w $wietle Chry-
stusa i Ducha odkrywa w nich nadwyzke znaczeniowa, ktora
tam zostala ukryta.

7. Wktad Zydowskiej lektury Biblii

22. Wstrzas spowodowany przez eksterminacje Zydow
(szoah) podczas drugie} wojny $wiatowe] doprowadzit
wszystkie Kosciotly do giebokiego przeryslenia swego sto-
sunku do judaizmu i w konsekwencji do ponownege. roz-
wazenia swej interpretacji Biblii zydowskiej — Starego
Testamentu. Niektorzy zaczeli pytaé, czy chrze$cijanie nie
powinni postawi sobie zarzutu, ze zawtaszczyli Biblig
zydowska, czytajac ja w taki sposob, ze zaden Zyd nie znaj-
duje dla siebie miejsca w tego rodzaju lekturze. Czy zatem
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chrzescijanie powinni odtad czytaé t¢ Biblie tak jak Zydzi,
zeby uszanowac w rzeczywisty sposob jej zydowskie po-
chodzenie?

Hermeneutyczne racje zobowiazuja, by na to ostatnie py-
tanie da¢ odpowiedz przeczaca, gdyz czytanie Biblii tak, jak
to robi judaizm, implikuje z koniecznosci akceptacje wszyst-
kich jego zalozen, tzn. pelng akceptacjg tego, co czyni juda-
1zm, mianowicie autorytetu pism i tradycji rabinicznych, ktore
wykluczaja wiare w Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego.

Jednak gdy chodzi o pierwsze pytanie, sytuacja JCSt
odmienna, poniewaz chrzeScijanie moga i powinni przyjaé,
ze zydowski sposob czytania Biblii jest lekturg mozliwa, ze
Jest dalszym ciagiem lektury $wigtych Pism zydowskich epo-
ki Drugiej Sw1a;tyn1 lektury analogicznej do chrzeécijanskie;j,
ktéra rozwineta si¢ paralelnie. Kazda z tych dwoch lektur
solidaryzuje si¢ z odpowiednia dla niej wizja wiary, ktérej
Jest wytworem i wyrazem. W konsekwencji sa one niespro-
wadzalne jedna do drugie;.

Tym niemniej chrzedcijanie na konkretnej plaszczyz-
nie egzegezy moga si¢ duzo nauczy¢ od egzegezy zydow-
skiej stosowanej od przeszto dwoch tysigey lat, i faktycznie
duzo SlQ nauczyli w c1qgu dziejow*'. Ze swej strony moga
zywi¢ nadziejg, ze réwniez Zydzi skorzystaja z chrzesci-
janskich badan egzegetycznych.

B. Podstawowe tematy wspolne

1. Objawienie Boze

23. Bog przemawiajqcy do ludzi. Bég Biblii jest Bo-
giem, ktéry komunikuje si¢ z ludzmi i do nich przemawia.
Biblia na rézne sposoby opisuje podjeta przez Boga inicja-
tywg komunikowania si¢ z ludzkoscia poprzez Wwybranie
narodu izraelskiego. Bog pozwala ustysze¢ swoj glos czy
to bezposrednio, czy postugujac si¢ swoim rzecznikiem.

“ Por. dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, Interpretacja Biblii
w Kosciele, 1. C.2.: Podejscie przez odwolanie sig do zydowskiej trady-
¢ji interpretacji.
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W Starym Testamencie Bog objawia si¢ Izraclowi jako
Ten, ktory don przemawia. Boze stowo przyjmuje ksztalt da-
nej Mojzeszowi obietnicy o wyprowadzeniu narodu izrael-
skiego z Egiptu (W) 3,7-17), obietnicy, ktdra jest nastgpstwem
obietnic danych patriarchom Abrahamowi, Izaakowi i Ja-
kubowi dla ich potomkdow*. Taka to wladnie OblethQ otrzy-
mat Dawid w 2Sm 7,1-17 co do potomka, ktory ma zasiaéé
na jego tronie.

Po wyjéciu z Egiptu Bog angazuje si¢ na rzecz swego
ludu w przymierzu, w ktorym dwukrotnie podejmuje inicja-
tywe (W) 19 — 24; 32 — 34). W tych ramach Mojzesz otrzy-
muje od Boga Prawo, czgsto okreslane jako ,,stowa Boze ™,
ktore nalezy przekazac ludowi.

Mojzesz ~ orgdownik stowa Bozego, bedzie uznawany za
proroka . W biegu dziejow narodu prorocy s3 Swiadomi tego,
ze przekazuja stowo Boze. Teksty moéwiace o powolaniu pro-
rockim pokazuja, jak stowo Boze wylania sig, jak narzuca si¢
z sita 1 jak zacheca do odpowiedzi. Prorocy tacy jak [zajasz,
Jeremiasz czy Ezechiel uznaja stowo Boze za wydarzenie, ktére
odbito si¢ na ich zyciu®. Ich orgdzie jest orgdziem Bozym.
Przyja¢ ich orgdzie to przyjaé stowo Boze. Stowo Boze jest
skuteczne, mimo Ze napotyka opér ze strony wolnego czto-
wieka*. Jest ono moca dzialajaca w sercu historii. W opowia-
daniu o stworzeniu §wiata przez Boga (Rdz 1) odkrywamy, ze
dla Boga powiedzie¢ to urzeczywistnic.

Nowy Testament wydtuza t¢ perspektywe 1 ja poglebia.
Faktycznie Jezus jest glosicielem stowa Bozego (Lk 5,1)
1 powoluje sig¢ na Pismo. Zostaje uznany za proroka’, ale jest
kim$ wiecej niz prorokiem. Czwarta Ewangelia odroznia role
Jezusa od roli Jana Chrzciciela poprzez przeciwstawienie mig-
dzy ziemskim pochodzeniem drugiego, a niebianskim pocho-
dzeniem pierwszego: ,,Kto przychodzi z wysoka [...] §wiadczy

“2Rdz 12,1-3; 26,23-24; 46,2-4.

'Wj 20,1; 24,3-8; 34,27-28; por. Lb 15,31.
40z 12,14; Pwt 18,15.18.

1z 6,5-8; Jr 1,4-10; Ez 2,1-3.3.

4 Jz 55,11; Jr 20,9.

7 Mt 21,11.46; Lk 7,16; 24,19; 6,14; 7.40; 9,17.
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0 tym co widzial i styszal, [...] ten bowiem, kogo Bog postal,
mowi stowa Boze” (J 3,31.32.34). Jezus nie Jest zwyktym
postaficem. Pozwolit ogladaé swa wewngtrzng wigz z Bogiem.
Pozna¢ misje Jezusa to zrozumieé Jjego boski stan. | Nie mo-
wiltem sam od siebie” — moéwi Jezus — ., 10 co méwig, méwig
tak, jak mi Ojciec powiedzial” (J 12,49.50). Wychodzac od
tej wiezi, ktéra faczy Jezusa z Ojcem, Czwarta Ewangelia
wyznaje Jezusa jako Logos — ,.Stowo”, ktére | stato si¢ cla-
tem” (J 1,14).

Poczatek Listu do Hebrajczykéow podejmuje w sposéb do-
skonaly przebyta droge: Bog, ktory ,»przemawiat niegdys przez
prorokéw”, , przeméwit do nas przez Syna” (Hbr 1,1-2). Jest to
Jezus, o ktorym moéwiq nam ewangelie 1 przepowiadanie
apostolskie.

24. Bdg jedyny. Najdobitniejsze stwierdzenic wyzna-
nia wiary zydowskiej zawarte jest w Pwt 6,4: , Shuchaj Izra-
elu, PAN jest naszym Bogiem, PANEM JEDYNYM”,
stwierdzenie, ktorego nic wolno oddzielaé od jego skut-
kéw dla wierzacego: ,,Bedziesz mitowat PANA Boga swe-
80 z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich
swych sit” (Pwt 6,5)®. Pod koniec czasow tylko Bog Izra-
cla, PAN, zostanie uznany za jedynego Boga catej ludzko-
Sci (Za 14,9). Bog jest JEDYNY. Ta proklamacja ujawnia
Jezyk milosci (por. Pnp 6,9). Bog, ktory mituje Izraela,
wyznawany jest jako jedyny i kazdego nawotuje do odpo-
wiedzi na te mito$¢ mifoécia coraz bardziej Jjednoczaca.

Izracl powolany jest do uznania, ze Bog, ktéry wypro-
wadzit go z Egiptu jest jedynym, ktory oswobodzit go
z niewoli. Tylko ten Bog zbawil Izraela, wigce Izrael musi
wypowiedzie¢ swa wiare w Niego poprzez zachowanie
Prawa i poprzez kult.

Stwierdzenie, ze ,,PAN jest JEDYNYM” nie byto po-
czatkowo stwierdzeniem radykalnego monoteizmu, ponie-
waz nie negowano istnienia innych bogoéw, jak to pokazuje

* Podajemy regularnie stowo PAN pisane duzymi literami tam, gdzie

tekst hebrajski ma tetragram nie wymawianego imienia JHWH, imie
winsne Boga Izraela. W czasie lektury Zydzi zastgpuja je innymi stowa-
mi swlaszeza stowem ‘adonaj ., Pan”.

K

e

na przyktad Dekalog ((Wj 20,3). Od czasOw wygnania
stwierdzenie czlowieka wierzacego zmierza ku temu, by
sta¢ sig stwierdzeniem radykalnego monoteizmu, ktory
wypowiada si¢ poprzez takie wyrazenia jak ,,bpngle nie
istniejq” (Iz 45,14) czy ,,nie ma innego™. W pdzniejszym
Judaizmie wyrazenie z Pwt 6,4 jest Wyznaniem wiary mo-
noteistyczngej. Stanowi ono serce ZydOWSk{ej modlitwy.
W Nowym Testamencie stwierdzenie wiary iydqwskxe)
podane jest u Mk 12,29 przez samego Jezusa cytujacego
Pwt 6,4-5 1 przez jego zydowskiego rozmowcg, ktory przy-
tacza Pwt 4,35. Rowniez wiara chrzescijanska potwierdza
Jedynos¢ Boga, poniewaz ,,nie ma zadnego boga, procz
Boga jedynego”*. Ta jedyno$¢ Boga jest stanowczo utrzy-
mywana réwniez wtedy, gdy Jezus zostaje uznany za Syna
(Rz 1,3-4), ktory stanowi jedno z OJccm (J 10,30; 17,11).
Faktycznie, chwalg, ktora pochodzi od jedynego Boga Je-
zus otrzymuje od Ojca jako ,,Jednorodzony, .pe%en taski
iprawdy” (J 1,14). Zeby wyrazi¢ wiarg chrzescijanska, Pa-
wet nie waha sig podwoi¢ stwierdzenic z Pwt 6,4 i powie-
dzie¢: ,,Dla nas istnieje tylko jeden Bég, Ojciec {...] oraz
jeden Pan, Jezus Chrystus” (1Kor 8,6). .
" 25.Bég Stwirca i Opatrznosc. Biblia rozpoczynasig zda-
niem: ,,Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemie” (Rdz L1 )_.
Ten tytut zdominuje nie tylko tekst Rdz 1,1-2.4a, lecz rowniez
cale Pismo, ktore przytacza czyny Bozej mocy. W tym inau-
guracyjnym teks$cie siedem razy wystepuje stwierdzenie o do-
broci stworzenia. Stanowi ono jeden z refrenéw (Rdz.l 4-31).
Stwierdzenie, ze Bog jest Stworca pojawia sig sta}g,
chociaz wyrazane jest za pomocg roznych formut 1 w roz-
nych kontekstach. I tak w opowiadaniu o wyjsciu z Egiptu
Bo6g ma wiadze nad wiatrem i morzem (W] 14,21). W mo-
dlitwie Izraela B6g wyznawany jest jako ten, ,ktory stwo-
rzyl niebo 1 ziemi¢™'. Stworcza dziatalno$é Boga ustanawia
i zapewnia oczekiwane zbawienie zarowno w modlitwie

¥ Pwt 4,35.39; 12 45,6.14.
*® 1Kor 8,4; por. Ga 3,20; Jk 2,19.
ST Ps 115,15; 121,2; 124,8; 134,3; 146.6.
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(Ps 121,2) jak 1 wypowiedziach prorockich, na przyktad
uJr5.22114,22. U Iz 40 - 55 ta dziatalno$¢ okresla na-
dziej¢ na nadchodzace zbawienie®?. Ksiggi madro$ciowe
nadajg stwdrczej dziatalnos$ci Boga pozycjg centralng®.

Bog, ktory stwarza $wiat swoim stowem (Rdz 1) i kto-
ry daje cztowickowi tchnienie Zycia (Rdz 2,7) jest réwniez
Bogiem $wiadczacym o swej opiece nad kazdym ludzkim
bytem, od samego jego poczgeia®.

Poza Biblig hebrajska nalezy zacytowac tekst z 2 Mch
7,.28, gdzi.e matka siedmiu meczenskich braci zacheca ostat-
niego z nich sfowami: ,,Proszg cig, synu, spojrzyj na niebo
i na ziemig, a majac na oku wszystko, co jest na nich, zwr6¢
uwagg na to, ze Bog nie stworzyt ich z tego co istnieje 1 ze
rod ludzki powstat w ten sam sposob””. Lacinski przektad tego
zdania méwi o stworzeniu ex nihilo, ,,z niczego”. Znamien-
nym aspektem tego tekstu jest to, Ze przypomnienie stworcze;
dziatalno$ci Boga stanowi tutaj podstawe wiary w zmartwych-
wstanie sprawiedliwych. To samo jest w Rz 4,17.
~ Wiara w Boga stwoércg, zwycigzeg sit kosmicznych
i z_1a, Jest czyms$ nicodtacznym od pokladanej w Nim ufno-
$c1 zarowno jako zbawcy narodu izraelskiego, jak i poszcze-
goblnych 0sob>.

. 26 Nowotestamentalne przekonanie, ze wszystko, co ist-
nieje, Jest dzietem Bozym, pochodzi w prostej linii ze Starego
Testamentu. Wydaje si¢ ono tak silne, Ze nie potrzebuje do-
datkpv‘{ych uzasadnien i ze stownictwo odnoszace sie do stwo-
rzenia jest mato obecne w ewangeliach. A jednak w Mt 19,4
mozna zau_waZyc’ odniesienie do Rdz 1,27, gdzie méwi sig
o stworzeniu mezezyzny i kobiety. W sposéb szerszy Mk 13,19
przypomina o ,,poczatku $wiata, ktdry zostal stworzony przez
Boga”. Wreszcie Mt 13,35b komentujac przypowies¢ moéwi
,»0 1zeczach ukrytych od zatozenia $wiata”.

W swoim przepowiadaniu Jezus kiadzie silny akcent
na ufnos¢, jaka cztowiek powinien mie¢ wobec Boga, od

21z 42,5; 44,24; 45,11; 48,13.

3 Prz 8,22-31; 14,31; 17,5; Hi 38; Mdr 9,1-2.

Ps 139,13-15; Hi 10,9-12.

5 Hi 26,12-13; Ps 74,12-23; 89,10-15; [z 45,7-8; 51,9-11.
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ktérego wszystko zalezy: ,,Nie troszczcie si¢ zbytnio o swoje
zycie, o to, co majcie jes¢ i pi¢, ani o swoje cialo, czym sig
macie przyodzia¢ [...] Przypatrzcie sig ptakom w powie-
trzu: nie sieja ani zna [...} a Ojciec wasz niebieski je Zywi™,

Troskliwo$é Boga — Stworcy obejmuje tak ztych, jak i do-

brych, nad ktérymi ,,stonce Jego wschodzi i ktorym daje ko-

nieczny deszcz, zeby uzyZznié glebg” (Mt 5,45). Opatrznos¢

Boza rozciaga si¢ na wszystkich. Przekonanie to powinno

doprowadzi¢ uczniow Jezusa do szukania ,najpierw Krole-

stwa Bozego i jego sprawiedliwoéci” (Mt 6,33). W Ewangelii

Mateusza Jezus moéwi o ,,Krolestwie, ktore zostato przygoto-

wane dla was od zatozenia §wiata” (Mt 25,34). Swiat stwo-

rzony przez Boga jest miejscem zbawienia cztowieka.

Oczekuje on na swe pene ,,odrodzenic” (Mt 19,28).

Wychodzac od Biblii zydowskiej, ktora stwierdza, ze
Bog wszystko stworzyt swoim stowem, SWO0jg wWypowie-
dzia®’ prolog Czwartej Ewangelii glosi, Ze ,,na poczatku
bylo Stowo”, ze ,,Stowo byto Bogiem™ i ze ,.wszystko przez
nie sie stalo” i ze ,,bez Niego nic si¢ nie stalo, co si¢ stalo”
(J 1,1-3). Stowo przyszto na $wiat, ale Swiat Go nie poznat
(J 1,10). Pomimo barier ze strony ludzkiej Bozy plan jasno
jest nakre$lony u J 3,16: ,,Bog tak umitowat $wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wie-
rzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne”. Jezus daje tej Bo-
zej miloéci $wiadectwo do samego konca (J 13,1). Po
zmartwychwstaniu Jezus ,,tchnal” na uczniow odnawiajac
Bozy akt w momencie stwarzania cziowieka (Rdz 2,7), co
sugeruje, ze nowe stworzenie bedzie dzietem Ducha Swig-
tego (Ap 21,2.22).

Ksiega Apokalipsy podaje podobna perspektywg, cho-
ciaz czyni to w odmiennym, innym jezyku. Bég — Stworca
(Ap 4,11) stoi u poczatkow zbawienia, ktore moze zreali-
zowaé jedynie Baranek ,jako zabity” (Ap 5,6) spetniajac
tajemnice paschalna, Ten, ktory jest ,»poczatkiem Bozego
stworzenia” (Ap 3,14). Na koncu historii zwycigstwo nad

56 Mt 6,25-26; por. Lk 12,22-32.
57 Mdr 9,1; por. Ps 33,6-9; Syr 42,15
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mocami zta pdjdzie w parze z powstaniem nowego stwo-
rzenia, ktérego $wiattem bedzie sam Bog®. Nie bedzie wie-
cej potrzebna $wiatynia, poniewaz wszechmogacy Bog
1 Baranek bgda Swiatynia niebianskiego miasta, nowej Je-
rozolimy (Ap 21,2.22).

W listach Pawlowych temat stworzenia jest rownie
wazny. Znane jest rozumowanic Pawta w Rz 1,20-21 w od-
niesieniu do pogan. Apostot stwierdza, ze ,,0d stworzenia
Swiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potgga
oraz Bostwo - stajg sig widzialne dla umystu”, a zatem po-
ganie nie moga si¢ wymo6wic od winy, ze nie oddali chwaty
Bogu i ze ,,shuzyli stworzeniu zamiast Stworcy” (Rz 1,25;
por. Mdr 13,1-9). Stworzenie zostalo »poddane marnosci”
(Rz 8,20-21). Nie mozna go jednak odrzuci¢ jako czegos
ziego. W 1Tm 4,4 stwierdza sig, ze »wszystko, co Bog stwo-
rzyl, jest dobre, i niczego, co jest spozywane z dziekczy-
nieniem, nie nalezy odrzucac”.

Ukazana przez Stary Testament rola Madroéci w akcie
stworczym w Nowym Testamencie przypisywana jest 0so-
bie Chrystusa, Syna Bozego. Rowniez tutaj, podobnie jak
w prologu Jana w odniesieniu do ,,Stowa” (1,3) chodzi
0 powszechne posrednictwo wyrazone po grecku przedim-
kiem dia znajdujacym si¢ réwniez w Hbr 1,2. , Jezus Chry-
stus, przez ktérego wszystko (pochodzi)” zwiazany jest
z,0Jcem, od ktérego wszystko (pochodzi)” (1 Kor 8,6). Roz-
wijajac ten temat hymn z Kol 1,15-20 stwierdza, ze ,,wszyst-
ko zostato stworzone w Nim” i ze ,,wszystko zostato
stworzone przez Niego i dla Niego; On jest przed wszyst-
kim i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1,16-17).

_Z drugigj strony zmartwychwstanie Chrystusa pojmowa-
ne jest jako inauguracja nowego stworzenia, tak ze , jeli ktos
pozostaje w Chrystusie, jest ‘nowym stworzeniem’”. Ze
wzgledu na to, Ze wzmoégt sig grzech ludzi, Bozy plan zbawie-
nia w Chrystusie byt realizacja nowego stworzenia. Podej-
miemy ten temat nieco dalej, po oméwieniu sytuacji ludzkosci.

* Ap 22,5; por. Iz 60,19.
* 2 Kor 5,17; por. Ga 6,15.
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2. Osoba ludzka: jej wielkos$¢ i nedza

a) W Starym Testamencie

27. Zwyklo si¢ méwié, uzywajac jednego okreslenia,
o ,,wielkosci 1 nedzy” ludzi. W Starym Testamencie nie
spotyka si¢ tych dwoch terminéw na okreslenie sytuacji
czlowieka, ale znajduja si¢ wyrazenia podobne: w pierw-
szych trzech rozdziatach Ksiggi Rodzaju mgzczyzna i ko-
bieta sg z jednej strony ,,stworzeni na obraz Boga” (Rdz 1,27),
ale tez z drugiej ,,wypedzeni z ogrodu Eden” (Rdz 3,24),
gdyz nie postuchali Bozego nakazu. Rozdzialy te nadaja
ton lekturze catej Biblii. Kazdy znajduje w nich zachgte,
by rozpoznad istotne cechy swojej sytuacji i gigbig pigkna
cafej historii zbawienia.

Stworzeni na obraz Boga: ta cecha, potwierdzona na
dtugo przed powolaniem Abrahama i wyborem Izraela cha-
rakieryzuje mezczyzn i kobiety wszystkich czasow 1 wszyst-
kich miejsc (Rdz 1,26-27)®. Im dana zostata najwigksza
godnos$¢. Wyrazenie to moze pochodzic z ideologii krolew-
skiej narodow sasiadujacych z Izraelem, szczegdlnie z Egip-
tu, gdzie faraon uwazany byl za zywy obraz boga, co
zobowiazywato go do podtrzymywania i odnowy $wiata.
Jednak Biblia uczynila z tej metafory podstawowa katego-
ri¢ na okre$lenie catej osoby ludzkiej. Stowa Boze: ,,Uczyn-
my cztowieka na nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje
nad...” (Rdz 1,26) przedstawiajg istoty ludzkie jako stwo-
rzenia Boga, ktorych zadaniem jest panowanie na ziemi
stworzonej i zaludnionej przez Boga. Istoty ludzkie bedace
obrazem Boga i zarzadcami Stworcy staja si¢ adresatami
Jego stowa i powolanymi do okazywania Mu postuszen-
stwa (Rdz 2,15-17).

Zarazem wida¢ wyrazZnie, ze osoby ludzkie istnieja jako
mezczyzni 1 kobiety, ktorych zadaniem jest stuzyé zyciu.
W stwierdzeniu: ,,Stworzy! wiec Bog czlowieka na swoj
obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl me¢zczyzna

% Rdz 5,1; Mdr 2,23; Syr 17,3. Ta sama idea znajduje si¢ w Ps 8,5-7,
cho¢ wyrazona tam zostata innymi sfowami.
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1 kobietg” (Rdz 1,27) rozrdznienie plci postawione jest
w paraleli do Boga.

Poza tym, ludzka prokreac;a istnieje w $cistej facznosei
z zadaniem panowania na ziemi , jak na to wskazuje pobto-
gostawienie przez Boga pierwszej pary ludzkiej: , Badzcie
ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig i uczynili
Ja sobie poddang” (1,28). Tak wigc podobiefistwo do Boga,
zwiazek mezezyzny z kobieta i panowanie nad $wiatem sa
wewngtrznie ze soba zlaczone.

Scisty zwiazek pomigdzy faktem bycia stworzonym na
obraz Boga i faktem posiadania wladzy nad $wiatem niesic
wiele konsekwencji. Po pierwsze, powszechna aplikacja
tych cech wyklucza jakakolwiek wyzszo$¢ jednej grupy lu-
dzi czy jednostki nad drugg. Wszyscy ludzie sa stworzeni
na obraz Bozy i wszyscy zobowiazani sa kontynuowa¢ po-
rzqdkumce Swiat dzieto Stworcy. Po drugie, podjeto dys-
pozycje majace na wzgledzie harmonijng koegzystencjg
wszystkich Zyjacych istot w poszukiwaniu koniecznych
srodkdw do ich utrzymania: Bog wyznacza pokarm dla lu-
dzi i zwierzat (Rdz 1,29-30)°'. Po trzecie zycie ludzi podle-
ga pewnemu rytmowi. Poza rytmem dnia 1 nocy, miesigcy
ksigzycowych i lat stonecznych (Rdz 1,14-18) Bég ustano-
wil rytm tygodniowy z odpoczynkiem dnia sibdmego, pod-
stawa szabatu (Rdz 2,1-3). Szanujac szabat (Wj 20,8-11)
wladcy ziemi oddaja hotd swemu Stworcy

28. Nedza ludzka znajduje swoj przyktadowy biblijny
wyraz W historii pierwszego grzechu w ogrodzie Eden i w
karze za grzech. Opowiadanie Rdz 2,4b-3,24 uzupeinia tekst
Rdz 1,1-2,4a ukazujac jak w stworzeniu, ktore bylo , do-
bre$? a nawet, raz ukonczone poprzez stworzenie czlowie-
ka ,,bardzo dobre” (Rdz 1,3 1) na swiat wkradta sig niedola.

Tekst biblijny precyzuje zadanie pow1erzone przede
wszystkim czlowiekowi: ma ,,uprawiac i strzec” ogrodu
Eden (Rdz 2,15) i dorzuca doh zakaz ,,spozywania z drze-
wi poznania dobra i zta” (2,16-17). Norma ta implikuje, ze

*' Rozporzadzenie to uzupelnione zostalo po potopie. Por. Rdz 9,3-4.
* Rdz 1,4.10.12.18.21.25.

a1}

stuzenie Bogu i zachowywanie Jego przykazania jest
wspotzalezne z panowaniem na ziemi (1,26.28).

Mgzczyzna podejmuje najpierw realizacje Bozych za-
miarOw nadajac zwierz¢tom nazwy (2,18-20), a nastgpnie
przyjmujac kobietg jako dar od Boga (2,23). I na odwro6t.
W epizodzie kuszenia ludzka para nie dziala juz wedlug
nakazow Boga. Spozywajac owoc z drzewa kobieta i mgz-
czyzna ulegaja pokusic bycia takimi jak Bog 1 przywlasz-
czenia sobie ,,poznama”, ktore nalezy tylko do Boga (3,5-6).
W konsekwencji staraja si¢ unikna¢ konfrontacji z Bogiem.
Jednak ich proba ukrycia sig¢ wyawnia szalenstwo grzechu,
poniewaz zostawia ich ono w tym samym miejscu, w kto-
rym glos Boga moze ich dosiggnac (3,8). Pytanie Boga,
ktore obwinia cztowieka: ,,Gdzie jestes?” sugeruje, ze nie
jest on tam, gdzie by¢ powinien. Czyli do dyspozycji Boga
1 do wype{nienia wyznaczonego mu zadania (3,9). Mez-
czyzna 1 kobieta spostrzegaja, ze sa nadzy (3,7-10), co
oznacza, ze stracili zaufanie zaré6wno do siebie, jak 1 do
stworzenia.

Swoim werdyktem Bog ponownie okreéla warunki zycia
istot ludzkich, ale nie relacj¢ pomigdzy Nim a nimi (3,17-19).
Z drugiej strony cztowiek traci swe szczegolne zadanie w ogro-
dzie Eden, ale nie zadanie pracy (3,17-19.23). To za$ odtad
zorientowane jest na ,.glebg” (3,23; por. 2,5). Mowiac inaczej
Bog nadal powierza ludziom misjg. Zeby ,,uczynic sobie zie-
mi¢ poddang” (1,28), czlowiek musi pracowac (3,23).

Jednak odtad ,,trud” jest nieodlacznym towarzyszem
kobiety (3,16) i mezezyzny (3,17). Ich przeznaczeniem jest
$mier¢ (3,19). Relacja migdzy mezczyzna i kobieta pogor-
szyla sie. Stowo ,trud” zwiazane jest z c1azg 1 rodzeniem
(3,16), a z drugiej strony z fizycznym 1 umyslowym zmg-
czeniem spowodowanym pracg (3,17)*%. Paradoksalnie do
tego, co samo z siebie jest zrédlem glgbokiej radosci — ro-
dzenie dzieci 1 wytwory ludzkiej pracy — wkracza bol. Wy-
rok faczy ten ,trud” z ich egzystencja na ,,ziemi”, ktéra
cierpi przeklenstwo za ich grzech (3,17-18). To samo moz-

& Rdz 5,29; 1z 14,3; Ps 127,2; Prz 5,10; 10,22; 14,23.
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na powiedzie¢ o $mierci: koniec ludzkiego zycia nazwany
Jest powrotem ,,do ziemi”, z ktérej wzigty zostat cztowiek,
zeby wypelni¢ swoje zadanie®. W Rdz 2-3 nicémiertelnosé
wydaje sig by¢ ztaczona z pobytem w ogrodzie Eden i uwa-
runkowana poszanowaniem zakazu spozywania z drzewa »PO-
znania”. Pogwatcono ten zakaz i dlatego dostep do drzewa
zycia (2,9) jest odtad zamkniety (3,22). W Mdr 2,23-24 nie-
Smiertelno$¢ wydaje sig by¢ zlaczona z podobienstwem do
Boga: ,$mier¢ weszla na $wiat przez zawi$¢ diabla”. W ten
sposob ustanowiono facznik pomigdzy Rdz 1 i Rdz 2-3.

Ludzka para, stworzona na Bozy obraz i zobowiazana
do uprawiania ziemi, ma ogromnie zaszczytne powotlanie
dopetniania stworczej dziatalnosci Boga poprzez troske
0 stworzenia (Mdr 9,2-3). Odmowa stuchania glosu Boga
1 chec postuchania glosu takiego czy innego stworzenia jest
dowodem wolnosci czlowieka. Konsekwencjg tej wybra-
nej przez samych ludzi odmowy jest podleganie karze
1 $mierci. ,,Ne¢dza” stata sie powszechnym aspektem ludz-
kiej kondycji, jednak ten aspekt jest drugorzgdny i nie nisz-
czy aspektu ,,wielkosci” zamierzonej przez Boga w jego
stwérczym planie.

Nastepne rozdzialy Ksiggi Rodzaju ukazuja do Jjakiego
stopnia ludzie moga pograzyé si¢ w grzechu i nedzy: , Zie-
mia ulegta skazeniu wobec Boga i napelnila si¢ gwaltem
[...] Wszyscy ludzie postgpowali na ziemi niegodziwie”
(Rdz 6,11-12), tak ze Bég postanowit zestaé potop. Jednak
przynajmniej jeden cztowiek, Noe, jak rowniez jego rodzi-
na, ,,chodzit z Bogiem” (6,9) i Bog go wybral, zeby dat
poczatek nowe;j rodzinie ludzkiej. W jego potomstwie Bog
wybiera Abrahama, nakazuje mu opusci¢ swa ojczyzne
1 obiecuje mu, Ze ,rozstawi jego imig” (Rdz 12,2). Od tej
chwili Bozy plan zaczyna objawiaé swoj uniwersalny
charakter, poniewaz w Abrahamie »blogostawione beda
wszystkie ludy catej ziemi” (12,3). Nastepnie Stary Testa-
ment ukazuje jak poprzez wieki plan ten na przemian obja-
wial chwile nedzy 1 wielkosci czlowieka. Boég nigdy nie

# Rdz 3,19 por. 2,7; 3,23.
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zdecydowal sig na to, by pozostawi¢ swoj lud w nedzy.
Stale wprowadza go ponownie na droge prawdziwej wiel-
kosci z korzyscia dla calej ludzkosci. _

Do tych podstawowych cech wypada dodac i to, ze Stary
Testament nie pomija ani ztudnych aspektow ludzkie) eg-
zystencii (por. Ksiege Koheleta), am bole_snego problemu
cierpienia niewinnych (por. zwlaszcza Kmqgf; Hioba), ani
zgorszenia prze§ladowan, ktérym poddawani sa sprawie-
dliwi (por. historig Eliasza, Jeremiasza i Zydoéw szykano-
wanych przez Antiocha). Jednak we Wszystk_lch tych
wydarzeniach, a szczegdlnic w tym ostatnim, zamiast prze-
szkodzi¢ ludzkiej wielko$ci, konfrontacja z tym cierpieniem
paradoksalnie uwypukia wieclkos$¢ cztowieka.

b) W Nowym Testamencie

29. Antropologia Nowego Testamentu opiera sig na an-
tropologii Starego Testamentu. Swiadczy ona o wiclkosci 0s0-
by ludzkiej, stworzonej na obraz Boga (Rdz 1,26-27) 10 jej
nedzy spowodowanej przez niezaprzeczglnq rzeczywisto$¢
grzechy, ktory przeksztalca czlowieka w jego karykature.

Wielkosc¢ istoty ludzkiej. W ewangeliach wielkos¢ ludz-
kiej istoty wynika z Bozej troski o cztowieka, troski o wie-
le wigkszej niZ o ptaki niebieskie czy kwiaty polne (Mt 6,30).
Wynika ona réwniez z zaproponowanego mu ideatu: aby stat
si¢ tak jak On mitosiernym (Lk 6,36) i tak jak On doskona-
tym (Mt 5,45.4). Faktycznie. Czlowiek jest bytem duchp—
wym, ktory ,,nie samym chlebem tylko zZyje, ale wszelkim
stowem, ktoére wychodzi z ust Bozych” (Mt 4,4; Lk 44).
Istotnie, glod stowa Bozego przyciagal thumy najpierw do
Jana Chrzciciela (Mt 3,5-6 i par.), a potem do Jezusa®. Po-
ciggata ich Jego boskos¢. Nawet poganie zdolni byl do wiel-
kiej wiary®. . N

Apostol Pawel nalezy do tych, ktérzy najbardziej pogle-
bili refleksj¢ antropologiczna. ,,Apostot narodow™ (Rz 11,13)

Mt 4,25 1 par.; 15,31-32.
s Mt 8,10; 15,28.
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zrozumial, Zze Bog powotal wszystkich ludzi do wielkiej
chwaly (1Tes 2,12), by stali si¢ dzie¢mi Bozymi®’, przez
Niego umitowanymi (Rz 5,8), cztonkami ciata Chrystusa
(1Kor 12,27), napetnionymi Duchem Swigtym (1Kor 6,19).
Trudno sobie wyobrazi¢ wigksza godnosc.

Pawel wielokrotnie zajmuje sig tematem stworzenia lu-
dzi na obraz Boga. W 1Kor 11,7 Apostot stosuje go w odnie-
sieniu do mezczyzny, ,.ktory jest obrazem i chwatg Boga”.
Jednak gdzie indziej aplikuje go do Chrystusa, ,.ktory jest
obrazem Boga™*®. Powolaniem ludzi wezwanych przez Boga
jest to, by stali si¢ ,,na wzor obrazu Jego Syna, aby On byl
pierworodnym mig¢dzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29). Wiasnie
poprzez kontemplacj¢ chwaly Pana to podobienistwo dane
jest ludziom (2Kor 3,18; 4,6). Owa transformacja, rozpo-
czgta juz w tym zyciu, dokona si¢ w innym, kiedy ,,bedzie-
my nosi¢ obraz czlowieka niebieskiego™ (1Kor 15,49).
Wowczas wielko$é osoby ludzkiej osiagnie swoje apogeum.

30. Nedza istoty ludzkiej. W Nowym Testamencie poza-
fowania godna sytuacja ludzkos$ci ukazana zostala na wiele
sposobow. Pewne jest jedno. Ziemia nie jest rajem! Ewan-
gelie pokazuja nam wielokrotnie dtugie pasmo choréb i sta-
bosci, ktore dotykaja ogromng iloé¢ 0sob®®. W Ewangeliach
opqtame przez demony wyraza gleboka niewole, w jaka moze
popasc cata osoba ludzka (Mt 8,28-34 1 par.). Smierc uderza
1 pograza w cierpieniu’.

Szczegodlnie jednak skupia na siebie uwage ngdza mo-
ralna. Wida¢, ze ludzko$¢ znajduje sie w sytuacji grzechu,
ktory stwarza dlan krancowe ryzyko’'. W konsekwencji apel
o nawrdcenie jest naglacy. Przepowiadanie Jana Chrzciciela
musi rozbrzmiewac z calg sitq na pustyni”. Potem to zada-
nie przejmuje Jezus: ,,Glosit Ewangelie Boza i méwit: [...]

7 Ga 3,26; 4,6, Rz 9,26.

%2 Kor 4,4; por. Kol 1,15.

® Mt 4,24 i par.; 8,16 i par.; 14,35 i par.; J 5,3.

Mk 5,38; £k 7,12-13; J 11,33-35.

T Mt 3,10 i par.,; £k 13,1-5; 17,26-30; 19,41-44; 23,29-31.
2 Mt 3,2-12; Mk 1,2-6; £k 3,2-9.
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Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1,14-15);
,,obchodzil wszystkie miasta i wioski” (Mt 9,35). Dema-
skowal zlo, ,.ktére wychodzi z cztowieka™ i go ,,zanieczysz-
cza” (Mk 7,20). ,,Z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego
pochodza zte mysli, nierzad, kradzieze, zabdjstwa, cudzo-
16stwa, chciwos$¢, przewrotnosé, podstep, wyuzdanie, za-
zdro$¢, obelgl pycha, glupota. Cate to zlo z wnetrza
pochod21 1 czyni czlowicka meczys’[ym”73 W przypowie-
$ci 0 marnotrawnym synu Jezus opisuje nieszczgsny stan,
do jakiego sprowadzona zostaje ludzka osoba, gdy tylko
oddali si¢ od domu Ojca (Lk 15,13-16).

Z drugiej strony méwil on o przesladowaniach, jakie do-
tkna osoby, ktore podejma stuzbe , ,sprawiedliwosei” (Mt 5,10)
i zapowiadal prze§ladowanie swoich uczniéw™. On sam tez
byt szykanowany (J 5,16). Usitowano go zabi¢™ i znaleziono
sposéb, by urzeczywistni¢ 6w zamiar morderstwa. Mcka Je-
zusa byla zatem krancowym przejawem n¢dzy moralnej tudz-
kosci. Niczego w niej nie zabraklo: zdrady, wyparcia sig,
opuszczenia, procesu i niesprawiedliwego wyroku, obelg
1zlego traktowania, okrutnej meki z towarzyszacymi jej drwi-
nami. Nikczemnos$¢ ludzka rozpetata sie przeciwko ,,Swig-
temu 1 Sprawiedliwemu” (Dz 3,14) i postawila go w stan
potwornej ngdzy.

Wilasnie w Pawtowym Liscie do Rzymian znajduje sig
najbardziej ponury obraz ngdzy moralnej ludzkosci (Rz 1,18
— 3,20) oraz najbardziej przenikliwa analiza kondycji czto-
wieka grzesznego (Rz 7,14-25). Ukazany przez Apostota
obraz ,,wszelkiej bezboznoéci i nieprawosci tych ludzi, kto-
rzy przez nieprawos¢ nakladaja prawdzie pgta” (Rz 1,18)
jest naprawde< przygnebiajacy. Odmowa oddania chwaly
Bogu i podzigkowania Mu doprowadzity do zupetnego za-
slepienia 1 najgorszych perwersji (1,21-32). Pawet stara sig
wykazac, ze ngdza moralna jest powszechna 1 ze nic jest od
niej wolny Zyd, pomimo przywileju, jakim jest znajomo$¢

" Mk 7,21-23; por. Mt 15,19-20.
Mt 10,17-23; Lk 21,12-17.
Mt 12,14ipar.;J5,18; Mk 11,18; £k 19,47,
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Prawa (2,17-24). Swa tez¢ opiera na dlugiej serit tekstow
Starego Testamentu, ktére méwia, ze wszyscy sa grzeszni-
kami (3,10-11): ,,Nie ma sprawiedliwego, nawet ani jedne-
go”"®. Ekskluzywny aspekt tego zaprzeczenia z pewnoscia
nie jest owocem do$wiadczenia. Ma on raczej charakter pew-
nej teologicznej intuicji tego, kim staje si¢ cztowick bez
Bozej taski: zlo jest w sercu kazdego (por. Ps 51,7). Intu-
icja ta wzmocniona jest u Pawla przekonaniem, ze Chry-
stus ,,umart za wszystkich””’; wszyscy potrzebowali zatem
odkupienia. Gdyby grzech nie byl powszechny, istnieliby
ludzie, ktorzy nie potrzebowaliby odkupienia.

Prawo nie przyniosto lekarstwa na grzech, poniewaz
czlowiek grzeszny, nawet jeSli przyznaje, ze Prawo jest
dobre i cheialby je zachowywac zmuszony jest stwierdzi¢:
»INie czynig dobra, ktorego chcg, ale czynie to zto, ktorego

nie chcg” (Rz 7,19). Potgga zta postuguje si¢ samym Pra--
wem, by pokaza¢ nadto cala swoja jadowito$¢ prowokuje .

do tego, by je naruszano (7,13). A grzech prowadzi do $mier-
ci’®, co wyzwala z ust grzesznego cztowieka okrzyk rozpa-
czy: ,,Nieszczgsny ja czlowiek! Kt6z mnie wyzwoli z ciala,
co wiedzie ku tej Smierci?”’ (Rz 7,24). W ten sposob poja-
wia si¢ pilna potrzeba odkupienia.

Na zupetnie innym rejestrze, ale z jeszcze wigksza
moca, rowniez Apokalipsa $wiadczy o spustoszeniu, ktd-
rego dokonuje zto w ludzkim $wiecie. Opisuje ,,.Babilon”,
,.wielka nierzadnice”, ktéra weiagneta do swych obrzydli-
wosci ,,krolow ziemi” 1 ,,mieszkancow ziemi” i ktéra ,,upi-
fa sig krwia §wigtych i krwia swiadkow Jezusa” (Ap 17,1-6).
,.Jej grzechy urosty az do nieba” (18,5). Zto rozpgtuje strasz-
ne nieszczescia. Jednak nie bedzie miato ostatniego stowa.
Babilon upada (18,2). Z nieba zstgpuje ,,miasto §wigte, nowa
Jerozolima”, ,mieszkanie Boga z ludzmi” (21,2-3). Roz-
powszechnianiu si¢ zla przeciwstawia si¢ zbawienie, ktdre
pochodzi od Boga.

¢ Rz 3,10; por. Ps 14,3; Koh 7,20.
72 Kor 5,14; por. Rz 5,18.
Rz 5,12; 1 Kor 15,56.
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3. Bog — Wybawca i Zbawiciel

a) W Starym Testamencie

31. Od poczatku swej historii, tzn. od wyjscia z Egiptu,
Izrael dos$wiadczyt PANA w charakterze W}_Ibgwcy 1 Z_ba—.
wiciela. Tak $wiadczy o tym Biblia, ktora opisuje to, W jaki
spos6b zostat oswobodzony Izrael spod panowania egipskie-
go w momencie przej$cia przez morze (W) 14,21-3,1). Cu-
downe przejécie przez morze stalo sig Jjednym z g{ownych
tematow uwielbienia Boga”. Wyjscie z Egiptu wraz z wej-
$ciem Izraela do ziemi obiecanej (W] 15,17) stato si¢ glow-
nym potwierdzeniem jego wyznania wiary®. '

To teologiczne znaczenie trzeba rozpoznac w fo.rmg—
tach, ktorymi postuguje sig Stary Testament na wyrazenie
interwencji Pana w tym fundamentalnym dla Izraela zbaw-
czym wydarzeniu: PAN ,wyprowadzil” Izracla z Eg}’ptu,
,,domu niewoli” (Wj 20,2; Pwt 5,6), ,,wprowadzil go” do
_ziemi zyznej i przestronnej, do ziemi, ktora op{}{wa w m'le-
ko i midéd” (Wj 3,8.17), ,wyrwal” go z rak prz_esl_adowcow
(Wj 6,6; 12,27), ,,wykupi go”, tak jak wykupuje sig mevyo}—
nikéw (padah: Pwt 7,8) czy nadajac mu prawo pokrewien-

stwa (ga 'al: Wj 6,6; 15,13). . o o .

Idac po linii do§wiadczenia wyjscia z Egiptu _[z_rael jesz-
cze raz doswiadczyt oswobadzajacej 1 zbawcze) interwen-
cji Bozej w ziemi Kanaan. Uciskany przez wrogie narody
z powodu swej niewiernosci wobec Boga, lzracl wg%g do
Niego o pomoc. Pan powoluje woweczas ,,sedziego” jako
,,Zbawceg . o

W smutnej sytuacji wygnania — po utracic Ziemi —
Deutero-Izajasz, prorok o nieznanym 1mieniu, miat zapo-
wiedzie¢ wygnaficom niestychane orgdzie: Pan zamierza
powtorzy¢ swa wyzwolencza inicjatywg, jaka byta na po-

» Wj 15,1-10.20-21; Ps 106,9-11; 114,1-5; 136,13-15.

% Pwt 26,6-9; por. 6,21-23. ) .

% Sdz 3, 9.15; por. Sdz 3-8 i Neh 9,27. Tytul Zbawcey nadany jest
Bogu w 2 Sm 22,3; 1z 43,3; 45,15; 60,16.
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czatku, czyli inicjatywe wyprowadzenia z Egiptu, a nawet
Ja przewyzszyé. Pokoleniu swych wybranych, Abrahama
i Jakuba (Iz 41,8), ma zamiar objawi¢ si¢ jako ,.odkupi-
ciel” (g6 '¢el), wybawiajac ich od obcych wiascicieli czyli
Babiloficzykow®2.  Ja, Pan, tylko Ja istniejg i poza Mna nie
ma zadnego zbawcy. To Ja zapowiedzialem i datem zba-
wienie” (1243,11-12). Wszyscy Smiertelnicy uznaja, ze PAN
jest ,,zbawca” 1 ,,0dkupicielem” Izracla (Iz 49,26).

Po powrocie wygnancéw, przedstawionym przez Deu-
tero-Izajasza jako co$ bardzo bliskiego i ktory wkrétce na-
staptl — cho¢ w spos6b mniej spektakularny — pojawia sic
nadzieja na eschatologiczne wyzwolenie: duchowi spadko-
biercy proroka dziatajacego na wygnaniu zapowiadali ma-
jace dokona¢ si¢ w przyszlosci spelnienie si¢ zapowiedzi
odkupienia Izraela, ktore bedzie boska interwencja konca
czas6w®. Na tej podstawie roéwniez mesjanskiego ksiecia
czasOw ostatecznych mozna przedstawié Jako zbawce Izra-
ela (Mi 4,14-5,5).

W wielu psalmach zbawienie ma charakter indywidu-
alny. lzraelita w walce z chorobg lub wrogimi zakusami
moze prosi¢ Pana o obrong przed $miercia lub uciskiem®*.
Moze réwniez prosi¢ o Boza pomoc dla krola (Ps 20,10).
Ufa zbawczej interwencji Boga (Ps 55 ,17-19). Ale tez wier-
ni, a w sposob szczegdlny krol (Ps 18 =2Sm 18), dzigkuja
Panu za otrzymana pomoc i za zakonczenie ucisku®.

Poza tym Izrael spodziewa si¢, ze Pan go ,,odkupi ze
wszystkich jego grzechéw” (Ps 130,8).

W niektérych tekstach pojawia sie idea zbawienia po
Smierci. To, co dla Hioba bylo tylko promykiem nadziei
(,;Odkupiciel méj zyje” Hi 19,25) staje sig trwatg nadzieja
w psalmie: ,,Lecz Bog wyzwoli moja dusz¢ z mocy Szeolu,
bo mnie zabierze” (Ps 49,16). Sam psalmista w Ps 73,24
mowi: ,,a potem przyjmiesz mnie do chwaly”. Bog wigc

1z 41,14; 43,14; 44,6.24; 47,4,48.17, 49,7.26; 54,4.8.
¥ 1z 60,10-12; 35,9-10.

¥ Ps 7,2, 22,21-22; 26,11; 31,16: 44.27: 118,25; 119,134.
" Ps 34,5; 66,19; 56,14; 71,23.
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moze nie tylko zahamowaé¢ moc $mierci i przegzkodzxé
oddzieleniu go od Siebie (Ps 6,5-6), ale co wigcej, popro-
wadzi¢ go poza strefg Smierci, by mogl uczestniczy¢ w Jego
chwale. . o

Ksiega Daniela i pisma deuterokanomczne’ podejmulq
temat zbawienia i1 rozwijaja go w.nowy.sposob.. Zgodm’e’
z apokaliptycznym oczekiwaniem uwxelbx;mg ,,ludzi quryph
(Dn 12,3) — niewatpliwie chodzi o ludzi wiernych, pomimo
przesladowan, Prawu — bedzie nastgpstwem zmartwychwsta—
nia ciat (12,2). Glgboka wiara w zmartwychwstgmq me-
czennikow ,,do zycia wiecznego” (2Mch 7,9).pOJa‘w1a sig
catkiem wyraznie w Drugiej Ksiqdze_ chhabejskleﬁ". We-
dlug Ksiggi Madrosci mieszkancy ziemi »zostali pouczeni
[...]1zbawieni przez Madros¢” (Mdr 9,18). Poniewaz spra-
wiedliwy jest ,,synem Bozym”, Bog »UJmi€ SIg Za Nim 1 wy-
rwie go z rak przeciwnikow” (2,18) chromz;c. go od $mierci
lub dajac mu po niej zbawicnie, gdyz ,hadzieja” sprawiedli-
wych jest ,,pelna niesSmiertelnosci” (3,4).

b) W Nowym Testamencie

32. Nowy Testament pozostaje w ciaglosci ze Starym,
ukazujac Boga jako Zbawce. Od samego poczatku ewan-
gelii Lukasza Maryja wychwala Boga, swego ,,Zbawcg
(Lk 1,47), a Zachariasz blogostawi ,,Pana, Boga Izraclg, bp
nawiedzit lud swoj 1 odkupit” (Lk 1,68). Temat ,zb_ayvlemg
powraca czterokrotnie w ,,Benedictus"””, z pcf)zmejs.zyg’u
uscileniami. Od pragnienia uwolnienia od meprzy)acllol
(1,71.74) nastgpuje przejscie do qwamema z grze'chow
(1,77). Pawetl oglasza, ze ewangelia jest ,moca Boza dla
zbawienia kazdego wierzacego” (Rz 1,16).

W Starym Testamencie mowa jest, ze Bog cheae wy-
zwoli¢ 1 zbawié cztowieka postuguje si¢ ludzkimi narzg-
dziami, ktére, jak widzielidmy, otrzymujg czasami tytut
zbawcy, nadawanemu cz¢sciej samemu Bogu. W.Noyvylnn
Testamencie tytul ,,odkupiciel” (lytrotes), ktory pojawia sig

¥ 2 Mch 7,9.11.14.23.29.
71k 1,69.71.74.77.
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tylko raz, odniesiony jest do Mojzesza, ktéry wilasnie
W tym charakterze zostat postany przez Boga (Dz 7,35)%.
Gdy chodzi za$ o tytut »Zbawca”, to stosowany jest on za-
réwno do Boga, jak i do Jezusa. Samo imig Jezus przywo-
tuje na pamieé dane przez Boga zbawienie, co pierwsza
Ewangelia natychmiast zauwaza i precyzuje, ze bedzie tu
chodzi¢ o zbawienie duchowe: dziecko poczete przez dzie-
wicg Maryje otrzyma »imi¢ Jezus, poniewaz »On zbawi
swoj lud od jego grzechow” (Mt 1,21). W Ewangelii Euka-
sza aniofowie zwiastuja pasterzom: ,,dzi$ narodzit si¢ wam
Zbawiciel” (Lk 2,11). Czwarta Ewangelia otwiera SZersza
perspektywe, sprawiajac, ze Samarytanie glosza, iz Jezus
»Jest prawdziwym Zbawicielem §wiata” (J 4,42).

Mozna zauwazy¢, ze Nowy Testament w Ewangeliach,
Dziejach Apostolskich i niekwestionowanych Listach Pa-
wlowych bardzo powsciagliwie korzysta z tytutu Zbawcy*’.
T¢ oglednosé wyjasnia sie faktem, ze §wiat hellenistyczny
szeroko korzystat z tego tytutu. Nadawany byt on bogom
takim jak Asklepios, bog - uzdrowiciel, oraz ubdstwionym
wiadcom, ktdrzy przedstawiali samych siebie jako zbawi-
cieli ludu. Mégt wiec si¢ wydawaé dwuznacznym. Poza
tym w $wiecie greckim pojecie zbawienia mialo silny ko-
loryt indywidualistyczny i materialny, gdy tymczasem no-
wotestamentalne pojecie, odziedziczone po Starym
Testamencie, mialo rozpigto$¢ kolektywng i otwarte byto
na sprawy duchowe. Z czasem jednak ryzyko dwuznacz-
nodci zaniklo. Listy pasterskie i 2 List Piotra korzystaja

czesto z tytutu Zbawcy, stosujac go tak do Boga, jak i do
Chrystusa®.

* W Septuagincie, lytrotés pojawia sig tylko dwa razy. Jest to tytut
nadawany Bogu. Ps 18(19), 14; 77(78), 35.

¥ Zastosowany do Boga tytul ten znajduje sie tylko jedenraz w Ewan-
geliach (Lk 1,47) i nigdy w Dziejach Apostolskich anj w niekwestiono-
wanych Listach Pawlowych. Zastosowany jest do Jezusa dwa razy
w Ewangeliach (Lk 2,11; ] 4,42), dwarazy w Dziejach Apostolskich Dz
5,315, 13,23) i jeden raz w niekwestionowanych Listach Pawla (Flp 3,20).

* Pierwszy List do Tymoteusza stosuje ten tytuf tylko do Boga trzy
razy (1 Tm 1,1; 2,3; 4,10); Drugi List do Tymoteusza stosuje go jeden
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W publicznym zyciu Jezusa moc zbawcza, ktéra} w Nim
snalazta miejsce nie objawia si¢ t’ylkq na p%aszczyzme du-
chowej, jak u L.k 19,9-10, lecz rowniez — i to cze‘sto'—l r()xla
plaszczyznie cielesnej. Jezus zbawia chorych, leczaLcAlc’lm.
Stwierdza On: ,,To wlasnie wiara twoja cig .uzdrowl{a -
Jego uczniowie prosza go o wybawienie z n§eb.ezp}$czer}-
stwa, a On to sprawia®. Uwalnia nawet od Smierci™. Wl-
szacemu na krzyzu przeciwnicy przypominaja z ironia, z_c;
»innych wybawial” i naélnlewajgc’sslq méwia, by ,,Zba\g/l
samego siebie zstgpujac z kr.zyza’." . Ale ten rodzaj zda:
wienia obcy jest Jezusowi, poniewaz przyszed! On, aby , lag
swoje zycie na okup (/yfron: $rodek uwolnlen1a27za wie-
lu*. Cheiano uczyni¢ zef narodowego wybawcg”, ale od-
moéwil. Przyniost zupehie inny rodzaj Zbawlema. . .

Relacja migdzy zbawieniem a narodem zydowskim stajc?
si¢ uchwytnym przedmiotem refleksji teologicznej Jana:
»Zbawienie pochodzi od Zydow” (J 4,22). To stwierdzenic
Jezusa sytuuje si¢ w kontekscie przeciwstawienia kultu
zydowskiego kultowi samarytaﬁsklemp, przeciwstawienia,
ktére zniknie wraz z faktem ustanowienia czci ,,w duchu
i w prawdzie” (4,23). Pod koniec tego ’epl.zod’\’x Samaryta-
nie uznaja, z¢ Jezus jest ,,zbawiciclem Swiata (J 4,42). .

Tytul Zbawiciela przypisany jest szczegolnie zmartwyc h-
wstatemu Jezusowi, poniewaz poprzez zmartwychwstanie
,Bog wywyzszyl Go na prawicg swojg jako W%adcg 1 Zba-
wiciela, aby da¢ Izraelowi nawrocenie i odpuszczenie grze-
chow” (Dz 5,31). ,,W zadnym innym nie ma zbqw1¢n3,a
(4,12). Perspektywa jest eschatologiczna. ,Ratujcie si¢” —

do Chrystusa (2 Tm 1,10). List do Tytusa stosuje go trzy razy

(rizz)zl;)(,)l;;(ﬂ 1,3r;y2,10; §,4) i trzy razy do Chrystusa (Tt 1,4’; 2,13; 3,6).
Drugi List Piotra stosuje go tylko do Chrystusa w tacznosci, z wyjat-
kiem pierwszego tekstu, z tytulem Pan (2 P 1,1.11; 2,20; 3,2.18).

* Mk 5,23.28.34; 6,56.

%2 Mt 9,22 i par.; Mk 10,52; Lk 17,19; 18,42,

9 Mt 8,25-26 i par.; 14,30-31.

% Mt 9,18-26 ipar.; Lk 7,11-17; J 11,38-44.

% Mt 27,39-44 i par.; Lk 23,39.

¢ Mt 20,28; Mk 10,45.

°7J6,15; Lk 24,21, Dz 1,6.
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mowi Piotr ,,z tego przewrotnego pokolenia™ (Dz 2,40), za$
Pawel przedstawiat zmartwychwstalego Jezusa nawroconym
poganom, jako tego, ,.ktory nas wybawit od nadchodzacego
gniewu” (1Tes 1,10). ,, Tym bardziej wige bedziemy przez
Niego zachowant od karzacego gniewu, gdy teraz przez
krew Jego zostaliSmy usprawiedliwieni” (Rz 5,9).
_Zbawienie to obiecano narodowi izraelskiemu, ale ,»PO-
ganic” mogg odtad mie¢ w nim udziat, poniewaz ewange-
lia jest ,,moca Boza ku zbawiceniu dla kazdego wierzgcego,
najpierw dla Zyda, potem dla Greka™. Nadzicja zbawie-
nia, ktora pojawia si¢ dos¢ czgsto z cata moca w Starym
Testamencie znajduje swoje spetnienie w Nowym.

4. Wybranie Izraela

a) W Starym Testamencie

~ 33.Bog jest oswobodzicielem i zbawca przede wSszyst-
klm matego narodu —lezacego pomigdzy dwoma imperia-
mi — poniewaz wybral sobie ten narod, wydzielajac go sobie
ze wzgledu na szczegblnag z Nim relacje i postannictwo
w $wiecie. Idea wyboru jest podstawowa dla zrozumienia
Starego Testamentu i calej Biblii.

Stwierdzenie, wedtug ktorego PAN |, wybraf” (bahar)
Izraela, jest dominanta nauczania Ksicgi Powtdrzonego Pra-
wa. .Wybranie, dzigki ktéremu Pan obrat sobie Izraela, ob-
Jawit sig w Bozej interwencji, majacej na celu uwolnienie
z Egiptu i podarowanie ziemi. Ksiega Powtdrzonego Pra-
wa w spos6b wyrazny obala poglad, ze ten Bozy wyboér
podyktowany by} wielkoscig Izraela lub jego moralng do-
skonaloécig: ,,Wiedz, ze nie ze wzgledu na twoja cnote Pan,
Bog twoj, daje ci tg pickng ziemie na wiasnosé, bo jestes$ fu-
dem o twardym karku” (9,6). Jedyna podstawa Bozego wybo-
ru jest Jego mito$¢ i wierno$c: , poniewaz Pan was umitowat
1 chee dochowac przysiegi danej waszym przodkom” (7.8).

Wybrany przez Boga Izrael zostat powotany po to, aby by¢
wudem Swietym” (Pwt 7.6; 14,2). Stowo »Swiety” (gddos)

% Rz 1,16; por. 10,9-13; 15,8-12.
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wyraza sytuacjg, ktora w sposob negatywny polega na tym,
ze jest si¢ oddzielonym od tego, co $wicckie, a w sposob
pozytywny, ze jest sig¢ poswigconym na stuzbg Bogu. Ksig-
ga Powtdrzonego Prawa, korzystajac z okreslenia, lud $wig-
ty”’, mocno uwypukla jedyna w swoim rodzaju sytuacje Izraela,
narodu wprowadzonego w dziedzing sacrum, narodu, ktory
stal si¢ szczegdlng wlasno$cia Boga 1 przedmiotem jego spe-
cjalnej opieki. Jednoczesnie podkreslona jest doniostos$é od-
powiedzi Izracla na Bozg inicjatywe, a zatem konieczno$é
stosownego do tego postgpowania. W ten sposob teologia
wyboru wydobywa na $wiatlo zardéwno status wyrézniaja-
cy, jak i szczegdlng odpowiedzialno$¢ narodu, ktory zostat
wybrany sposrod wszystkich innych, aby stac si¢ osobista
wiasno$cig Boga® 1 zeby byl Swigtym, poniewaz Bdg jest
Swigty!.

W Ksi¢dze Powtérzonego Prawa temat wyboru nie
dotyczy wylacznie ludu. Jednym z najbardziej podstawo-
wych wymogow tej ksiggi jest to, zeby oddawaé Panu kult
w miejscu, ktore wybral Pan. Wybranie narodu pojawia sig
w parenetycznym wstgpie do praw, ale w samych prawach
to wlasnie Bozy wybor koncentruje sig na jedynym sanktu-
arium'®!. Inne ksiggi precyzuja miejsce, gdzie znajduje sig
to sanktuartum 1 stawiajg ten Bozy wyboér w relacji do wy-
boru jakiego$ szczepu czy osoby. Wybranym szczepem jest
pokolenie Judy, szczegolnie w odniesieniu do Efraima'®, osoba
wybranag jest Dawid'®. On to zawladnat Jerozolima i twierdza
Syjon, ktora stala si¢ ,Miastem Dawida” (2Sm 5,6-7). Tam
tez przenidst arke przymierza (2Sm 6,12). Tak oto Pan wybral
Jerozolime (2K 6,5), a mowiac Scidlej Syjon (Ps 132,13), na
swe mieszkanie.

W czasach zamieszek i niepokojow, kiedy Izraelitom
wydawalo sig, Ze nie maja zadnego widoku na przyszlos¢,

2 Po hebrajsku sgullah: Wj 19,5; Pwt 7,6; 14,2; 26,18, Ps [35,4;
Ml 3,17.
'™ Kpt 11,44-45; 19,2,
00 Pwt 12,5.11.14.18.21.26; 14,23-25 itd.
192 Ps 78,67-68; 1Krn 28,4
932 Sm 6,21; 1 Krl 8,16; I Krn 28,4; 2 Krn 6,6; Ps 78,70.
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pewnosc¢, ze s narodem wybranym przez Boga, ozywiata
ich nadziejg na Boze milosierdzie i Boza wierno$é obietni-
com. W okresie niewoli, Deutero-Izajasz podejmuje temat
wyboru'”, aby pocieszy¢ wygnancow, skfonnych do prze-
konania, ze Bog ich opuscit (Iz 49,14). Wykonanie BozZego
wyroku nie zniweczylo wyboru Izraela. Wybranie to pozo-
stato nadal prawomocne, poniewaz opierato si¢ na wybra-
niu patriarchow'®. Deutero-Izajasz z idea wyboru taczy ideg
stuzby, ukazujac Izraela jako ,,Stugg PANA™%, przeznaczo-
nego na to, by byt , Swiatlodcig narodéw” (49,6). Teksty te
Jasno wskazuja, ze wybranie, podstawa nadziei, niosto ze
soba odpowiedzialnos¢: Izrael powinien byé, wobec naro-
dow, ,,Swiadkiem” jedynego Boga'®’. Niosac to $wiadectwo,
Stuga dojdzie do poznania PANA takim, jakim jest (43,10).

Wybranie Izraela nie jest bynajmniej réwnoznaczne
z odrzuceniem innych narodéw. Przeciwnie. Utrzymuje sig,
Ze mnne r}arody rowniez naleza do Boga, ,,poniewaz do Niego
nalezy ziemia i wszystko, co jest na niej” (Pwt 10,14) i ponie-
waz Bog ,,dat narodom swoje dziedzictwo™ (32,8). Kiedy Bég
nazywa lzraela ,,swym pierworodnym synem” (Wj 4,22;
Jr31,9) lub , pierwocinami swych zbioréw” (Jr 2,3), to meta-
fory te implikuja, ze inne narody stanowig réwniez czg$¢ ro-
dzmy i plonéw Boga. Ta interpretacja wyboru jest typowa dla
Biblii branej jako cato$c.

34. Jak juz powiedzieli$my, Ksigga Powtdrzonego Pra-
wa w swej nauce o wybraniu Izraela akcentuje nie tylko Boza
inicjatywe, lecz réwniez aspekt domagajacy sig relacji mie-
dzy Bogiem a jego ludem. Tym niemniej wiara w Boze wy-
branie mogla przeksztalci¢ si¢ w zarozumiate poczucie
wyzszo$cl. Prorocy zatroszczyli sig o to, by zwalcza¢ tego ro-
dzaju wypaczenia. Proroctwo Amosa relatywizuje wybranie
i innym narodom przyznaje przywilej Wyjscia poréwnywal-
ny do tego, jakiego doswiadczyt Izrael (Am 9,7). Inna wy-
powiedz stwierdza, ze to wybranie w konsekwencji niesie
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ze soba najécislejsza surowos¢ ze strony Boga: ,,Jedynie was
znalem ze wszystkich narodéw na ziemi, dlatego was na-
wiedze kara za wszystkie wasze winy” (Am 3,2). Amos utrzy-
muje, ze Pan wybrat Izracla w sposob specjalny 1 jedyny.
W tym kontekscie czasownik ,,pozna¢” ma sens glebszy
i bardziej wewngtrzny niz sens u§wiadomienia sobie istnie-
nia. Wyraza raczej osobista wewngtrzng relacjg anizeli zwy-
kle intelektualne rozumienie. Jednakowoz ta relacja niesie
ze soba specyficzne wymagania moralne. Bedac ludem Bo-
zym, lzrael powinien zy¢ jak przystalo na lud Bozy. Jesli nie
sprosta temu zadaniu otrzyma ,nawiedzenie” Bozej sprawie-
dliwosci o wiele surowsze, niz inne narody.

Dla Amosa bylo jasne, Zze wybranie oznacza nie tyle
przywilej, co odpowiedzialnosé. To prawda, ze wybranie
jest na pierwszym miejscu, a wymagania na drugim, tym
niemniej jest rzecza oczywista, ze wybranie Izraela przez
Boga pociaga za soba wyzszy poziom odpowiedzialnosci.
Przypominajac to, prorok eliminowat iluzjg, ktora kazata
wierzyé, ze narod wybrany ma specjalne wzgledy u Boga.

Uparte niepostuszenstwo ludu i jego krolow spowodo-
walo katastrofe wygnania, zapowiedziang przez prorokow.
,,PAN powiedzial: Nawet Judg odtrace od oblicza mego,
tak jak odtracitem Izraela. Odrzuce to miasto, ktore wybra-
lem, Jeruzalem, i $wiatynig, o ktorej powiedzialem: Tam
bedzie moje Imig!” (2 Krl 23,27). Ten Bozy wyrok catkowi-
cie si¢ spetit (2 Kl 25,20-21). Jednak w momencie, kiedy
powiedziano: ,,PAN odrzucit dwie rodziny, ktore wybrat”
(Jr 33,24), Bog formalnie zaprzeczy! temu stwierdzeniu:
,Nie! Odmienig ich los i zlitujg si¢ nad nimi” (Jr 33,26).
Juz prorok Ozeasz zapowiadat, ze gdy Izrael stanic sig dla
Boga ,,Nie-moim-ludem” (Oz 1,8), Bog mu o$wiadczy ,, Ty
jeste$ moim ludem” (0z 2,25). Jerozolima musiata by¢ odbu-
dowana. Prorok Aggeusz zapowiada odbudowanej Swiatyni
chwale wicksza niz miala ja Swiatynia Salomona (Ag 2.9).
Wybranie bylo wigc uroczyscie potwierdzone.

b) W Nowym Testamencie

35. W ewangeliach nie ma wyrazenia ,,narod wybra-
ny”, ale istnieje przekonanie, ze Izrael jest narodem wy-
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branym przez Boga. Ta podstawowa informacja zostata wy-
razona innymi terminami. Mateusz aplikuje do Jezusa wy-
powiedz Micheasza, w ktorej Bog mowi o Izraelu jako
o swym narodzie. O dziecku narodzonym w Betlejem Bog
mowi: ,,On bedzie past mdj lud Izrael” (Mt 2,6; Mi 5,3).
Wybranie przez Boga i wierno$é¢ Boga wobec swojego
narodu znajduja potem odzwierciedlenie w misji, ktora Bog
powierzyt Jezusowi: zostal On postany tylko do ,owiec,
ktore poginglty z domu Izraela” (Mt 15,24). Sam Jezus
w identycznych stowach ogranicza pierwsza misje swoich
,»dwunastu apostotow” (Mt 10,2.5-6).

Jednak opozycja, z jaka Jezus spotkat sig ze strony przy-
wodcdw ludu wywotata zmiang tej perspektywy. Konczac
przypowies¢ o przewrotnych dzierzawcach winnicy zaadre-
sowang do ,,arcykaptanéw” 1 ,starszych ludu” (Mt 21,23)
Jezus zapowiada: , Kroélestwo Boze bedzie wam zabrane,
a dane narodowi, ktéry wyda jego owoce” (Mt 21,43). Jed-
nak ta zapowiedz nie oznacza, ze miejsce narodu izrael-
skiego zajmie jaki$ inny nar6d poganski. Przeciwnie, nowy
,»nardd” bedzie kontynuacja narodu wybranego, poniewaz
jego ,kamieniem wegielnym” bedzie ,.kamien odrzucony
przez budujacych” (21,42), ktorym jest Jezus, syn Izraela.
Nar6d ten bedzie sig sktadat z Izraelitow, do ktorych dola-
cza ,,w duzej liczbie” (Mt 8,11) poganie pochodzacy ze
»wszystkich narodow” (Mt 28,19). Obietnica obecnosci
Bozej posrod jego ludu, ktora byta tak waznym gwarantem
wyboru Izraela, spehita si¢ dzigki obecnosci zmartwych-
wstatego Pana w Jego wspélnocie %%,

W Ewangelii Lukasza kantyk Zachariasza glosi, ze ,,Bog
Izraela nawiedzitswdj lud” (Lk 1,68), 1 Ze postannictwo syna
Zachariasza bedzie polegaé na ,,chodzeniu w obecno$ci Pana”
ina ,,daniuJego ludowi poznania zbawienia z przebaczeniem
ich grzechéw” (1,76-77). Podczas ofiarowania dzieciatka Je-
zus w $wiagtyni Symeon nazywa zbawienie przyniesione przez
Boga ,,chwalg Twego ludu Izracla” (2,32). Potem za$ wielki
cud dokonany przez Jezusa wzbudzit okrzyk ttumu: ,,Bég
nawiedzit swéj lud” (7,16).

108 Mt 28,20; por. 1,23
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W Ewangelii Lukasza pojawia si¢ pewne napigcie spo-
wodowane opozycje, z jaka spotyka si¢ Jezus. Jednak opo-
zycja ta jest dzietem przywodcow ludu, a nie samego ludu,
ktory jest bardzo zyczliwy Jezusowi'”. W Dziejach Apo-
stolskich Lukasz podkresla, ze wielka liczba zydowskich
stuchaczy Piotra przyjgta jego apel o nawrdcenie w dniu
Pigcdziesiatnicy, jak rowniez potem'*. I odwrotnie. Tekst
Dziejow Apostolskich podkresla, ze w Azji Mniejszej,
w Grecji 1 w Rzymie zaciekta opozycja Zydow zmusita trzy-
krotnie Pawla, by skierowat swa misj¢ do pogan'!'. W Rzy-
mie Pawel przypomina zydowskiej elicie wypowiedz
Izajasza, ktory przepowiadat zatwardzialo$¢ ,,tego ludu™''2.
Tak wigc zarbwno w Nowym, jak i1 Starym Testamencie
istnieja dwie r6zZne perspektywy dotyczace wybranego przez
Boga narodu.

Widac jednocze$nie, ze wybranie Izraela nie jest przy-
wilejem zamknigtym tylko dla niego samego. Juz Stary Te-
stament zapowiadal przylaczenie si¢ ,,wszystkich narodow”
do Boga Izraela''®. Idac po tej samej linii Jezus stwierdza,
ze ,wielu przyjdzie ze wschodu i zachodu, aby zaja¢ miejsce
na uczcie z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem™'. Zmartwych-
wstaty Jezus rozszerza misjg apostolow na ,,caly Swiat” ofia-
rujac mu zbawienie'',

W konsekwencji Pierwszy List Piotra, ktory skierowany
jest do wierzacych pochodzacych zwlaszcza z poganstwa,
okres$la ich jako ,,plemi¢ wybrane”''® 1 ,,nar6d Swigty™""”, po-
dobnie jak i teraz pochodzacych z judaizmu. Ci, ktérzy nie

1k 19,48; 21,38.

"Dz 2,41.47; 4,4; 5,14,

"Dz 13,46; 18,6; 28,28. W Ewangelii Lukasza epizod o przepo-
wiadaniu Jezusa w Nazarecie przedstawia juz strukture tego samego ro-
dzaju, co w Dz 13,42-45 i 22,21-22: uniwersalistyczne otwarcie si¢ Je-
rusa wywoluje wrogosé Jego rodakéw (Lk 4,23-30).

" Dz 28,26-27; 1z 6,9-10.

'3 Ps 47,10; 86,9; Za 14,16.

4 Mt 8,11; £k 13,29.

'S Mk 16,15-16; por. Mt 28,18-20; Lk 24 47.

e 1P 29;1z43,21.

"1 P29 Wjl9,6.
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byli dotad ludem, sa odtad ,,ludem Bozym™''®. Drugi List
Jana nazywa wspolnotg chrzescijanska, do ktorej sig zwra-
ca ,,wybranq pania”, a ,,siostra wybrang” (w. 13) te wspol-
note chrzedcijanska, od ktorej list ten zostal wystany. Nowo
nawréconym poganom Apostol Pawel nie waha sig powie-
dzie¢: ,,Wiemy, bracia przez Boga umitowani, o wybraniu
waszym” (1Tes 1,4). W ten sposéb przekonanie o uczest-
nictwie w Bozym wyborze zakomunikowane byto wszyst-
kim chrzescijanom.

36. W Liscie do Rzymian Pawel jasno precyzuje, ze
chrzescijanie poganskiego pochodzenia uczestnicza w wy-
borze Izraela, jedynego ludu Bozego. Poganie sa ,,dziczka oliw-
ng”, ,wszczepieni w oliwke szlachetna”, zeby ,,uczestniczy¢
w bogactwie korzenia” (Rz 11,17.24). Nie maja zatem czym
sig szczyci¢ w stosunku do gatgzi. ,,Nie ty podtrzymujesz ko-
rzen, ale korzen ciebie” (11,18).

Na pytanie, czy wybranie Izraela jest zawsze prawo-
mocny, Pawel daje dwie r6zne odpowiedzi. Pierwsza pole-
ga na stwierdzeniu, ze galezie zostaly odcigte z powodu
braku wiary z ich strony (11,17.20), ale ,,ostala si¢ Reszta
wybrana przez faskg” (11,5). Nie mozna zatem powiedzie¢,
ze Bog odrzucit swoj lud (11,1-2). ,,Izracl nie osiagnat tego,
czego skwapliwie szukal; uzyskali to jednak wybrani. Inni
za$ pograzyli si¢ w zatwardziatosci” (11,7). Druga odpo-
wiedZ polega na stwierdzeniu, ze ci sposrod Zydéow, ktorzy
stali si¢ ,,nieprzyjacioimi z punktu widzenia ewangelii”
pozostajg ,,umilowani z punktu widzenia wybrania ze
wzgledu na ojcéw” (11,28). Pawet zatem przewiduje, ze
dostapia milosierdzia (11,27.31). Zydzi nadal powolani sa
do zycia wiara w bliskosci z Bogiem, ,,bo dary taski i we-
zwanie Boze sg nieodwotalne” (11,29).

Nowy Testament w zadnym tek$cie nie twierdzi, ze Izra-
el zostat odrzucony. Kosciol od samego poczatku uwazal,
ze Zydzi pozostaja waznymi $wiadkami Bozej ekonomii
zbawienia. Swe wlasne istnienie rozumie jako uczestnic-
two w wyborze Izracla i w powolaniu, ktore w pierwszym

"1 P2,10;0z225.
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rzedzic pozostaje powotaniem Izraela, chociaz tylko maia
cze$é Izraela to zaakceptowata.

Kiedy Pawet mowi o Opatrznosci Bozej jak o pracy
garncarza, ktory przygotowuje dla chwaty ,,naczynia mito-
sierdzia” (Rz 9,23), to nie chce powiedzied, ze te naczynia
przedstawiaja wytacznie lub zasadniczo pogan, ale ze re-
prezentuja pogan i Zydow z pewnym priorytetem dla Zy-
doéw: , Powotal nas nie tylko sposrod Zydow, lecz réwniez
sposrod pogan” (9,24).

Pawet przypomina, ze Chrystus ,,zrodzony pod Pra-
wem” (Ga 4,4) ,,stal sig stuga obrzezanych, dla okazania
wiernosci Boga i potwierdzenia przez to obietnic danych
Ojcom” (Rz 15,8). Oznacza to, ze Chrystus nie tylko by}
obrzezanym, ale oddat sig na stuzbg obrzezanym, a to dla-
tego, ze Bog zobowiazal sig wobec patriarchow poprzez
danie im obietnic, co do ktorych nalezato udowodnié, ze sa
dane na zawsze. ,,Gdy chodzi za$ o pogan — dorzuca Apo-
stol — to wielbia oni Boga za Jego milosierdzie” (15,9),
a nie za Jego wierno$¢, poniewaz wiaczenie ich do ludu Bo-
zego nie wynika z Bozych obietnic. Jest to pewien rodzaj
nienaleznego uzupehienia. Przede wszystkim wige Zydzi
beda wielbi¢ Boga posrodku narodow. Potem zaprosza te
narody do przylaczenia sig do ludu Bozego (15,9b-10).

Sam Pawel czesto z duma powotluje sig na swoj zydowski
rodowdd!"®. W Rz 11,1 méwi o swoim stanie , Izraelity, po-
tomka Abrahama, z pokolenia Beniamina”, co ma by¢ dowo-
dem na to, ze Bog nie odrzucit swego ludu. W 2 Kor 11,22
przedstawia ten sam stan jako tytut do chwaly, paralelny do
tytutu Stugi Chrystusa (11,23). Prawda jest, ze wedtug Flp 3,7
te korzysci, ktore dla niego byly zyskiem, uznat ,,ze wzgledu
na Chrystusa za stratg”, ale mial na myéli to, Ze te korzysci
zamiast doprowadzi¢ go do Chrystusa, oddality go od Niego.

W Rz 3,1-2 Pawel bez wahania potwierdza ,,wyzszo§¢
Zyda i pozytek z obrzezania”. Podaje ku temu pierwsza,
niezwyklej wagi, racjg: ,,zostaly im powierzone stowa
Boze”. Inne przyczyny przytoczy nieco dalej, w Rz 9,4-5,

MRz 11,1; 2 Kor 11,22; Ga 1,14; Flp 3,5.
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gdzie wymieni przejmujaca seri¢ Bozych daréw, a nie tyl-
ko obietnic. Do Izraelitow naleza: ,,przybrane synostwo
1 chwa{a}, przymierza i nadanie Prawa, pelnienie stuzby Bo-
zej 1 obietnice. Do nich naleza praojcowie, z nich rowniez
jest Chrystus wedhug ciata” (Rz 9,4-5).

Niemniej jednak Pawel zauwaza rOwniez, ze nie wy-
starczy fizycznie naleze¢ do lzraela, zeby naprawdg don
sig zalicza¢ 1 by¢ ,,dzie¢mi Bozymi”. Trzeba przede wszyst-
kim by¢ ,,dzie¢mi obietnicy” (Rz 9,6-8), a to w mysli Apo-
stofa implikuje przylgnigcie do Chrystusa Jezusa, w ktorym
»wszystkie obietnice Boze staly si¢ ‘tak’” (2Kor 1,20).
Wedtug Listu do Galatow ,,pokolenie Abrahama” moze by¢
tylko Jedno. Utozsamia sig ono z Chrystusem i z tymi, kto-
rzy do niego naleza (Ga 3,16.29). Jednak Apostot podkresla,
ze ,,Bog nie odrzucit swego ludu” (Rz 11,2). Poniewaz , ko-
rzen jest Swigty” (11,16) Pawel podtrzymuje swe przekona-
nie, ze na koncu czasow Bog w swej niezglebionej madrosei
wszczepl na nowo wszystkich Izraelitow w szlachetna oliw-
ke (11,24). , Caly Izrael bedzie zbawiony” (11,26).

Wilasnie z powodu naszych wspélnych korzeni i ze
wzgledu na tg eschatologiczna perspektywe Kosciot przy-
znaje narodowi zydowskiemu specjalny statut ,starszego
brata”, to co mu nadaje jedyna pozycjg wérod wszystkich
innych religii'?,

5. Przymierze

a) W Starym Testamencie

37. Jak widzieliSmy, wybranie Izracla zawiera dwa
aspekty: jest ono darem milosci, ktorego wynikiem jest sto-
sowny obowigzek. Ustanowienie przymierza na Synaju
uwidacznia jasniej oba te aspekty.

Zaréwno teologia wyboru, jak i teologia przymierza jest
na wskro$ teologia ludu PANA.Dzi¢ki adopcji przez Pana
1 bedac Jego synem (por. Wj 3,10; 4,22-23), Izrael otrzymu-

12 Przemowienie Jana Pawla IT w synagodze rzymskiej 13 kwietnia
1986 r. A4S 78:1986, s. 1120.
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je nakaz zycia w calkowitej wiernosci i zaangazowaniu
wzgledem Niego. Tak wigc narod przymierza przeciwsta-
wia sie z samej definicji falszywemu przekonaniu, wedhug
ktorego wybranie Izraela automatycznie gwarantowatby jego
istnienie i jego szczescie. Wybranie musiato by¢ raczej rozu-
miane jako powotanie, ktore Izrael powinien realizowac
w swoim zyciu jako narod. Ustanowienie przymierza wyma-
gato wyboru i decyzji zardwno ze strony Izraela, jak 1 Boga'?".
Stowo b¢rit, thumaczone na og6t przez ,,przymierze”,
pojawia sig poza opowiadaniem o wydarzeniu na Synaju'*
(Wj 24,3-8) w réznych tradycjach biblijnych, w szczegdl-
nosci tych, ktére dotycza Noego, Abrahama, Dawida, Le-
wiego i kaptanstwa lewickiego. Czgsto pojawia si¢ ono
w Powtdrzonym Prawie i historii deuteronomistycznej.
W kazdym kontek$cie stowo to ma r6zne odcienie znacze-
niowe. Popularny przektad stowa bfrit przez ,,przymierze”
czasami jest niewtaéciwy. To stowo moze miec szerszy sens
,zobowiazania”, moze tez znajdowac si¢ w paraleli z ,,przy-
sigga” i wyraza¢ obietnicg lub uroczyste zapewnienie.
Zobowiqzanie wobec Noego (Rdz 9,8-17). Po potopie
Bog zapowiada Noemu i jego synom, ze podejmie zobo-
wigzanie (b°rit) wobec nich i wobec kazdej zywej istoty.
Na Noego ani na jego potomkdéw nie zostaje nalozone Zad-
ne zobowiazanie. Sam Bég podejmuje zobowiazanie bez
zadnych zastrzezen. To bezwarunkowe zobowiazanie sig
ze strony Boga wobec swego stworzenia stanowi podstawg
calego zycia. Jego jednostronny charakter, tzn. bez natoze-
nia wymagan na druga strong, jasno wywodzi sig z faktu,
7e to zobowiazanie dotyczy w sposdb wyrazny zwierzat
(,,wszyscy, co wyszli z arki” 9,10). Tecza zostata dana jako
znak zobowiazania podjetego przez Boga. Kiedy pojawi
sic na niebie, Boég wspomni swe ,,ustawiczne zobowigza-
nie” wobec , kazdego ciata, ktére jest na ziemi” (9,16).
Zobowiqzanie wobec Abrahama (Rdz 15,1-21; 17,1 -26).
Wedtug Rdz 15 PAN zobowigzuje sie wobec Abrahama

2t pwt 30,15-16.19; Joz 24,21-25.
122 Wi 19-24.32-34; szczegblnie 19,5; 24,7-8; 34,10.27.28.
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stowami: ,, Twemu potomstwu dam ten kraj” (15,18). Tekst
ten nie zawiera Zadnej wzmianki o wzajemnym obowiaz-
ku. Jednostronny charakter zobowiazania potwierdzony jest
przez uroczysty ryt, ktory poprzedza Boska deklaracje.
Chodzi o ryt przeklenstwa samego siebie: przechodzac po-
miedzy dwiema potowami zabitych zwierzat osoba, ktora
podejmuje zobowiazanie, sprowadza na sama sicbie podob-
ny los w przypadku, gdyby nie spetnita swych zobowiazan
(por. Jr 34,18-20). Gdyby w Rdz 15 chodzito o przymierze
z wzajemnymi zobowiazaniami, obie strony musialyby
uczestniczy¢ w rycie. Ale tak nie jest. Sam PAN, przedsta-
wiony w postaci ,,gorejacej pochodni” (15,17) przechodzi
pomiedzy przepotowionymi zwierzgtami.

Aspekt obietnicy z Rdz 15 pojawia si¢ znowu w Rdz 17,
ale dotaczone jest do niej przykazanie. Bog naktada na Abra-
hama og6lny obowiazek doskonalosci moralnej (17,1) i szcze-
gblowy pozytywny przepis — obrzezanie (17,10-14). Stowa:
,Stuz Mi i badz nieskazitelny” (17,1) maja na wzgledzie
catkowita i bezwarunkowa zalezno$¢ w stosunku do Boga.
Nastepnie berit jest obiecane (17,2) i okreslone: obietnice
nadzwyczajnej ptodnosci (17,4-6) i nadanie ziemi (17,8).
Te obietnice sa bezwarunkowe i rdznia si¢ od obietnic zwia-
zanych z przymierzem na Synaju (Wj 19,5-6). Stowo b°rit
z jego podstawowym znaczeniem uroczystego zapewnie-
nia pojawia si¢ w tym rozdziale 17 razy, ale ma ono na
wzgledzie co$ wigce) niz obietnicg: dokonany tu zostal trwa-
ty zwiazek pomiedzy Bogiem a Abrahamem, jak rowniez
z jego potomstwem: ,,Bedg waszym Bogiem” (Rdz 17,8).

Obrzezanie jest ,,znakiem” zobowiazania wobec Abra-
hama, tak jak tecza na niebie jest znakiem przymierza
z Noem, a tenze znak obok obrzezania zalezy od ludzkiej
decyzji. Jest to znak identyfikacji odbiorcow Bozej obiet-
nicy. Kto nie nosilby tego znaku, musialby by¢ wydalony
z ludu, poniewaz bezczescitby ten lud (Rdz 17,14).

38. Przymierze na Synaju. Tekst Wj 19,4-8 pokazuje
podstawowe znaczenie przymierza Boga z Izraelem. Wy-
korzystana tutaj poetycka symbolika — ,,niesienie na orlich
skrzydlach” — dobrze oddaje istotg sprawy: przymierze
w zupelnie naturalny sposob wpisuje sig do wngtrza proce-
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su giebokiego uwolnienia zarysowanego juz w czasie prze-
Kkroczenia morza. Cata idea przymierza sigga tej Bozej ini-
cjatywy. Odkupienczy akt dokonany przez PANA w czasie
wyjécia z Egiptu stanowi na zawsze podstawg wymogu
wiernoéci i postuszenstwa wobec Niego.

Jedyna warto$ciowa odpowiedzig na ten odkupienczy
akt jest nieustanna wdzigczno$¢ wyrazana w sz€zerym po-
sluszenstwie. , Teraz, jesli pilnie stucha¢ bedziecie glosu
mojego i strzec mojego przymierza...” (19,5a). Tych umoéw
nie powinno sig uwazac za jedna z podstaw, na ktorych spo-
czywa przymierze, ale raczej za warunek do spelnienia, aby
nadal cieszyé sig blogostawienstwami obiecanymi przez Pana
swemu ludowi. Przyjecie ofiarowanego przymierza zawiera
z jednej strony obowiazki, a z drugiej gwarantuje specjalny
status: ,,Bedziecie moja osobista wiasnoscia (sgullahy”. In-
nymi stowy: ,,Bedziecie dla mnie krolestwem kaplanow
i narodem $wigtym” (19,5b.6).

W zakofczeniu tekstu Wj 24,3-8 mowa jest 0 ustano-
wieniu przymierza zapowiedzianego w 19,3-8. Krew ofiar,
podzielona na dwie rowne czesci przygotowuje celebracjg
rytu. Polowa krwi zostaje wylana na oltarz poswigcony
Bogu, gdy tymczasem druga potowa zostaje pokropione
zgromadzenie Izraelitow, ktorzy w ten sposob zostaja po-
swigceni jako lud §wigty PANA 1 przeznaczeni na Jego stuz-
be. Poczatek (19,8) i koniec (24,3.7) wielkiego wydarzenia
zawarcia przymierza zaznaczone sg przez powtérzenie tej
samej formuly wyrazajacej zobowiazanie ludu: ,,Wszyst-
ko, co PAN nam powiedzial, wypeinimy”.

Tego zobowiazania nie dotrzymano. Izraelici oddali cze$¢
Ztotemu cielcowi (Wj 32,1-6). Opowiadanie o te] niewier-
nodci i jej nastgpstwach stanowl refleksje nad zerwaniem
przymierza i ponownym jego zawarciu. Narod $ciagnat na
sicbie gniew Boga i Bog postanawia ten nardd zniszczy¢
(32,10). Jednak usilne wstawiennictwo Mojzesza'?, inter-
wengcja lewitéw przeciw balwochwalcom (32,26-29) i po-
kuta narodu (33,4-6) powoduja, ze Bog odstepuje od

Wi 32,11-13.31-32; 33,12-16; 34.9.
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spefnienia swych grozb (32,14) i zgadza si¢ ponownie kro-
czy¢ na czele swego ludu (33,14-17). Bég podejmuje inicja-
tywe¢ ponownego ustanowienia przymierza (34,1-10).
Rozdziaty te odzwierciedlaja przekonanie, ze Izrael od po-
czatku sktonny byl do niewierno$ci przymierzu, ale Bég, od-
wrotnie, wcigz nawiazywat z nim relacje.

Przymierze jest niewatpliwie ludzkim sposobem poj-
mowania relacji Boga ze swoim ludem. Jak wszystkie tego
typu ludzkie pojecia, jest to niedoskonale okreslenie rela-
cji pomigdzy tym co boskie, a tym co ludzkie. Cel przymie-
rza okreSlony jest bardzo prosto: ,,Ja bgdg waszym Bogiem
a wy bedziecie moim ludem” (Kpt 26,12; por. Wj 6,7). Przy-
mierze nie powinno by¢ rozumiane jako prosty bilateralny
kontrakt, poniewaz Bog nie moze by¢ poddany obowiagzkom
w ten sam sposéob, co ludzie. Tym niemniej przymierze
pozwolilo Izraelitom powotywac si¢ na wierno$¢ Boga. To
zobowiazanie spoczywa nie tylko na samym Izraelu. Réw-
niez PAN zobowigzal si¢ da¢ ziemig oraz swoja dobroczyn-
na obecno$¢ posrodku swego ludu.

Przymierze w Powtorzonym Prawie. Powtdrzone Prawo
Jak réwniez redakcja ksiag historycznych, ktore od niego
zaleza (Joz — Krl) rozr6znia migdzy ,,przysiega dang ojcom”
(Pwt 7,12; 8,18) a przymierzem z goéry Horeb (5,2-3). Przy-
mierze to jest jak przysiega na wierno$¢ Panu (2 Krl 23,1-3).
Wymaga ono od ludu wiernosci, gdyz ma to by¢ przymierze
trwate (Pwt 7,9.12). Stowo &¢rit odnosi sig czgsto w specy-
ficzny sposob bardziej do dekalogu niz do relacji miedzy Pa-
nem a Izraelem, ktorej dekalog jest tylko cz¢scig: Pan ,,0znajmit
wam swe berit, dziesig¢ stow, 1 nakazal wam je wypelniac¢™'?*,

Deklaracja z Pwt 5,3 zastuguje na szczegdlna uwage,
poniewaz potwierdza prawomocno$¢ przymierza dla obec-
nej generacji (por. réwniez 29,14). Wers ten daje swego
rodzaju klucz do interpretacji catej ksiegi. Odlegto$¢ cza-
sowa migdzy pokoleniami przestala istnie¢. Przymierze
synajskie stato si¢ aktualne. Zostalo ono zawarte ,,z nami,
ktoérzy jesteSmy tu i teraz”.

24 Pwt 4,13; por. 4,23; 9,9.11.15.
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Zobowiqzanie wobec Dawida. To b°rit sytuuje sig
w linii tego, ktore zostato dane Noemu i Abrahamowi: obiet-
nica dana przez Boga bez zobowiazan ze strony krola. Da-
wid i jego dom odtad ciesza si¢ przychylnpéciaBoga, 1§tc’>ry
pod przysigga zobowiazuje sig, ze bgdzie to ,,przymierze
wieczne”'?%. Natura tego przymierza okreslona jest stowa-
mi Boga: ,,Bedg jego ojcem, a on bedzie moim synem™'*.

Przymierze z domem Dawida, bgdac obietnica bezwarun-
kowa, nie moze by¢ zerwane (Ps 89,29-38). Jesh nastepca Da-
wida popehia biedy, Bog go ukarze tak, jak ojciec karze swego
syna, ale nie wycofa swej faskawosci (2 Sm 7,14-15). Perspek-
tywa ta rozni sig bardzo od tej, ktéra odnosila sig do przymierza
synajskiego, gdzie Boza taska powiazana jest z warunkiem:
poszanowania przez Izrael przymierza (W] 19,5-6).

39. Nowe przymierze u Jr 31,31-34. W czasach Jere-
miasza niezdolno$¢ Izraela do zachowania przymierza sy-
najskiego zaowocowata w sposob tragiczny zdobyciem
Jerozolimy i zniszczeniem Swiatyni. Jednak wierno$¢ Boga
w stosunku do swego ludu objawia sig potem poprzez obiet-
nicg ,,nowego przymierza”, mowi Pan, ktore ,,nie quz_ie jak
przymierze, ktore zawartem z ich przodkami, kiedy ujalem
ich za reke, by wyprowadzic€ z ziemi egipskiej. To moje przy-
mierze zlamali” (Jr 31,32). Nowe przymierze, ktdre przycho-
dzi po zerwaniu przymierza synajskiego, umozliwi ludowi
Bozemu nowy poczatek. Wypowiedz ta nie zapowiada zmia-
ny prawa, ale nowa relacj¢ z Bozym prawem w kierunku jego
interioryzacji. Miast by¢ napisane na ,.kamiennych tabli-
cach”"?, prawo to Bog wypisze w ,,sercu” (Jr 31,33), co za-
gwarantuje doskonate, catkowicie dobrowolne postuszenstwo,
w miejsce nieustannego niepostuszefistwa z czasow prze-
sztych'?®. Wynikiem tego bedzie prawdziwa wzajemna przy-
nalezno$¢, osobowa relacja kazdego z Panem, ktora sprawi,
ze beda bezuzyteczne zachety, tak konieczne przedtem
i niestety nieskuteczne, o czym prorocy gorzko mogli sig

125 Ps 89,4; 132,11; 2 Sm 23,5; Ps 89,29-30.35.
126 2Sm 7,14 i par.; Ps 2,7; 89,28.

27 Wi 24,12; 31,18; itd.

2% 17 1,1-31; Jr 7,25;26; 11,7-8.
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przekona¢. Ta niestychana nowo$¢ bedzie mie¢ za podsta-
we¢ krancowo wielkoduszng inicjatywe Pana: przebaczenie
udzielone ludowi za wszystkie jego grzechy.

Wyrazenie ,,nowe przymierze” nie wystgpuje w innych
tekstach Starego Testamentu, jednak wypowiedz Ksiggi Eze-
chiela w sposob widoczny przediuza wypowiedz Jr 31,31-34
zapowiadajac domowi Izraela dar ,,nowego serca” 1 ,,ducha
nowego”, ktory bgdzie Duchem Bozym 1 zapewni postuszen-
stwo Bozym prawom'?.

W judaizmie Drugiej Swiatyni niektorzy Izraelici wi-
dzieli ,,nowe przymierze™'* urzeczywistnione w ich wila-
snej spotecznosci dzigki doktadniejszemu zachowywaniu
Prawa Mojzeszowego zgodnie z pouczeniami ,,mistrza spra-
wiedliwo$ci”. Jest to dowdd, ze w czasach Jezusa 1 Pawla
wypowiedz Ksiggi Jeremiasza zwracala na siebie uwagg.
Nic wige dziwnego, ze w Nowym Testamencie wielokrot-
nie bgdzie pojawialo si¢ wyrazenie: ,,nowe przymierze”.

b) W Nowym Testamencie

40. O przymierzu Boga z Jego ludem ksiggi Nowego
Testamentu wypowiadaja si¢ w perspektywie wypetnienia,
tzn. podstawowej kontynuacji i decydujacego postgpu, ktory
w sposob konieczny niesie przerwy w pewnych punktach.

Ciaglos¢ dotyczy przede wszystkim relacji przymierza,
podczas gdy przerwania odnosza si¢ do instytucji Starego
Testamentu, ktére mialy ustanowié 1 utrzymac t¢ relacjg.
W Nowym Testamencie przymierze ustalone jest na no-
wych podstawach, na osobie 1 dziele Chrystusa Jezusa.
Relacja przymierza zostaje tutaj pogigbiona i poszerzona,
otwarta na wszystkich dzigki chrzescijanskiej wierze.

Ewangelie synoptyczne i Dzieje Apostolskie malo mo-
wig o przymierzu. W ewangeliach dziecinstwa kantyk Za-
chariasza (Lk 1,72) oglasza wypelnienie si¢ przymierza —
obietnicy, ktérg Bog dal Abrahamowi 1 jego potomstwu.
Obicetnica ta miala na celu ustanowienie wzajemnej relacji
(Lk 1,73-74) migdzy Bogiem a tym pokoleniem.

12 Ez 36,26-27; por. 11,19-20; 16,60; 37,26.
13¢ Dokument Damascenski 6,19; 19,33-34.
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Na Ostatniej Wieczerzy Jezus wkracza tu w sposob decy-
dujacy, czynac ze swej krwi , krew pr;ym},erza” (Mt 26,58,
Mk 14,24), fundament ,,nowego przymierza (Lk.22,20; lK_OF
[1,25). Wyrazenie ,.krew przymierza” przyw(?{uje na pamigc
ustanowienie przymierza na Synaju przez Mojzesza (W) 24,8),
sugeruje zatem ciaglos¢ z tym przymierzem, ale slowg Jezu-
sa wskazuja jednoczesnie na aspgkt radykalnej nowosct, po-
niewaz przymierze synajskie zawierato ryt pokropienia krwig
zabitych zwierzat, gdy tymczasem przymierze Chr}fstl_lsa opie-
ra si¢ na krwi istoty ludzkiej, ktora przelfsztz_ﬂca $mier¢ ska-
sanca w wielkoduszny dar 1 sprawia, z¢ ~vvydarzeme
zerwania relacji staje si¢ wydarzeniem przymierza.

Kiedy Pawel i Lukasz mowig 0 ,,nOWym przymierzu.,
staraja si¢ uwydatni¢ tg nowos¢. Oznacza ono cigglo$¢ tego
wydarzenia idac po linii tekstu Starego Testamentu, a mia-
nowicie proroctwa Jr 31,31-34, ktore zapowiadato, ze Bog
ustanowi ,,nowe przymierze”. Stowo Jezusa qad lqehchem
glosi, ze proroctwo Ksiggl J eremiasza wypelnito sig W Jego
Mece. Jego uczniowie maja udziat w ty’t,n speinieniu s1g
dzicki uczestnictwu w ,,uczcie Chrystusa (1 .Koy 11,20). .

W Dziejach Apostolskich (3,25) to wiasnie Piotr czyni
aluzje do przymierza — obietnicy. Zwraca sig c’)n'do Zydow
(3,12), ale tekst, ktory cytuje dotyczy Jednoczgsnne ,,wszys}—
kich ludow” (Rdz 22,18). W taki to oto sposdb ukazano, ze
przymierze otwarte jest na wszystkich ludzi. o

Apokalipsa dysponuje charakterystycznym rozwinig-
ciem tematu: w eschatologicznej wizji ,,nOW€] J erozohmy .
znajduje sig poszerzona formuta pIZymierza: ..\ beda oni
Jego ludem, a On Bedzie BOGIEM Z NIMI (21,3).

41. Listy Pawla wielokrotnie podejmuja temat przymic-
rza. ,Nowe przymierze” ustanowione we krwi Chrystusa
(1 Kor 11,25) ma wymiar wertykalnego zjednoczenia
7 Panem poprzez ,.komunig w krwi Chrystusa” (1Kor 10,16)
i wymiar horyzontalnego zjednoczenia wszystkich chrze-
$cijan w ,,jednym ciele” (1Kor 10,17). 3

Postuga apostolska stuzy ,,nowemu przymierzu (2Kor 3,6),
ktore nie jest , litera”, jak przymierze zawarte na Synaju, azle
_Duchem” zgodnie z proroctwami, ktore obiccywaly, 7€ Bog
wypisze SWe prawo ,,w sercach” (Jr 31,33) ludzkich i da
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,nowego ducha”, a bedzie to Jego Duch''. Pawel wielo-
krotnie krytykuje przymierze — prawo zawarte na Synaju'*.
Przeciwstawia mu przymicrze — obietnicg, ktore otrzymal
Abraham. Przymierze — prawo jest pdzniejsze 1 prowizo-
ryczne (Ga 3,19-25). Przymierze — obietnica jest pierwsze
i definitywne (Ga 3,16-18). Od samego poczatku miato ono
charakter uniwersalny'?, a swe wypelnienie otrzymato
w Chrystusie!*.

Pawetl z jednej strony przeciwstawia si¢ przymierzu —
prawu zawartemu na Synaju na tyle, na ile moze ono by¢
ry_wglen_n wiary w Chrystusa (,,cztowiek osiaga usprawie-
dliwienie nie przez wypelnianie Prawa za pomocg uczyn-
kow, lecz jedynie przez wiarg w Jezusa Chrystusa™: Ga 2,16;
Rz 3,28), z drugiej za$ jako systemowi prawnemu pewne-
go qdosobnionego naroduy, systemowi, ktoérego nie powin-
no si¢ narzucaé wierzacym pochodzacym z ,,pogan”. Jednak
Pawel potwierdza warto$¢ objawienia ,,starej diatheke”, to
znaczy pism ,,Starego Testamentu”, ktére nalezy czytac
w $wietle Chrystusa (2Kor 3,14-16).

. Dla Pawtla ustanowienie przez Jezusa ,,nowego przy-
mierza w (Jego) krwi” (1Kor 11,25) nie niesie z sobg ze-
rwania przymicrza Boga zawartego z jego ludem, ale jest
jego wypetnieniem. Dla Pawla zawarte ,,przymierza” sa
nadal przywilejem Izraelitdw, nawet jesli oni nie wierza
w Chrystusa (Rz 9,4). Izrael nadal znajduje si¢ w relacji
przymierza i zawsze jest fudem, ktéremu obiecano spetnie-
nie si¢ przyr_nierza, poniewaz sam brak wiary z jego strony
nie moze zniweczy¢ wiernosci Boga (Rz 11,29). Nawet jesli
Izraelici przyjeli, ze zachowanie Prawa jest srodkiem do uzy-
skania wlasnej sprawiedliwosci, przymierze — obietnica Boga,
ze wzgledu na Boze mitosierdzie (Rz 11,26-27) nie moze
by¢ anulowane. Ta ciaglo$¢ podkre$lona zostaje przez stwier-
dzenie, ze Chrystus jest celem 1 kresem, do ktérego Prawo

' Ez 36,26-28; J13,1-2.

12 Ga 3,15-4,7; 4,21-28; Rz 6,14; 7,4-6.
Y Rdz 12,3; Ga 3,8.

" Ga 3,29; 2Kor 1,20.
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prowadzito lud Bozy (Ga 3,24). Dla wielu Zydéw zastona,
ktora Mojzesz zakrywal swoje oblicze, pozostaje na Starym
Testamencie (2 Kor 3,13.15) nie pozwalajac im uzna¢ obja-
wienia Chrystusa. Jednak stanowi to czg$¢ tajemniczego
Bozego planu zbawienia, ktorego ostatecznym celem jest
zbawienie ,,calego Izraela” (Rz 11,26).

Tekst Ef 2,12 wyraznie mowi o ,,przymierzach obietni-
cy” oglaszajac, ze dostep do nich jest odtad otwarty dla
,pogan”, gdyz Chrystus ,,zburzy! mur podziatu”, to znaczy Pra-
wo, ktére bronilo tego dostepu nie-Zydom (por. Ef2,14-1 5).

Listy Pawlowe wyrazaja zatem podwojne przekonanie:
z jedne;j strony niewystarczalnos¢ przymierza prawnego za-
wartego na Synaju, a z drugiej petna wazno$¢ przymierza
— obietnicy. To za$ znajduje swoje wypelnienie w usprawie-
dliwieniu przez wiarg w Chrystusa, dana ,,najpierw Zydom,
a potem Grekom” (Rz 1,16). Odmowa wiary w Chrystusa
postawila narod zydowski w dramatycznej sytuacji niepo-
shuszenstwa, mimo to nadal jest on ,.kochany” 1 obiecane
mu jest milosierdzie Boze (por. Rz 11,26-32).

42. List do Hebrajczykéw cytuje w catoSci proroctwo
o ,,nowym przymierzu”'** i proklamuje jego realizacje przez
Chrystusa ,,posrednika nowego przymierza”'*. Wykazuje nie-
wystarczalno$¢ instytucji kultowych ,,pierwszego przymierza”.
Kaptanstwo i ofiary nie byly zdolne usuna¢ przeszkody grze-
chow i ustanowi¢ autentycznego posrednictwa migdzy ludem

a Bogiem'?". Instytucje te zostaly wigc zniesione, aby da¢ miej-
sce ofiarom i kaplanstwu Chrystusa (Hbr 7,18-19; 10,9). Chry-
stus bowiemn, przez swe odkupienicze postuszenstwo (Hbr 5,8-9;
10,9-10) pokonat wszystkie przeszkody i otworzyt wszystkim
wierzacym dostep do Boga (Hbr 4,14-16; 10,19-22). W ten spo-
s6b zostat ukonczony plan przymierza zapowiedziany i prefi-
gurowany przez Boga w Starym Testamencie. Nie chodzi
o proste odnowienie przymierza synajskiego, lecz o ustano-
wienie przymierza naprawdg nowego, osadzonego na no-
wej podstawie, osobistej ofierze Chrystusa (por. 9,14-15).

135 Hpr 8,7-13; Jr 38,31-34 LXX.
3¢ Hbr 9,15; por. 7,22; 12,24,
B Hbr 7,18; 10,1.4.11.
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W Nowym Testamencie nie ma bezposrednich wzmia-
nek o ,,przymierzu” Boga z Dawidem, lecz mowa Piotra
w Dziejach Apostolskich wiaze zmartwychwstanie Jezusa

z ,przysi¢ga” dang przez Boga Dawidowi (Dz 2,30), przy-
sigga, ktoéra w Ps 89,4 1 132,11 oznacza przymierze z Da-
widem. W Dz 13,34, w przemdwieniu Pawla mamy podobne
zblizenie dzieki wykorzystaniu wyrazenia z 1z 55,3 (,,nie-
zawodne faski dane Dawidowi”), ktore w tekscie Izajasza
okresla ,,wieczyste przymierze”. Zmartwychwstanie Jezu-
sa, ,,syna Dawida™'* jest w ten sposéb przedstawione jako
spetnienie si¢ przymierza — obietnicy danej przez Boga
Dawidowi.

Whniosek, ktory wynika ze wszystkich tych tekstow, jest
nastgpujacy: pierwsi chrze$cijanie mieli $wiadomos¢, iz
kontynuuja plan przymierza, ktory Bog Ilzraela objawil
i urzeczywistnit w Starym Testamencie. Izrael nadal znaj-
duje si¢ w relacji przymierza z Bogiem, poniewaz przy-
mierze-obietnica jest ostateczne i nic moze ulec zniesieniu.
Jednak pierwsi chrze$cijanie mieli Swiadomos¢ tego, ze Zyja
w nowym etapie tego planu, etapie, ktory zostal zapowie-
dziany przez prorokow i ktory zostal zapoczatkowany we
krwi Jezusa, ,.krwi przymierza”, poniewaz zostala ona prze-
lana z mitosci (por. Ap 1,5b-6).

6. Prawo

43. Hebrajskie stowo torah, ktore ttumaczy sig¢ przez
»pPrawo” oznacza mowiac Scislej ,,pouczenie” tzn. zar6w-
no naukg, jak i dyrektywe. Torah jest najwyzszym Zrodtem
madrosci'”. Prawo zajmuje centralne miejsce w Pismach
narodu zydowskiego 1 jego praktykach religijnych od epo-
ki biblijnej az do naszych czaséw. To dlatego od czasoéw
apostolskich Koséciét musial ustosunkowac si¢ do Prawa,
za przykiadem samego Jezusa, ktdry nadal mu wlasne zna-
czenie na mocy swego autorytetu Syna Bozego'*.

Mt 1,1; 9,27; itd. Por. £k 1,32; Rz 1,3.
13 Pwt 4,6-8; Syr 24,22-27; Ba 3,38-4 4.
M0 Mt 5,21-48; Mk 2,23-27.
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a) Prawo w Starym Testamencie

Prawo i kult Izraela rozwijaly si¢ przez okres calego
Starego Testamentu. Rozne zbiory praw'*! moga zreszta
stuzy¢ za wskazowki dla chronologii Pigcioksiggu.

Dar Prawa. Prawo jest najpierw darem Boga dla Jego
ludu. Dar Prawa stanowi temat gtéwnego opowiadania, kt6-
re ma zlozone pochodzenie'*? i opowiadan uzupeiaja-
cych'®, wérdd ktorych tekst 2Krl 22-23 zajmuje osobne
miejsce ze wzgledu na jego znaczenie dla Powtorzonego
Prawa. Wj 19-24 wilacza Prawo do ,przymierza” (b°rit),
ktore Pan zawart z Izraelem na Bozej gorze podczas teofa-
nii przed catym Izraelem (Wj 19--20), potem przed samym
Mojzeszem'** i przed siedemdziesigciu reprezentantami
lzraela (Wj 24,9-11). Te teofanie i przymierze oznaczaja
szczegblna taske dla obecnego 1 przysziego ludu'#, a obja-
wione wtedy prawa sg trwala tego rekojmia.

Jednak tradycje narracyjne tacza dar Prawa réwniez
z zerwaniem przymierza, ktorego wynikiem jest pogwalce-
nie monoteizmu, takiego jaki jest zawarty w Dekalogu'*.

,Duch praw” wedlug Tordh. Prawa zawieraja reguly
moraine (etyczne), jurydyczne (prawo), rytualne 1 kulturo-
we (bogaty zespot zwyczajow rehgljnych 1 $wieckich). Sa
konkretnymi dyspozycjami, nieraz wyrazonymi w sposob
absolutny (np. dekalog), a nieraz w postaci poszczegbinych
przypadkow, konkretyzujacych gtéwne zasady. Wowczas
majg one warto$¢ precedensu lub analogii dla poréwny-
walnych sytuacji, dajac miejsce pozniejszemu rozwojowi
prawoznawstwa, zwanego halachq | rozwinigtego w pra-
wie ustnym, nazwanym pozniej miszng. Wiele praw ma

14l Dekalog Wj 20,1-17; Pwt 5,6-21; kodeks przymierza Wj 20,22-
23,19; zbior Wj 34, prawo deuteronomiczne Pwt 12-28; kodeks §wigto-
$ci Kpt 17-26; prawa kaplafiskie Wj 25-31; 35-40; Kpt 1-7; 8-10; 11-16
itd.

142 Wj 19-24; 32-34; por. Pwt 5; 9-10.

3 Rdz 17, Wj 12-13; 15,23-26 itd.

144 Wj 20,19-21; Pwt 5,23-31.

45 'Wj 19,5-6; 24,10-11.

146 Wj 32-34; Wj 20,2-6 i par.
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znaczenie symboliczne w tym sensie, Ze ilustrujg one kon-
kretnie niewidzialne wartosci, jak na przykfad sprawiedli-
wosc¢, pokdj spoteczny, cztowieczenstwo itd. Prawa te nie
stuzyty w pelni za normy postgpowania. Niektore z nich sg
szkolnymi tekstami do formacji przysztych kaptanow, s¢-
dzidw czy urzednik6w. Z drugiej strony odzwierciedlaja na-
tchnione przez ruch prorocki ideaty'¥’. Stosowane one byty
najpierw w miasteczkach i wioskach kraju (kodeks przymie-
rza), nastepnie w catym Krélestwie Judy i Izraela a pozniej
w spolecznosci zydowskiej rozproszonej na swiecie.

Z punktu widzenia historycznego prawa biblijne sa
wynikiem dhugiej historii tradycji religijnych, moralnych
i prawnych. Zawieraja one liczne elementy wspdlne z cywi-
lizacja starozytnego Bliskiego Wschodu. Widziane w aspek-
cie literackim i teologicznym maja one swe zrodto w Bogu
Izraela, ktory je objawil czy to bezposrednio (dekalog we-
diug Pwt 5,22), czy to za posrednictwem Mojzesza zobo-
wiazanego do ich ogloszenia. W efekcie dekalog jest
osobnym zbiorem wéréd innych praw. Jego poczatek'* kwa-
lifikuje go jako zesp6t koniecznych warunkow do zapew-
nienia wolno$ci rodzinom izraelskim 1 ich obronie przeciwko
wszelkiego rodzaju uciskowi, zar6wno ze strony batwochwal-
stwa jak 1 niemoralno$ci i niesprawiedliwosci. Wyzysk, ja-
kiemu Izrael podlegat w Egipcie nie powinien si¢ nigdy
powtdrzy¢ w samym lzraelu poprzez wyzyskiwanie stabych
przez mocnych.

I odwrotnie. Rozporzadzenia Kodeksu Przymierza i Wj
34,14-26 zawieraja w sobie zesp6l wartosci ludzkich i reli-
gijnych i w ten sposob nakreslaja ideat wspolnotowy o trwa-
lej wartoS$ci.

Prawo jest izraelskie 1 judzkie. Jest ono zatem partyku-
larne, dostosowane do konkretnego historycznego narodu.
Jednak ma ono warto$¢ przyktadowa dla catej ludzkosci
(Pwt 4,6). Z tej racji jest ono dobrem eschatologicznym

147 Na przyklad ustawodawstwo dotyczace wyzwolenia niewolni-
kéw: Wj 21,2; Kpt 25,10; Pwt 15,12; por. 1z 58,6; 61,1; Jr 34,8-17.
8Wj 20,2; Pwt 5.6.
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obiecanym wszystkim narodom, poniewaz postuzy za na-
rzedzie pokoju (Iz 2,1-4; Mi 4,1-3). Uciele$nia religijng an-
tropologig 1 zespot wartosci, ktore wychodzg poza narod
i warunki historyczne, jakich prawa biblijne sg po czgsci
wytworem.

Duchowosé¢ Tory. Przykazania, ktore sa objawieniem prze-
pojonej nieskonczona madroscia woli Bozej, nabieraty coraz
wigkszej wartosci w izraelskim zyciu spolecziiym i osobistym.
Prawo, szczegolnie od czasoéw wygnania (VI wiek) stalo sig
w nim wszechobecne. W ten sposob uksztattowata sig ducho-
wo$¢ nacechowana glebokim kultem Tory. Jej zachowanie
rozumiane byto jako konieczny wyraz ,,bojazni Boze;” i dosko-
nata forma shuzby Bogu. Psalmy, Syracydes i Baruch §wiadcza
o tym w samym Pismie. Ps 1; 19; 119, psalmy Tory, odgrywaja
strukturalng rolg¢ w organizacji psatterza. Tora objawiona lu-
dziom jest jednoczesnie idegporzadkujaca stworzony wszech-
$wiat. Bedac postuszni temu Prawu wierzacy Zydzi znajduja
w nim swga rozkosz i blogostawienstwo, uczestniczac w po-
wszechnej stworcze) madrosci Boga. Ta objawiona dla na-
rodu zydowskiego madros¢ przewyzsza madros¢ narodow
(Pwt 4,6.8), a w szczegolnoscei madrosé Grekow (Ba 4,1-14).

b) Prawo w Nowym Testamencie

44. Mateusz, Pawel, List do Hebrajczykow, List Jaku-
ba zawieraja wyrazng refleksje teologiczng na temat zna-
czenia Prawa po przyj$ciu Chrystusa Jezusa.

Ewangelia Mateusza odzwierciedla sytuacje Mateuszowej
wspolnoty koscielnej po upadku Jerozolimy (70 po Chr.). Jezus
potwierdza trwala wartos¢ Prawa (Mt 5,18-19), ale w nowej
interpretacji, podanej z pelnym autorytetem (Mt 5,21-48). Je-
zus ,,dopelnit” Prawo (Mt 5,17) radykalizujac je: czasem znosi
litere Prawa (rozwdd, prawo odwetu), czasem nadaje mu nowa
bardziej wymagajaca interpretacje, (morderstwo, cudzotostwo,
przysigga) lub bardziej elastyczna (szabat). Jezus ktadzie na-
cisk na podwojne przykazanie mitosci Boga (Pwt 6,4) i bliz-
niego (Kpt 19,18), na ktérych , ,opiera sig cale Prawo 1 prorocy”
(Mt 22,34-40). Obok Prawa, Jezus, nowy Mojzesz, daje po-
zna¢ ludziom wolg Boza, skierowang najpierw do Zydow,
a potem do innych narodéw (Mt 28,19-20).
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Pawet. Pawlowa teologia Prawa jest bogata, jednak nie-
doskonale ujednolicona. Zawdzigczamy to naturze tych
pism i mysli, ktora dopiero co zaczgto w petni rozpracowy-
wac na terenie teologicznym, jeszcze nie w petni przeba-
danym. Refleksja Pawta nad Prawem wynikala z jego
osobistych doswiadczen duchowych i jego apostolskiego
postugiwania. Dzigki swemu do$wiadczeniu duchowemu,
od momentu swego spotkania z Chrystusem (1Kor 15,8),
Pawel zdat sobie sprawg, ze jego gorliwo$¢ o Prawo do-
prowadzita go do ,,przesladowania Kosciota Bozego” (15,9;
Flp 3,6) i ze przyjmujac Chrystusa odstapit od tego rodzaju
gorliwosci (Flp 3,7-9). Na tle jego apostolskiej postugi,
poniewaz ta dotyczyta nie-Zydow (Ga 2,7; Rz 1,5), powstal
problem: czy wiara chrze$cijanska wymaga nalozenia na
nie-Zydéw poddania si¢ szczegbétowemu prawu narodu
zydowskiego, a w szczegolno$ci przepisom prawnym, kto-
re sg cecha zydowskiej tozsamosci (obrzezanie, przepisy
pokarmowe, kalendarz)? Oczywiscie, pozytywna odpo-
wiedz na to pytanie zniszczylaby apostolat Pawla. Pode;-
mujgc ten problem Apostot nie zadowolil si¢ racjami
duszpasterskimi. Postanowit poglebi¢ to doktrynalnie.

Pawet doskonale zdawat sobie sprawe, Ze przyjscie Chry-
stusa (Mesjasza) zobowiazuje do ponownego okreslenia roli
Prawa. Poniewaz Chrystus jest ,,celem Prawa” (Rz 10,4),
zaréwno celem, do ktérego ono zmierzalo i kresem, w kto-
rym konczy sig jego panowanie, gdyz odtad, juz nie Prawo
ma dawaé zycie — zreszta prawd¢ méwiac nie bylo ono
w stanie go da¢ skutecznie'”® — lecz wiara w Chrystusa, ktéra
usprawiedliwia i daje zycie'™. Powstaly z martwych Chry-
stus przekazuje wierzacym swe nowe zycie (Rz 6,9-11)
1 zapewnia im zbawienie (Rz 10,9-10).

Jaka wigc bedzie odtad funkcja Prawa? Na to pytanic
Pawel poszukuje odpowiedzi. Dostrzega pozytywna role
Prawa. Jest ono przywilejem Izraela (Rz 9,4), ,,Prawem Bo-
zym” (Rz 7,22). Streszcza si¢ ono w przykazaniu milosci

"Rz 7,10; Ga 3,21-22.
'Rz 1,17; Ga 2,19-20.
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blizniego''. Wedhug Flp 3,6 Prawo okresla pewna,,,sprawie-
dliwo$é”. Jednak Prawo otwiera rowniez automatycznie
mozliwo$¢ przeciwnego wyboru: ,,przez Prawo zdobytem
/najomos¢ grzechu. Nie wiedziatbym bowiem, co to jest
pozadanie, gdyby Prawo nie méwito: Nie pozadaj!” (Rz7,7).
Pawel czesto przypomina te opcjg zawarta nieuchronnie
w darze Prawa, mowiac na przykiad, ze konkretna lu_dzka
kondycja (,,ciato”) lub ,,grzech” przesqudzajq cztowieko-
wi przyja¢ Prawo (Rz 7,23-25) lub ze litera” Prawa, po-
sbawiona Ducha zdolnego zrealizowa¢ Prawo prowadzi do
$mierci (2 Kor 3,6-7).

Przeciwstawiajac sobie ,liter¢” i ,,ducha” apos.toi do-
konat dychotomii, podobnie jak to zrobit z Adamem 1 Chry-
stusem. Z jednej strony ukazuje to, co Adam (tzn. ludzki
byt bez taski) jest zdolny uczynié, a z drugiej to, co Chry-
stus (tzn. taska) realizuje. W rzeczywistosci w konkretnym
zyciu poboznych Zydow Prawo zostato wiaczone do Boze-
go planu, gdzie obietnice i wiara zajmowatly swoje miej-
sce. Pawlowi jednak chodzito o to, co samo Prawo moze
daé, jako ,litera”, tzn. w oderwaniu od Opatrznosci, ktora
stale towarzyszy czlowiekowi, chyba ze ten zechce stwo-
rzy¢ sobie wiasna sprawiedliwos¢'™. L

Jesli, wedtug 1 Kor 15,56, ,,08cieniem $mierci jest
grzech, a sita grzechu Prawo”, to plynie stad wmgsek, ze
Prawo, jako litera, zabija, aczkolwiek robi to posrecrimo.
W konsekwencji, postuge Mojzesza mozna by nazwac po-
stuga $mierci (2Kor 3,7) i potgpienia (3,9). Jednak ta po-
shuga otoczona byta taka chwata (blaskiem poc,hodzatcym
od Boga), Ze Izraelici nie mogli nawet patrzeC na twarz
Mojzesza (3,7). Ta chwala traci swoja wartosc przez fakt,
zc istnieje wyzsza chwata (3,10), chwala ,,postugiwania Du-
cha” (3,8). .

45. List do Galatéw stwierdza, ze na ,,tych wszystkich,
ktorzy polegaja na uczynkach Prawa, ciazy przeklenstwo”,
gdyz Prawo przeklina kazdego, ,.kto nie wypeinia wytrwa-

11 Kpt 19,18; Ga 5,14; Rz 13,8-10.
2Rz 10,3; Flp 3.9.
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le wszystkiego, co nakazuje wykona¢ Ksiega Prawa”'s’,
Prawo przeciwstawione jest tutaj drodze wiary, zapropo-
nowane) zreszta rOwniez przez Pismo'*; wskazuje ono dro-
g¢ uczynkow, ktére pozostawiaja nas naszym wiasnym sitom
(3,12). Nie oznacza to, ze Apostot absolutnie przeciwny jest
wszelkim ,,uczynkom”. Przeciwny on jest jedynie roszcze-
niu czlowieka, ze ten moze sam siebie usprawiedliwié po-
przez ,uczynki Prawa”. Jednak nie jest on przeciwny
uczynkorp ptynacym z wiary, ktére zreszta czesto sa zbiez-
ne z trescia Prawa, uczynkom, ktére staty si¢ mozliwe dzieki
witalnemu zjednoczeniu z Chrystusem. Przeciwnie, stwier-
dza, ze ,to, co sig liczy” to ,,wiara, ktéra dziala poprzez
mito$cé”!,

_ Pawel ma $wiadomo$c¢, zc przyjscie Chrystusa doprowa-
dzito do zmiany porzadku. Chrzescijanie nie zyja juz pod wia-
dza Prawa, ale pod wladza wiary w Chrystusa (Ga 3,24-26;
4,3-7), kt6ra jest porzadkiem faski (Rz 6,14-15).

Gdy chodzi o centralne treici Prawa (Dekalog i to
wszystko, co jest w duchu Dekalogu), Ga 5,18-23 stwier-
d;a najpierw: , Jesli pozwolicie si¢ prowadzi¢ Duchowi,
nie znajdziecie si¢ w niewoli Prawa” (5,18). Nie potrzebu-
Jac Prawa, spontanicznie powstrzymacic si¢ od »wuczynkow
c1aia’_’ (5,19-21) i wydacie ,,owoc Ducha” (5,22). Pawel
dodaje, ze Prawo nie sprzeciwia sic temu (5,23), gdyz wie-
1zacy speinig wszystkie wymagania Prawa, a nawet wie-
cej, unikna tego wszystkiego, co Prawo zabrania. Wedlug
Rz8,1-4 , prawo Ducha, ktore daje zycie w Chrystusie Jezu-
sie” zaradzito niemocy prawa Mojzeszowego i sprawia, Ze
»t0, co nakazuje Prawo spehnia si¢” w wierzacych. Jednym
z celéw odkupienia bylo wiasnie otrzymanie tego spetnienia
si¢ Prawa!

W Liscie do Hebrajczykoéw, Prawo pojawia si¢ jako in-
stytucja majaca swoja warto$¢ w okreslonym czasie i na
swoim poziomie'*’. Jednak prawdziwe posrednictwo po-

'* Ga 3,10, ktéry cytuje Pwt 27,26.

" Ga3,11; Ha 2,4.

1*3 Ga 5,6; por. 5,13; 6,9-10.

¢ Hbr 2,2; 7,5.28; 8,4; 9.19.22: 10,8.28.
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migdzy grzesznym ludem a Bogiem nie jest w jego zasiggu
(7,19; 10,1). Tylko posrednictwo Chrystusa jest skuteczne
(9,11-14). Chrystus jest arcykaplanem nowego porzadku
(7,11.15). Zwiazki Prawa z kaplanstwem sprawiaja, ze
»,Zmiana kaptanstwa pociaga zmiang Prawa” (7,12). Wyra-
zajac taka opinig autor zbiezny jest z nauka Pawta, wedtug
ktorego chrze$cijanic nie sg juz pod panowaniem Prawa,
ale pod panowaniem wiary w Chrystusa i faski. Gdy cho-
dzi o relacj¢ z Bogiem, autor nie akcentuje zachowania
Prawa, ale ,,wiarg¢”, ,,nadzieje” i ,,mitos¢” (10,22.23.24).

Dia Jakuba, podobnie jak dla pierwszej wspolnoty
chrze$cijanskiej, przykazania moralne Prawa nadal shuzg
va przewodnika (2,11), ale w interpretacji Pana. ,,Krolew-
skie prawo” (2,8), prawo , Krolestwa” (2,5) jest przykaza-
niem mitoéci blizniego'®’. Jest to ,,doskonale prawo wolnosci”
(1,25; 2,12-13), bo chodzi o praktykowanie go dzigki czyn-
nej wierze (2,14-26).

Ten ostatni przyklad pokazuje rdéznorodnos$¢ pozycji
wyrazonych w Nowym Testamencie w stosunku do Prawa,
a zarazem ich podstawowa zgodno$é. Jakub nie zapowia-
da, jak Pawel 1 List do Hebrajczykdw, konca panowania
Prawa, ale zgadza si¢ z Mateuszem, Markiem, Lukaszem
i Pawlem, gdy chodzi o podkreslenie pierwszenstwa nie
Dekalogu, ale przykazania mitosci blizniego (Kpt 19,18),
ktore prowadzi do doskonalego zachowania Dekalogu 1 jesz-
cze lepszego postgpowania. Nowy Testament opiera sig
w ten sposob na Starym. Odczytuje go w $wietle Chrystu-
sa, ktory potwierdzil przykazanie milosci, nadajac mu nowy
wymiar: ,,Milujcie si¢ wzajemnie, jak ja was umitowatem”
(J 13,34; 15,12), tzn. az do podwigcenia zycia. W ten spo-
s0b wypelnilo si¢ Prawo.

7. Modlitwa i kult, Jerozolima i Swigtynia

a) W Starym Testamencie

46. Stary Testament wiele miejsca poswigca modlitwie
i kultowi, gdyz czynnosci te sg uprzywilejowanymi chwi-

"7 Kpt 19,18; Jk 2,8; 4,11.
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lami osobistej i kolektywnej relacji Izraelitow z Bogiem,
ktory ich wybrat i powotat do zycia w Jego Przymierzu.
Modlitwa i kult w Pigcioksiegu. Sa tu typowe sytuacje
modlitwy, szczego6lnie w Rdz 12-50. Znajdujemy wsérdd nich
modlitwy w utrapieniu (32,10-13), prosby o taske (24,12-14),
dzigkczynienia (24,48), ale tez $lubowania (28,20-22) oraz
stowa pociechy Pana odnoszace sig do przysztosci (25,22-23).
W Ksigdze Wyjscia Mojzesz wstawia si¢ za ludem'® i jego
wstawiennictwo wybawia go od zagtady (32,10.14).
Pigcioksiag, jako gtowne zrédto pozwalajace poznad
instytucje, jest zbiorem etiologii, ktore wyjasniaja pocho-
dzenie miejsc, czasdw i $wigtych instytucji. Sa to takie
miejsca, jak Sychem, Betel, Mamre, Beer-Szeba'™; $wicte
czasy, takie jak szabat, rok szabatowy, rok Jubileuszowy;
ustanowione dni $wigte, jak rowniez Dzien Przeblagania'®,
Kult jest darem Pana. Wicle tekstéw Starego Testamentu
akcentuje tg perspektywe. Objawienie imienia Boga jest czysta
taska (Wj 3,14-15). To Pan daje mozliwoé¢ skladania ofiar, po-
niewaz On daje na ten cel krew zwierzat (Kpt 17,11). Zanim
pilerwociny i dziesigciny staty si¢ ofiarg ludu skfadana Bogu,
byly one darem Bozym dla ludu (Pwt 26,9-10). To Boég ustana-
wia kaptan6w i lewitow i projektuje $wigte naczynia (W) 25-30).
Zbior praw (zob. wyzej ILB, nr 43) zawiera wiele przepi-
sow liturgicznych i réznych wskazowek dotyczacych celo-
wosci porzadku kultowego. Podstawowe rozréznienie migdzy
czystyma nieczystym, $wieckima $wigtym porzadkuje prze-
strzen 1 czas, a w konsekwencji cate Zycie spoleczne i osobi-
ste, az po rzeczywisto$¢ codziennego zycia. Nieczysto$é,
ktora dotyka osoby lub rzeczy sytuuje je poza przestrzenia
spofeczno-kultowa, podczas gdy czystos¢ wiacza je W nig
na petnych prawach. Dziatalno$¢ kultowa zawiera liczne
oczyszczenia, ktorych zadaniem jest wiaczenie nieczystego

%8 Wj 32,11-13.30-32 itd.

'* Sychem Rdz 12,6-7; Betel 12.8: Mamre 18,1-15; Beer-Szeba
26,23-25.

1% Szabat Rdz 2,1-3; Wj 20,8-11; rok szabatowy Kpt 25,2-7.20-22;
rok jubileuszowy 25,8-19; swigta Wj 23,14-17; Kpt 23; Pwt 16,1-17;
Dzien Przeblagania Kpt 16; 23,27-32.
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do spotecznosci'®'. W obrebie pojecia czystosei jeszeze inna
granica oddziela to, co $wieckie (ktore tu jest czyste) od tego,
co $wigte (ktore jest czyste, 1 co wigeej, zarezerwowane dla
Boga). Swiete (lub sacrum) jest domena przynalezna IIS.Og.u.
Ponadto liturgia zrodta , kaplanskiego” (P) dokona rozroznie-
nia migdzy ,,$wigtym” a ,,Najswigtszym”. Przegtrzen Swigte-
go dostepna jest dla kaplanow i lewitéw, a nie dla mnygh
cztonkdw ludu (,,$wieckich”). Przestrzen sacrum jest w kaz-
dym wypadku zastrzezona'®. o
Czas Swigty jest wylaczony z uzytku éyvlecklego (za}—
kaz pracy w dzien szabatu, uprawy roli i zbioréw w czasie
roku szabatowego). Zbiega sig on z powrotem stworzone-
go $wiata do jego stanu, jaki miat przed przekazaniem go
cztowiekowi'®, . o
Przestrzen, osoby 1 rzeczy Swigte powinny by¢ uswig-
cone (konsekrowane). Konsekracja oddala to, co jest nie
do pogodzenia z Bogiem, nieczysto$c i grzech, przeciwne
Panu. Kult zawiera liczne celebracje przebaczenia (ekspia-
cji), ktére przywracaja Swigto$¢'. Swigto$¢ niesie z’e’so_bq
blisko$¢ Boga'®. Nardd jest poSwigcony i powinien by¢ $wig-
tym (Kpt 11,44-45). Celem kultu jest Swigtos¢ ludg - d21§k1
ckspiacjom, oczyszczeniom i konsekracjom — i stuzba Bq;a.
Kult jest szerokim symbolem }gskl, wyrazem ,,zniza-
nia si¢” (w patrystycznym znaczeniu faskawego dostoso-
wania si¢) Boga do ludzi, poniewaz Bog ustanowit go po
to, aby przebacza¢, oczyszczaé, uswigeac 1 przygotowaé
bezposredni kontakt ze swa obecnoscia (kabod, chwaa).
47. Modlitwa i kult u prorokéw. Ksigga Jeremiasza
wnosi doniosty wkiad w podniesienie wartosci modlitwy.
Zawiera ona ,,wyznania”, dialogi z Bogiem, w ktérych pro-
rok, zardbwno jako pojedyncza osoba, jak i reprezentant
swego ludu wyraza gleboki wewngtrzny kryzys odno$nie

161 Zauwazmy, Ze Stary Testament nie zna nieczystego czasu.
192 Rdz 28,16-18; Wj 3,5; Joz 5,15.

193 Wi 23,11-12; Kpt 25,6-7.

164 Kpt 4-5; 16; 17,10-12; 1z 6,5-7 itd.

165Wj 25,8-9; Pwt 4,7.32-34.
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do wyboru i realizacji planu Bozego'®. Wiele prorockich
ksiag wlacza w swoje teksty psalmy i kantyki'®’, jak row-
niez szczatkowe cytaty i doksologie'®.

Zreszta u prorokow przedwygnaniowych mozna zauwa-
zy¢ znamienng cechg czgstej krytyki ofiar cyklu liturgiczne-
go'®, anawet modlitwy'”. Odrzucenie wydaje si¢ radykalne,
mimo to nie nalezatoby interpretowad tych oskarzefi w sen-
sie checi zniesienia kultu, czy zanegowania jego boskiego
pochodzenia. Maja one na celu zdemaskowanie sprzeczno-
$ci migdzy postgpowaniem tych, ktérzy sprawuja kult,
a Swigto$cia Boga, ktéremu poprzez ten kult chea oddac czesé.

Modlitwa i kult w innych Pismach. Trzy ksiggi poetyckie
zajmujg naczelne miejsce, gdy chodzi o duchowo$¢ modli-
twy. Najpierw Ksigga Hioba, w ktorej bohater szczerze 1 w
pigknej formie wypowiada Bogu, bez ogrodek, wszystkie sta-
ny swej duszy'”'. Nast¢pnie Lamentacje, gdzie modlitwa mie-
sza si¢ z placzem'”. 1 oczywiscie Psalmy, ktore stanowig samo
serce Starego Testamentu. W rzeczy samej ma si¢ wrazenie,
ze jesli Biblia hebrajska zatrzymala tak malo rozwinigtych
wskazowek co do modlitwy, to dlatego, by lepiej skupi¢ cala
te wiazke $wiatla na jednym szczegblnym zbiorze. Psalterz
jestkluczem pozwalajacym w sposob niezastapiony odczytaé
nie tylko calo$¢ zycia narodu izraelskiego, lecz rowniez catg
Biblie hebrajska. W innych miejscach Pisma zawieraja zaled-
wie parg z zasady mglistych stwierdzen'”* i kilka probek hym-
néw czy modlitw, mniej lub wigcej wypracowanych'”.

% Jr 11,19-20; 12,1-4; 15,15-18 itd. Pozniej 2 Mch 15,14 przed-
stawi Jeremiasza w Zyciu wiecznym jako ,,przyjaciela braci, ktory wiele
modli sie za nardd”.

197 1z 12,1-6; 25,1-5; 26,7-19; 37,16-20; 38,9-20; 42,10-12; 63,7-
64,11; Jon 2,3-10; Na 1,2-8; Ha 3,1-19.

'8 Am 4,13; 5,8-9; 9,5-6.

1912 1,10-17; Oz 6,6; Am 5,21-25; Jr 7,21-22.

01z 1,15; 59,3.

Y Hi 7,1-21; 9,25-31; 10,1-22; 13,20-14,22 itd.

Y2 Lm 1,9-11.20-22; 2,20; 3.,41-45.55-66; 5,19-22.

73 Prz 15,8.29; 28.9.

174 Prz 30,7-9; Dn 2,20-23; 4,31-32.34; 9,4-19 (por. ww. 20.23)
i czg$ciej w pismach deuterokanonicznych.
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Mozna podjaé probe klasyfikacji modlitwy psalméw
wokot czterech podstawowych tematow, ktére zachowuja
uniwersalng warto$¢ poprzez czasy i kultury.

Wigkszos$¢ psalmoéw nawiazuje do tematu wyzwolenia.
Dramatyczna sekwencja pojawia si¢ jako co$ stereotypo-
wego, co jest zakorzenione w sytuacji jednostkowej lub
kolektywnej. Do$wiadczenie potrzeby zbawienia odzwier-
ciedlone w modlitwie biblijnej obejmuje szeroki wachlarz
sytuacji. Inne modlitwy lacza si¢ z tematem podziwu. Za-
wieraja one zachwyt, kontemplacjg, uwielbienie. Temat
pouczenia grupuje trzy typy modlitwy medytatywnej: syn-
tczy na temat historii $wigtej, wskazoéwki co do jednostko-
wych lub kolektywnych wyboréw moralnych (wlaczajac
czasami stowa profetyczne i wyrocznie), wypowiedzi od-
no$nie do wymaganych warunkéw uzdalniajacych do
uczestnictwa w kulcie. Wreszcie niektére modlitwy sku-
piaja sie wokot tematu ludowych swiqt. Mozna tu podac
zwlaszcza cztery wielkie motywy: zbiory plonow, malzen-
stwo, pielgrzymki, wydarzenia polityczne.

48. Miejscami uprzywilejowanymi dla modlitwy sa prze-
strzenie sakralne, sanktuaria, szczego6lnie to w Jerozolimie.
Jednak zawsze jest czas na modlitwg prywatng w swoim wia-
snym domu. Czasy $wiete, ustalone przez kalendarz okre$laja
pore modlitwy, nawet osobistej, jak rowniez rytualne godziny
ofiar, szczegolnie rano i wieczorem. Mozna zauwazy¢ u mo-
dlacych si¢ r6zne postawy: stojaca, z podniesionymi rekami,
na kolanach, w petnej prostracji, siedzaca lub lezaca.

Jesli umie sig rozr6znia¢ miedzy elementami statymi,
a elementami mniej trwatymi, to skarbiec modlitw Izraela
moze postuzy¢ do wyrazenia z duza glgbig modlitwy ludzi
wszystkich czasow i wszystkich miejsc. Oznacza to trwalq
warto$¢ tych tekstow. Niektore psalmy jednak wyrazaja pe-
wien etap modlitwy, ktéra powoli bgdzie zanika¢, etap
w szczegblnosci przeklefstw i ztorzeczen skierowanych
przeciw nieprzyjaciolom.

Lud chrze$cijanski, przyjmujac catkowicie modlitwy
Starego Testamentu takimi, jakie sa, odczytuje je w Swie-
tle tajemnicy paschalnej nadajac im zarazem dodatkowe
zZnaczenie.
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Swiqtynia Jerozolimska. Zbudowany przez Salomona
(okoto 950 r. przed Chrystusem) budynek z kamienia, kto-
ry dominowal na wzgérzu Syjon, odegral centralna role
w religii izraelskiej. Wspierajac reforme religijna Jozjasza
(640-609)'", prawo deuteronomiczne wymaga jedynego
w kraju sanktuarium dla catego narodu (Pwt 12,2-7). Sank-
tuartum w Jerozolimie wyznaczone jest jako ,,miejsce wy-
brane przez PANA Boga, aby tam zamieszkato Jego imig”
12,11.21 itd.). Liczne etiologiczne teksty wyjasniaja ten
wybor'®. Teologia kaplanska (P) ze swej strony wyraza te
obecnos¢ stowem ,,chwata” (kabdd) przywotujac na pamigé
objawienie si¢ Boga, fascynujace a zarazem straszne,
w szczegolnodci w Swigtym Swietych, nad arka $wiadec-
twa przykryta przeblagalnia'”’: najbardziej bezposredni kon-
takt z Bogiem spoczywa na przebaczeniu i fasce. Wiasnie
dlatego zburzenie $wiatyni (587) réwnalo sie calkowitemu
spustoszeniu'’® i przybralo wymiar narodowej katastrofy. Po-
$piech w jej odbudowie po zakonczeniu wygnania (Ag 1-2),
celem sprawowania w niej godnego kultu (M1 1--3) staje sie
kryterium bojazni Bozej. Ze §wiatyni blogostawienistwa pro-
mieniuja az po krance ziemi (Ps 65). Stad doniosto$é piel-
grzymek, jako znaku jednosci (Ps 122). W dziele Kronikarza
$wiatynia jest w sposob widoczny centrum calego zycia
religijnego i narodowego.

Swiatynia jest przestrzeniq zardwno funkcjonalnqg jak
1symbolicznq. Shuzy za miejsce kultu, szczegélnie ofiarni-
czego, modlitwy, nauczania, uzdrowienia, intronizacji kro-
lewskiej. Jednak, jak we wszystkich religiach, materialny
budynek, na dole, przywotuje na mys$l tajemnice BozZego
przybytku w niebie, na gorze (1Krl 8,30). Przez zupelnie
wyjatkowa obecno§¢ Boga Zycia, sanktuarium staje sie
miejscem pochodzenia par excellence zycia (kolektywnych
narodzin, odnowienia po grzechu) i poznania (stowo Boze,

178 2Kl 22-23.

1% Rdz 14,18-20; 2Sm 7; 24, Ps 132.

7 Wj 25,10-22; Kpt 16,12-15. (oraz Rz 3,25; Hbr 9,5).
' Mi 3,12; Jr 26,18 itd.
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objawienie, madroséc¢). Odgrywa rolg osi 1 centrum $wiata.
Jednak zauwaza si¢ krytyczna relatywizacje symboliki miej-
sca $wietego. Nigdy nie bedzie ono mogto zagwarantowac
i ,,zawrze¢” w sobie obecno$ci Bozej'”. Paralelnie do kry-
tyki obtudnego i formalistycznego kultu prorocy demasku-
ja ptonno$¢ bezwarunkowego zaufania do $wigtego miejsca
(Jr 7,1-15). Symboliczna wizja przedstawia ,,chwalg Pana”
uroczy$cie opuszczajaca przestrzefi sakraing'®. Jednak ta
chwata powroci do Swiatyni (Ez 43,1-9), Swiatyni odnowio-
nej, idealnej (40-42), Zzrodta ptodnosci, uzdrowienia, zbawie-
nia (47,1-12). Przed tym powrotem Bog obiecuje wygnancom,
ze On sam bedzie dla nich ,,sanktuarium” (11,16).
Jerozolima. W perspektywie teologicznej historia miasta
rozpoczyna sig od Bozego wyboru (1 Krl 8,16). Dawid zdoby-
wa Jerozolime, starozytne miasto kananejskie (2 Sm 5,6-12).
Przenosi do niej arke przymierza (2Sm 6-7). Salomon budu-
je tam sanktuarium (1 Krl 6). W ten sposob do starszych
miejsc $wietych Judei 1 Izraela zostaje dotaczone miasto, kto-
re staje si¢ celem pielgrzymek. Podczas wojny Sennachery-
ba z Ezechiaszem w 701 roku (2 Krl 18,13) Jerozolima zostaje
oszczedzona, niemal jedyna z pos$rod miast Judet, podczas
gdy krolestwo Izraela zostalo definitywnie zdobyte w 722
roku przez Asyryjczykéw. Wybawienie Jerozolimy zostalo
zapowiedziane proroczo jako faska Boza (2 Krl 19,20-34).
Przyzwyczajono sig okresla¢ Jerozolimg jako ,,miasto
wybrane” przez Pana'®', , zatozone” przez Niego (1z 14,32),
,,miasto Boze” (Ps 87,3), ,,miasto $wigte” (Iz 48,2), ponie-
waz Pan jest ,,pos$rodku niego” (So 3,17). Obiecane jest
ono dla chwalebnej przysziosci: obecno$¢ Boza zapewniona
jest ,,na zawsze”, ,,z pokolenia na pokolenie” (JI 4,16-21),
z zagwarantowang opieka (Iz 31,4-5) a zatem szczesciem
i pomy$lnoscia. Niektore teksty idealizuja nawet to miasto
miast. Poza rzeczywisto$cia geograficzna staje sig ono bie-

gunem przyciagania i osia §wiata'®.

179 1Krl 8,27; por. 1z 66,1.
80 Fz 10,3-22; 11,22-24.
81 1 Krl 8,44.48; Za 1,17.
182 Pg 48; 87; 122,
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_ Jednak wielkoé¢ Jerozolimy nie zapobiegnie nieszcze-
Sciu, jakie spadnie na miasto. Liczne wyrocznie (2Krl 23,27),
symboliczne czynnosci (Ez 4-5) i wizje (8-11) zapowiadaja
odrzucenie i zniszczenie wybranego przez Boga miasta.

P6zniej odnowiona Jerozolima staje si¢ jednym z wiel-
kich symboli zbawienia eschatologicznego: miasto o$wietlone
przez Pana'®, obdarowane ,,nowym imieniem”, miasto, ktére
znowu stato sig ,,Oblubienica” Boga'®*, odnalezionym rajem,
ze wzgledu na nastanie ,,nowego nieba” i ,,nowej ziemi™'®,
staje sig w istocie przestrzenig kultyczna (Ez 40-48), centrum
odnowionego $wiata (Za 14,16-17). ,,Wszystkie narody” przyj-
da don szukac rozstrzygnigé Pana i nauki Bozej, ktora potozy
kres wojnom'®¢.

b) W Nowym Testamencie

49. Modlitwa i kult. W odréznieniu od Starego Testa-
mentu, Nowy nie zawiera szczegblowego ustawodawstwa,
ktére okredlatoby instytucje kultyczne i rytualne — formu-
tuje krotko przepisy dotyczace chrztu i celebrowania eu-
charystii'®’ — ale kadzie silny nacisk na modlitwe.

Ewangelie cze¢sto ukazuja Jezusa na modlitwie. Jego
synowska mito$¢ do Boga, swego Ojca, kazata Mu poswig-
ca¢ wiele czasu tej czynnosci. Zeby sie modli¢, wstawat
bardzo wczesnie, nawet po nocy rozpoczetej bardzo pézno
na skutek naptywu ludzi przychodzacych do Niego ze sSWy-
mi dolegliwosciami (Mk 1,32.35). Czasami spedzal cata noc
na modlitwie (Lk 6,12). Zeby lepiej sig modli¢ oddalal si¢
»ha miejsca pustynne” (Lk 5,16) lub wstepowat ,,na gore”
(Mt 14,23). Lukasz pokazuje, ze intensywniejsza modlitwa
towarzyszyla lub przygotowywala najbardziej decydujace
chwile postugiwania Jezusa: Jego chrzest (Lk 3,21), wybor
dwunastu (6,12), pytanie postawione dwunastu na temat J ego
tozsamosci (9,18), przemicnienie (9,28), Meka (22,41-45).

'® 1z 60,19-20.

'8 ]z 54,1-8; 62,2-5.

'8 1z 65,17-25; 66,20-23.

1% 1z 2,2-4; Mi 4,1-4.

"7 Mt 28,19; Mk 16,16; Lk 22,19; In 6,53-56; 1Kor 11,24-25.
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Ewangelie bardzo rzadko przytaczajg tresé modlitwy
Jezusa. To niewiele, co na ten temat si¢ mowi wskazuje, ze
Jego modlitwa wyrazata Jego wewngtrzng wigz z Ojcem,
do ktérego zwracatl sig¢ inwokacja ,,Abba” (Mk 14,36), zwrot
poufaly, niespotykany w o0wczesnym judaizmie w odno-
szeniu sig do Boga. Modlitwa Jezusa byla czgsto dzigkczy-
nieniem zgodnie z Zydowska forma berakah'®®. W czasie
Ostatniej Wieczerzy w sposob zupelnie naturalny ,,zaspie-
wal psalmy” przepisane dla rytuatu wiclkiego $wigta'®.
Wedtug §wiadectwa czterech Ewangelii, Jezus cytowat je-
denascie roznych psalméw.

Syn z wdziecznos$cia przyznawal, ze wszystko otrzymat
dzigki mitosci swego Ojca (J 3,35). Pod koniec Modlitwy
Arcykaplanskiej Jan wklada w usta Jezusa dluga modlitwe
prosby za siebie samego i swoich ucznidéw, obecnych i przy-
szlych, ktora ukazuje znaczenie, jakie nadawat swojej Mece
(J 17). Co do synoptykdw to przytaczaja oni modlitwg bta-
galng Jezusa w chwili $miertelnego smutku w Getsemani
(Mt 26,36-44 i par.), modlitwe, ktorej towarzyszylto bardzo
wielkoduszne przylgniecie do woli Ojca (26,39.42). Na krzy-
zu Jezus uczynit swoim okrzyk trwogi Ps 22,2'%°) lub we-
dhug Lukasza modlitwe opuszczenia Ps 31,6 (Lk 23,46).

Obok modlitwy Jezusa ewangelie cytuja wiele prosb
1 btagan skierowanych do Jezusa, na ktére On odpowiadat
wielkodusznie interweniujac i podkreslajac skutecznosc
wiary'!. Jezus nauczal na temat modlitwy'? 1 zachecal
poprzez przypowie$ci do wytrwatej modlitwy'®*. Ktad! na-
cisk na konieczno$¢ modlitwy w okoliczno$ciach niekto-
rych doswiadczen, ,,by nie ulec pokusie” (Mt 26,41 i par.).

Przyktad Jezusa wzbudzal wsrdd jego uczniow pragnie-
nie nasladowaniaGo: ,,Panie, naucz nas modlic si¢” (Lk 11,1).

' Mt 11,25; £k 10,21; Mt 14,19 i par.; 15,36 1 par; J 11,41; Mt
26,26-27 i par.

189 Mt 27,46, Mk 15,34,

190 Mt 27,46; Mk 15,34.

91 Por. Mt 9,22 i par.; 9,29; 15,28; Mk 10,52; £k 18,42.

192 Mt 6,5-15; Lk 18,9-14.

" ik 11,5-8; 18,1-18.
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Na to pragnienie odpowiada On nauczeniem ich Ojcze nasz.
Formuly Ojcze nasz'** spokrewnione sa z formutami modli-
twy zydowskiej (,,Osiemnascie blogostawienstw”), jednak
z nie majacy analogii powsciagliwoécia. Krotko moéwiac Ojcze
nasz podaje, w rzeczy samej, pelny program synowskiej modli-
twy: adoracja (pierwsza prosba), pragnienie eschatologicznego
zbawienia (druga prosba), przylgnigcie do woli Bozej (trzecia
prosba), blaganie o zaspokojenie Zyciowych potrzeb, dzien po
dniu, w ufnym zawierzeniu opatrzno$ci Bozej (czwarta pro$-
ba), prosba o przebaczenie uwarunkowane wielkodusznym prze-
baczeniem (pigta prosba), modlitwa, by by¢ wolnym od pokus
1 0saczenia przez Ztego (szosta i sibdma prosba).

Pawel ze swej strony podaje przyktad modlitwy dziek-
czynnej. Wyraza ja regulamie w takiej czy innej formie na
poczatku swych listow. Zachgca chrzescijan do ,,skladania
dzigkczynienia w kazdej okolicznoéci” i do ,,nieustanne;j
modlitwy” (1 Tes 5,17).

50. Dzieje Apostolskie czgsto ukazujamodlqcych sie chrze-
Scijan, czy to indywidualnie (Dz 9,40; 10,9 itd.) czy wspélnoto-
wo (4,24-30; 12 121td) w Swiatyni (2 46;3,1), w domach (2,46)
czy nawet w wigzieniu (16,25). Czasami modlitwie towarzyszy
post (13,3; 14,23). W Nowym Testamencie formuty modlitwy
maja glownie charakter hymniczny: Magnificat (Lk 1,46-55),
Benedictus 1,68-79), Nunc dimittis (2,29-32) i liczne teksty
w Apokalipsie. Sa one zlepkiem biblijnego sposobu wypo-
wiedzi. W Corpus Paulinum hymny przybieraja charakter
chrystologiczny'®, odzwierciedlajac liturgie poszczegdl-
nych Kosciotow. Tak jak modlitwa Jezusa, tak modlitwa chrze-
scijanska korzysta z zydowskiej formy b¢rakah (,,Niech bedzie
blogostawiony Bog...”’)'*¢. W $rodowisku greckim byta ona moc-
no charyzmatyczna (1Kor 14,2.16-18). Modlitwa jest dzielem
Ducha Bozego'®’. Niektore przedsiewzigcia mozliwe sg tylko
dzigki modlitwie (Mk 9,29).

194 Mt 6,9-13; Lk 11,2-4.

' Flp 2,6-11; Kol 1,15-20; 1 Tm 3,16. Hymn z Ef 1,3-14 oddaje
chwale Ojcu za dzieto dokonane ,,w Chrystusie™.

1% 2 Kor 1,3-4; Ef 1,3.

1977 4,23; Rz 8,15.26.
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Nowy Testament ukazuje niektore cechy modlitwy li-
turgicznej pierwotnego Kosciota. ,Wieczerza Panska”
(1Kor 11,20) zajmuje czotowe miejsce w tradycjach'®. Jej
forma nacechowana jest liturgia zydowskich §wiatecznych
positkow: berdkdh nad chlebem na poczatku, nad winem na
koncu. W oparciu o tradycjg lezaca u podstaw 1 Kor 11,23-25
1 tekstow synoptykow, oba ,,blogostawienstwa” zostaty tak
zestawione, by umie$ci¢ wieczerzg nie pomigdzy nimi, ale przed
lub po. Ten ryt jest pamiatka Meki Chrystusa (1 Kor 11,24-25).
Tworzy on wspolnotg (koindnia; 1Kor 10,16) pomigdzy
zmartwychwstalym Panem a jego uczniami. Chrzest, wy-
znanie wiary'®®, daje przebaczenie grzechow, jednoczy z ta-
jemnica paschalng Chrystusa (Rz 6,3-5) i wprowadza do
spotecznos$ci wierzacych (1 Kor 12,13). '

Kalendarz liturgiczny pozostal taki sam jak v Zydéw
(z wyjatkiem Pawlowych wspolnot chrzescijan poganskie-
go pochodzenia: Ga 4,10; Kol 2,16), jednak szabat zaczeto za-
stgpowaé pierwszym dniem tygodnia (Dz 20,7; 1Kor 16,2)
nazywanym ,,dniem Panskim” (Ap 1,10), tzn. dniem zmartwych-
wstatego Pana. Poczatkowo chrzeScijanie nadal chodzili na
nabozenstwa do Swiatyni (Dz 3,1), ktore staty si¢ punktem
wyjscia dla chrzescijanskiej liturgii godzin.

List do Hebrajczykow przyznaje starozytnemu kultowi
ofiarniczemu pewna rytualna warto$¢ (Hbr 9,13) oraz war-
tos¢ prefiguracji ofiary Chrystusa (9,18-23), jednak biorac
pod uwagg krytyke wyrazong przez prorokéw 1 psalmy>®
odmawia on ofiarom skfadanym ze zwierzat peinej skutecz-
nosci, pozwalajacej na oczyszczenie sumienia i stworzenie
gkqbokxej wigzi z Bogiem?'. Jedyna w peini skuteczna ofia-
ra jest osobista i egzystencjalna ofiara Chrystusa, ktora uczy-
nita z Niego doskonatego arcykaplana, ,,posrednika nowego
przymierza 2. Dzigki tej ofierze chrzescijanie moga si¢ zbli-

1% Mt 26,26-28 i par.; J 6,51-58; 1 Kor 10,16-17; 11,17-34.

19 Mk 16,16; Mt 28,19-20.

2 Por. wyzej nota 184 i Ps 40,7-9 cytowany i komentowany w Hbr
10,5-10; Ps 50,13-14; 51,18-19.

! Hbr 9,8-10; 10,1.11.

22 Hpr 5,7-10; 9,11-15; 10,10.14.
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zy¢ do Boga (Hbr 10,19-22) poprzez dzigkczynienie 1 szla-
chetne zycie (13,15-16). Juz apostol Pawet méwil o tym
w takim znaczeniu (Rz 12,1-2).
. 51. Swiqtynia Jerozolimska. Za zycia Jezusa 1 Pawla
Swiatynia istniata w swej materialnej i liturgicznej rzeczy-
wistosci. Jezus, jak wszyscy Zydzi, udawal si¢ do niej
w pielgrzymce. Nauczat w niej*”. Dokonal profetycznej
czynnosci wypegdzenia przekupniow (Mt 21,12-13 i par.).

Budynek zachowuje swoj symboliczny status uprzywi-
lejowanego przybytku Boga, reprezentujacego na ziemi
mieszkanic Boga w niebie. U Mt 21,13 Jezus cytuje pro-
roctwo, gdzie sam Bog nazywa je ,,moim domem” (Iz 56,7).
W J 2,16 Jezus nazywa je ,,domem mojego Ojca”. Jednak
wigcej tekstow relatywizuje tg symbolike i otwiera droge
do idei, wykraczajacej poza t¢ symbolike®®. Jezus, tak jak
wczesnigj uczynit to Jeremiasz, z jednej strony przepowiada
zburzenic Swiatyni (Mt 24,2 i par.), a z drugiej oglasza jej
zastapienie przez nowe sanktuarium, wybudowane w trzech
dniach®®. Po zmartwychwstaniu Jego uczniowie zrozumieli,
ze nowa Swiatynia bylo jego zmartwychwstale ciato
(J 2,22). Pawel oswiadcza wierzacym, ze sa oni cztonkami
tego ciata (1 Kor 12,27) i ,$wiatyniag Boga” (3,16-17) lub
,,Ducha” (6,19). Pierwszy List Piotra méwi do nich, Ze zjed-
noczeni z Chrystusem, ,,zywym kamieniem”, tworza wspol-
notg ,,duchowego domu” (1 P 2,4-5).

Apokalipsa nieustanniec nawigzuje do $wigtyni®®.
Z wyjatkiem Ap 11,1-2 zawsze chodzi o ,,$wiatyni¢ Boga
w niebie” (11,19), skad sptywaja na ziemi¢ Boze interwen-
cje. Jednak w koncowe;j wizji mowa jest o , miescie §wie-
tym, Jerozolimie, ktora schodzi z nieba” (21,10), w ktorej
nie ma $wiatyni, ,,poniewaz jego Swiatynia jest Pan, Bog
wszechmogacy oraz Baranek™ (21,22). Takie jest ostatecz-
ne wypelnienie si¢ tematu Swigtyni.

3 37,14.28; Mk 12,35; Lk 19,47; 20,1; 21,37; Mt 26,55 i par.

24 3 4,20-24; Dz 7,48-49 (w odniesieniu do Swiatyni Salomona
cytujac Iz 66,1-2); Dz 17,24 (w odniesieniu do §wiatyn pogafiskich).

05§ 2,19; por. Mt 26,61 i par.

®6 Ap 3,12; 7,15; 11,1-2.19; 14,15.17; 15,5.8; 16,1.17; 21,22.
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Jerozolima. Nowy Testament w peini uznaje doniostos¢

Jerozolimy w planie Bozym. Jezus zabrania przysiggac na

Jerozolime, ,,poniewaz jest ona miastem Wielkiego Krola”
(Mt 5,35). Udaje sig do niej w sposob zdecydowany, bo
wlasnie w niej ma dokona¢ swej misji*”’. Jednak stwier-
dza, ze miasto ,,nie rozpoznato chwili swego nawiedzenia”
i z placzem przewiduje, ze to za$lepienie doprowadzi do
ruiny?®, co juz sig raz stalo w czasach Jeremiasza.

Tymczasem Jerozolima nadal odgrywa wazng rolg.
W teologii Lukasza znajduje sig ona w sercu historii zba-
wienia. To whasnie w niej zmart i zmartwychwstal Chry-
stus. Wszystko zbiega sig do tego centrum: Ewangelia tutaj
ma swoj poczatek (Lk 1,5-25) i zakonczenie (_24,52—53). Po-
tem wszystko z niej promieniuje. Stad wiasnie, po zestaniu
Ducha Swigtego rozpowszechnia si¢ Dobra Nowina o zba-
wieniu na cztery krance zamieszkalego $wiata (Dz 8-28). Gdy
chodzi o Pawla, chociaz jego apostolat nie wyszedt z Jerozo-
limy (Ga 1,17), to uwazat on faczno$¢ z Kosciotem Jerozo-
limskim za rzecz konieczna (2,1-2). Zreszta o$wiadcza, ‘Ze
matka chrzescijan jest ,,Jerozolima z wysoka” (4,2'6).4M1a-
sto staje si¢ symbolem eschatologicznego wypetnicnia za-
réwno w wymiarze przysziosciowym (Ap 21,2-3.9-11) jak
i obecnym (Hbr 12,22). .

Tak wiec ze wzgledu na poglebiona symboh‘k‘q Zaryso-
wang juz w samym Starym Testamencie, Koémoi zawsze
bedzie uznawal wigzi, jakie go wewngtrznie bardzo iqczg
z historia Jerozolimy i jej Swiatynia, jak rowniez z modli-
twa i kultem narodu Zydowskiego.

8. Boze napomnienia i wyroki

a) W Starym Testamencie

52. Konsekwencja wybrania Izraela 1 p;zyrr'lic_:rza byta,
jak to widzielismy, potrzeba wiernosci i $wigtosci. J ak tym
wymaganiom sprostal nar6d wybrany? Na to pytanie Stary

207 Mt 20,17-19 i par.; 21,1-10 i par;; Lk 9,31.51 ; 13,33,
28} k 19,41-44. Por. Mt 23,37-39; Lk 13,34-35; 21,20-24.
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Testament daje bardzo czg¢sto odpowiedz wyrazajaca roz-
czarowanie ze strony Boga Izraela, odpowiedZ petna napo-
mnien, a nawet potgpienia.

Teksty narracyjne przytaczaja dhuga serig niewiernosci
1 oporéw wobec glosu Bozego, serig, ktora rozpoczyna si¢
od wyjécia z Egiptu. W czasie kryzyséw bytowych, ktore
powinny stanowi¢ okazj¢ do okazania zaufania Bogu, Izra-
elici ,,szemrza™”, przyjmujac postawe kontestacji Bozego
planu i opozycji wobec Mojzesza, ktérego nawet chceicli
»ukamienowac” (Wj 17,4). Zaledwie naréd zawart przymic-
rze na Synaju (Wj 24), a juz dopuszczono sig najciezszej nic-
wiemosci, niewiernoéci batwochwalczego kultu (Wj 32,4-6)210.
Wobec tej niewierno$ci Pan stwierdza: ,,Widze, ze lud ten
Jest ludem o twardym karku” (Wj 32,9). Ta pejoratywna
ocena powtorzy sig potem jeszcze wiele razy®'!, stajac sig
swego rodzaju naturalnym epitetem charakteryzujacym
Izraela. Inny epizod jest nie mniej znamienny: doszedtszy
do granic Kanaanu i namawiany, by wszedt do tego kraju,
ktory Pan mu daje, naréd ten odmawia wejscia, uwazajac,
ze przedsigwzigceie to jest zbyt niebezpieczne?'2. Wowczas
Pan zarzuca ludowi brak wiary (Lb 14,11) i skazuje go na
czterdziesci lat wedréwki po pustyni, gdzie wszyscy doro-
$li musza umrze¢ (14,29.34) z wyjatkiem tych, ktorzy po-
szli za Panem bez zadnych zastrzezen.

Stary Testament wielokrotnie przypomina, ze niepostu-
szenstwo Izraelitow zaczelo si¢ ,,od dnia, w ktérym ich oj-
cowie wyszli z Egiptu” i dodaje, ze trwa ono nadal ,,az do
dnia dzisiejszego™".

Historia deuteronomistyczna, ktéra obejmuje Ksiegi Jo-
zuego, S¢dzidw, 1-2 Samuela i 1-2 Kroléw podaje, ogdlnic
rZecz ujmujac, negatywna opini¢ na temat historii Izraela

¥ Wj 15,24; 16,2; 17,3 itd.

** Epizod ze ztotym cielcem jest pierwszym narracyjnym epizo-
dem po zawarciu przymierza. Rozdziaty posrednie (W) 25-31) sa teksta-
mi prawniczymi.

M Wj 33,3.5; 34,9; Pwt 9,6.13; 31,27: Ba 2.30.

121b 13,31-14,4; Pwt 1,20-21.26-28.

33 2Krl 21,15; Jr 7,25-26.
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t Judy miedzy epoka Jozuego a zestaniem do Babilonii.
Narod i jego krolowie, z matymi zaledwie wyjatkami,
w znacznej mierze ulegli na plaszezyznie religijne; poku-
sic batwochwalstwa, niesprawiedliwosci spotecznej i wszel-
kicgo rodzaju wystgpkom przeciwnym dekalogowi. Wiasnie
dlatego historia ta ostatecznie zakonczyla sig bilansem
ujemnym, ktérego widzialng konsekwencja byta utrata zie-
mi obiecanej wraz ze zniszczeniem obu kroélestw facznie
7 Jerozolima 1 jej sanktuarium w 587 r.

Pisma prorockie zawieraja serig szczegolnic ostrych
zarzutéw. Jedna z gtdwnych misji prorokow bylo wlasnie
.krzycze¢ pelnym glosem, bez ustanku”, zeby ,,ukaza¢ lu-
dowi Bozemu jego grzechy”?'*. Wérdd prorokow VIII w.
Amos odstania grzechy Izracla ukazujac na pierwszym
miejscu brak sprawiedliwosci spolecznej?’’. Dla Ozeasza
podstawowym oskarzeniem jest balwochwalstwo, ale za-
rzuty rozciggaja si¢ na wiele innych grzechow: ,,cudzolo-
stwo, klamstwo, zbrodnia, grabiez, rozpusta i przemoc,
nicustanne morderstwa” (Oz 4,2). Zdaniem Izajasza Bog
wszystko uczynit dla swojej winnicy, ale ona nie wydata
owocu (Iz 5,1-7). Podobnie jak Amos (4,4), 1zajasz gardzi
religijno$cia tych, ktérzy nie przejmuja sig sprawiedliwo-
scig (Iz 1,11-17). Micheasz postanawia , peina moca ogla-
sza¢ Jakubowl jego wystgpki” (Mi 3,8). ‘

Te grzechy doprowadzg do najcigzszej grozby jakq pro-
rocy moga rzuci¢ w twarz Izraelowi i Judzie: Pan odrzuci
swaj lud?'¢, sprawi, ze Jerozolima zostanie zburzpna wraz
7 jcj sanktuarium, miejscem Jego taskawej i opickuncze)
obecnoser?!’. :

Ostatnim dziesiecioleciom Judy 1 poczatkom wygna-
nia towarzyszyto przepowiadanie wielu prorokow. Podob-
nic jak Ozeasz, Jeremiasz wylicza grzechy*'® i wskazuje,

M1z 58,1; por. Oz 8,1; Mi 3.8.

35 Am 2,6-7; 4,1; 8,4-6.

¢ Odrzucente lzraela u Oz 1,4-6. 8-9; Am §,1-2; Judy u 1z 6,10-
13; Jr 6,30; 7,29.

7ML 3, 1E-12;5 I 7,14-15.

™ Ir7,9;9,1-8.
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ze porzucenie PANA jest korzeniem wszelkiego zia (2,13);
znaciskiem wskazuje na batwochwalstwo nazywajac je cu-
dzotéstwem 1 prostytucja®'’®. To samo pigtnuje Ezechiel
w swoich dlugich rozdziatach (Ez 16; 23) nazywajac lzra-
elitow ,,buntowniczym plemieniem” (2,5.6.7.8), ,,0 twar-
dej glowie i zatwardzialym sercu” (2,4; 3,7). Sifa prorockich
oskarzen wywotuje zdumienie. Dziwi fakt, ze [zrael po-
swigcil im tyle miejsca w swoich Pismach, a to wskazuje
na godna uznania szczero$¢ i pokore.

W czasie wygnania i pozniej wspolnota Judejczykow
1 Zydéw w ceremoniach liturgicznych 1 modlitwach wyra-
zajacych wyznanie grzechéw catego narodu uznata swoje
bledy?*.

Kiedy lud synajskiego przymierza spogladat na swa
przeszto$¢, mogt jedynie wydac o niej surowg opinig: cala
Jjego historia byta dlugim pasmem niewiernosci. Kary byty
zastuzone. Przymierze zerwano. Jednak Pan nigdy go nie
z;rwaln', zawsze ofiarowywal task¢ nawrocenia i podje-
cia relacji w formie bardziej intymnej i statej*??

b) W Nowym Testamencie

53. Jan Chrzciciel podejmuje watek podjety przez sta-
rozytnych prorokéw nawohujac ,,plemi¢ zmijowe” (Mt 3,7;
Lk 3,7), ktorego przyciagato jego przepowiadanie do po-
kuty. Opieralo si¢ ono na przekonaniu o bliskosci Bozej
;nteljwencji. Sad by1 bliski: ,,Siekiera do korzenia drzew
jest juz przylozona” (Mt 3,10, Lk 3,9). Potrzeba nawrdce-
nia byla naglaca.

Przepowiadanie Jezusa, tak samo jak przepowiadanie
Jana, jest apelem o niezwloczne nawrdcenie ze wzgledu na
bliskos¢ Krolestwa Bozego (Mk 1,14-15). Kiedy Jezus spo-
tyka si¢ z odmowg wiary, wowczas postuguje si¢, podob-

219 Jr 3,1-13; 5,7-9.

20 Ezd 9,6-7.10.13.15; Neh 1,6-7; 9,16-37; Ba 1,15-22; Dn 3,26-
45 LXX; 9,5-11.
2 0z 11,8-9; Jr 31,20.
20z2,21-22; Jr 31,31-34; Ez 36,24-28.
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nie jak starozytni prorocy, inwektywami. Rzuca je na to
,.zle i cudzotozne pokolenie” (Mt 12,39), ,,pokolenie nie-
wierne i przewrotne” (17,17) i zapowiada sad surowszy od
tego, jaki spadt na Sodomeg (11,24; por. 1z 1,10).

Odrzucenie Jezusa przez przywodcoéw ludu, ktorzy po-
ciagneli za soba ludno$¢ Jerozolimy, dopelnia ich winy.
Boza kara bedzie taka sama, jak w czasach Jeremiasza: Je-
rozolima zostanie zdobyta, a Swiatynia zburzona*>. Jed-
nak — podobnie jak w czasach Jeremiasza — Bog nie
zadowala si¢ samym tylko ukaraniem, ale otwiera drogg ku
przebaczeniu. Zydom jerozolimskim, ktorzy ,,zabili Dawce zy-
cia” (Dz 3,15), Piotr proponuje pokute i obiecuje odpuszcze-
nie grzechéw (3,19). Mniej surowo niz starozytni prorocy
klasyfikuje ich czyn, jako grzech popetniony ,,z niewiedzy ™.
Tysiace odpowiada na ten apel’.

Jesli w Listach Apostolskich zachgty i ostrzezenia po-
jawiaja sig do$¢ czesto i czasami towarzysza im grozby
potepienia w przypadku grzechow?, to nagany 1 rzcczy-
wiste potgpienia sa stosunkowo rzadkie, chociaz wypowie-
dziane sg ostro??’.

W Liscie do Rzymian Pawel gwattownie oskarza ludzi,
ktorzy przez nieprawo$¢ nakltadaja prawdzie pgta” (Rz 1,18).
Podstawowym grzechem pogan jest nieznajomos¢ Boga
(1,21). Bog ukarat ich za to wydajac ich pod wladzg ich wia-
snej niemoralnosci??. Zydom zarzuca sig brak konsekwen-
cji: ich postgpowanie rozmija si¢ ze znajomoscia Prawa
(Rz2,17-24). :

Rowniez chrzescijanom nie brakuje wad. List do Gala-
tow uwydatnia jedynie te najcigzsze. Galaci oskarzeni s3
o odwrbcenie si¢ od Boga, by przej$¢ do ,,innej ewange-
lii”, niecautentycznej (Ga 1,6); ,,zerwali z Chrystusem”,

231k 19,43-44; Mt 24,2.15-18 1 par.

24Dz 3,17; Lk 23,34.

25Dz 2,41;44.

26 Ga 5,21; Ef 5,5; Hbr 10,26-31.

7 |Kor 4,8; 5,1-5; 6,1-8; 11,17-22; 2Kor 12,20-21; Ga 1,6; 4,9;
5,4.7.
% 1,24.26.28; por. Ps 81,13.
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»Wyzbyl sig faski” (5,4). Jednak Pawet ma nadziejg, ze sig
poprawia (5,10). Z kolei Koryntianie krytykowani sg z jed-
nej strony za wystepki, ktére pojawity si¢ w ich spoteczno-
sci z powodu kultu niektérych osobisto$ci®®, z drugiej zas
ze wzgledu na brak oznak milosci podezas sprawowania
»Wieczerzy Panskie)” (1Kor 11,17-22). ,,Dlatego to wia-
énie, dorzuca Pawet, wielu wérod was stabych i chorych
i wielu tez umarto” (11,30). Ponadto spoleczno$¢ korync-
ka ostro krytykowana jest za to, ze toleruje przypadek skan-
dalicznego postgpowania. Winny tego powinien by¢
wylaczony ze wspoélnoty, ,,wydany szatanowi”*". Pawel
cytuje w tym wzgledzie przykazanie z Pwt 17,7 ,usuncie
zto sposrod was” (1Kor 5,13). Listy Pasterskie ze swej stro-
ny obwiniajg ,,tak zwanych nauczycieli Prawa”, ktorzy
oddalili si¢ od linii prawdziwej milosci 1 szczerej wiary
(1Tm 1,5-7); podane sg tam imiona jak réwniez podjete
w tym wzgledzie srodki®!.

Listy wyslane ,,do siedmiu Ko$ciotow” (Ap 1,11) przez
autora Apokalipsy ukazuja roznorodnos¢ sytuacji przezy-
wanych wtedy w chrzescijanskich wspoélnotach. Prawic
wszystkie te listy — pig¢ na siedem — rozpoczynaja sig po-
chwatami. W dwoch z nich znajduja si¢ nawet same po-
chwatly, ale pig¢ innych zawiera niekiedy bardzo powazne
nagany, ktérym towarzysza grozby kar. Napomnienia maja
najczesciej charakter ogolny (,,opuscites swoja pierwsza
gorliwos$¢™ 2,4; ,,uwazasz, Ze Zyjesz, a jeste$ umarty™ 3,1),
czasami podaja szczegoty, w ktorych zawarta jest krytyka
tolerancjt wobec ,,nauczania nikolaitow” (2,15) lub zgody
na kult batwochwalczy (2,14.21). Wszystkie te listy wyra-
zaja ,to co Duch méwi do Kosciotow™ 2. Pokazuja, ze
wspolnoty chrzescijanskie po wigkszej czesci godne sa
nagany i ze Duch nawoluje je do nawrocenia?’.

29 {Kor 1,10-13; 3,1-4.

230 1Kor 5,1-5; por. rowniez 1Tm 1,19-20.
21 1Tm 1,19-20; 2Tm 2,17-18.

W Ap2.7.11.17.29; itd.

™ Ap 2,5.16.22; 3,3.19.
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9. Obietnice

54. Wiele obietnic, ktore Bég dat w Starym Testamen-
cie odczytywanych jest przez pryzmat osoby Jezusa Chry-
stusa. To powoduje pewna liczbg delikatnych i aktualnych
kwestii, ktore wiaza sig z dialogiem chrzedcijansko-zydow-
skim. Chodzi o prawo do interpretacji obietnic zawartych
w ST poza ich bezposrednim pierwotnym sensem. Kto kon-
kretnie uczestniczy w potomstwie Abrahama? Czy ziemia
obiecana jest najpierw i gléwnie miejscem geograficznym?
Jaka wizje przyszto§ci Bég Objawienia zarezerwowal
[zraelitom, bedacym od poczatku narodem wybranym? Czym
jest oczekiwanie na Krolestwo Boze? [ na Mesjasza?

a) Potomstwo Abrahama

W Starym Testamencie

Bog obiecuje Abrahamowi niezliczone potomstwo?,
ktére otrzyma on dzieki posrednictwu jego jedynego syna,
uprzywilejowanego dziedzica, zrodzonego z Sary*”. To
pokolenie bedzie, podobnie jak sam Abraham, zrodiem blo-
gostawiefistwa dla wszystkich narodéw (12,3; 22,18). Ta
obietnica zostanie ponowiona Izaakowi (26,4.24) i Jaku-
bowi (28,14,32,13).

Doéwiadczenie ucisku w Egipcie nie przeszkadza w jej
realizacji. Wprost przeciwnie: poczatek Ksiggi WyjScia wie-
lokrotnie po$wiadcza wzrost liczebny Hebrajezykow (Wj
1,7.12.20). Kiedy nar6d doznaje ucisku, wowczas speinia
si¢ obietnica: Izraelici sg ,.tak liczni jak gwiazdy na nie-
bie”, ale Bég, zgodnie z tym co przyrzekl, jeszcze ich roz-
mnozy (Pwt 1,10-11). Naroéd popada w balwochwalstwo
i zagrozi mu eksterminacja; wowczas MojZesz wstawi sig za
niego u Boga; przypomina tu przysi¢ge dang przez Boga
Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi, ze ich pokolenie roz-
mnozy sie niepomiernie (Wj 32,13). Wielkie niepostuszen-
stwo narodu na pustyni (Lb 14,2-4), réwnie cigzkie jak to
popetnione u stdp Synaju (Wj 32), spowoduje, jak w Wj 32,

™ Rdz 13,16; 15,5; 17,5-6.
25 Rdz 15,45 17,19; 21,12.
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wstawiennictwo Mojzesza, ktory zostaje wystuchany 1 wy-
bawia naréd od nastepstw jego grzechu. Jednak obecne po-
kolenie, z wyjatkiem rodu Kaleba, ktory okazal wiernosé
(Lb 14,20-24), nie wejdzie do ziemi obiecanej. Pdzniejsze
pokolenia Izraela beda si¢ mogly cieszyc ze wszystkich obiet-
nic danych ich przodkom, pod tym jednak warunkiem, ze
zdecydowanie opowiedzg sig za ,,zyciem, blogostawien-
stwem”, a nie za ,,$miercia, przeklenstwem” (Pwt 30,19),
Jak to zrobili niestety p6zniej Izraelici z poinocy, ,.ktorych
Pan odrzucit” (2Krl 17,20), a pozniej ci z potudnia, ktorych
poddal oczyszczajacemu do§wiadczeniu wygnania do Babi-
lonii (Jr 25,11).

Starozytna obietnica odrodzila si¢ wkrotce na rzecz re-
patriantéw”*. Po wygnaniu, celem zachowania czystosci po-
kolenia i czysto$ci wiary oraz obyczajow ,.pokolenie [zraela
oddzieli si¢ od wszystkich obcych syndw™". Jednak poz-
niej Ksigga Jonasza, a by¢ moze wedtug niektorych, takze
Ksicga Rut, sprzeciwig si¢ temu, wskazujac ciasnote tego
rodzaju partykularyzmu. Istotnie, jest on nie do pogodzenia
z Ksigga Izajasza, ktora obwieszcza, ze Bég udzieli w swo-
im domu go$ciny ,,wszystkim ludom” (Iz 56,3-7).

W Nowym Testamencie

55. Nowy Testament nigdy nie podwaza waznoéci obiet-
nicy danej Abrahamowi. Magnificat i Benedictus wyraznic
do niej nawiazuja®®. Jezus ukazany jest jako ,,syn Abraha-
ma” (Mt 1,1). To wielka godnos¢ by¢ cérka lub synem Abra-
hama (Lk 13,16; 19,9). Jednak inaczej niz to ma migjsce
W judaizmie, rozumiane jest pojecie obietnicy. Juz przepo-
wiadanie Jana Chrzciciela relatywizuje wazno$é zwiazku
z Abrahamem. Nie wystarcza ani nawet nie jest konieczne
pochodzenie od niego wedlug ciata (Mt 3,9; Lk 3.8). Jezus
stwierdza, Ze poganie ,,zajma miejsce na uczcie z Abraha-
mem”, ,,podczas gdy synowie krélestwa zostang wyrzuceni
na zewnatrz” (Mt 8,11-12; £k 13,28-29).

P12 61,9; 65,23; 66,22,
7 Neh 9,2 por. 10,31; 13,3; Ezd 9,10.
Ptk 1,55.73; por. réwniez Hbr 11,11-12.
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Ten temat jednak w sposéb szezegdlny poglebil apo-
stol Pawel. Galatom zainteresowanym wiaczeniem sig po-
przez obrzezanie do rodziny patriarchy celem zdobycia
prawa do dziedziczenia obietnicy Pawel dowodzi, ze ob-
rzezanic wcale nie jest konieczne, poniewaz decydujacym
momentem w tym wzgledzie jest wiara w Chrystusa. Dzig-
ki wierze mozna stac sig synem Abrahama (Ga 3,7), ponie-
waz Chrystus jest jego uprzywilejowanym potomkiem
(3,16); dzigki wierze mozna by¢ wcielonym do Chrystusa
i tak sta¢ si¢ ,,pokoleniem Abrahama, dziedzicem wedtug
obietnicy” (3,29). Wiasnie w ten sposéb, a nie przez obrze-
zanie poganie moga otrzymac blogostawiefistwo dane Abra-
hamomi (3,8.14). W Ga 4,22-31 odwain_a interpretacja
typologiczna prowadzi do tych samych Wnioskow.

W Liscie do Rzymian (4,1-25) Pawel nawiazuje do tego
samego tematu, ale w sposob mniej polemiczny. Podkresla
w nim wiarg Abrahama, ktora jest wedug niego zrodiem
usprawiedliwienia i podstawa jego ojcostwa rozciagajace-
go si¢ na wszystkich wierzacych, zaré6wno Zydgw jak
1 pogan. Bog bowiem dat obietnicg Abrahamowi, ze »0¢-
dzie ojcem wielu narodow” (Rdz 17,4). Pawet widzi reali-
zacje tej obietnicy w przylgnigciu wielu wierzacych
wywodzacych si¢ z pogafistwa do Chrystusa (’Rz' 4,11.
17,18), przy czym dostrzega réznicg migdzy ,,dzie¢mi z cia-
ta” a ,,dziecmi obietnicy” (Rz 9,8). Zydzi ktorzy przytacza-
1a si¢ do Chrystusa, sa zardéwno jednymi, ):al’< i drugimi.
Wierzacy pochodzenia poganskiego sg ,,dzie¢mi obietni-
cy”, a to jest przeciez najwazniejsze. _ .

W taki witasnie sposéb Pawel potwierdza i akcentuje
powszechna doniostos¢ blogostawiefistwa danego Abraha-
mowi sytuujac prawdziwe potomstwo patriarchy na plasz-
czyznie duchowe;j.

b) Ziemia obiecana

56. Kazda grupa spoteczna pragnie zamieszkac na sta-
fe na pewnym terytorium. W przeciwpym razie ludzie c1
zyskujac status obcokrajowca, czy uciekiniera, sq co naj-
mniej tolerowani, lub co gorsza wykorzystywani albo nie-
ustannie odrzucani. Izrael zostat wyzwolony z niewohi
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egipskiej i otrzymat od Boga obietnice ziemi. Jej urzeczy-
wistnienie bgdzie wymagac¢ czasu i nastreczy w ciagu hi-
storii wiele probleméw. Dla ludu Biblii, nawet po powrocie
z niewoli babilonskicj, ziemia pozostaje przedmiotem na-
dzier: ,,blogostawieni PANA™ posiada ziemie (Ps 37,22).

W Starym Testamencie

Biblia hebrajska nie zna wyrazenia ,,Ziemia Obieca-
na”, poniewaz nie ma czasownika na wyrazenie tresci ,,obie-
cac”. Ideg t¢ oddaje przez czas przyszly czasownika ,,daé”,
lub przez uzycie czasownika ,,przysiega¢”: ,ziemia, ktora
poprzysiagl da¢ tobie” (Wj 13,5; 33,1; itd.).

W tradycjach odnoszacych sie do Abrahama obietnica
ziemi uzupetni obietnicg potomstwa®’. Chodzi o ,,ziemie
Kanaan” (Rdz 17,8). Bég powoluje przywodce, Mojzesza,
aby wybawi¢ Izraela i poprowadzi¢ go do Ziemi Obieca-
nej**’. Jednak wigkszo$¢ narodu nie wykazuje wiary. Tylko
garstka wierzacych z poczatkowych czaséw przezyje diu-
ga droge przez pustynig. Jedynie miode pokolenie wejdzie
do kraju (Lb 14,26-38). Sam Mojzesz umiera bez mozli-
wosci wkroczenia do niej (Pwt 34,1-5). Dopiero szczepy
Izracla pod wodza Jozuego beda mogly si¢ tam osiedlié.

Wedlug tradycji kaptanskiej, kraj powinien byé wolny od
nieczystoSci, poniewaz zamieszkuje go sam Bog (Lb 35,34).
Dar zatem uwarunkowany jest czysto$cig moralng®”' i shizbg
Jedynemu PANU z wykluczeniem kultu obcych bogow (Joz
24,14-24). Z drugiej strony tylko Bog jest wlascicielem kraju.
Jesli Izraelici w nim mieszkaja to, podobnie jak kiedy$ pa-
triarchowie, tytulem ,,obcokrajowcow i gosci’™* (Rdz 23 4,
Wj 6,4). '

Po $mierci Salomona ziemia dziedzictwa zostaje po-
dzielona na dwa rywalizujace ze sobg krolestwa. Prorocy
pigtnuja batwochwalstwo i niesprawiedliwo$é spoteczna.

™ Rdz 12,7; 13,15; 15,4-7.18-21; 17,6-8; 28.,3-4; 35,11-12.
#0Wj 3,7-8; 6,2-8; Pwt 12,9-20.

! Kpt 18,24; Pwt 28,15-68.

42 Kpt 25,23; Ps 39,13: 1 K 29,15.
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Zapowiadaja karg: utratg ziemi, ktora zdobgda obcy, a lud-
no$¢ zostanie z niej wygnana. Jednak zawsze zostawiaja
nadziejg¢ na mozliwo$¢ powrotu do niej, na ponowne obje-
cie Obiecanej Ziemi**, dobitnie akcentujac centralna role
Jerozolimy i Swiatyni2*. Pozniej zostaje otwarta perspek-
tywa na eschatologiczna przysztos¢. Pozostajac w petni ogra-
niczong przestrzenia geograficzna, Ziemia Obiecana staje sie
w ten sposob biegunem przyciagajacym wszystkie narody?.

Temat ziemi powinien przywota¢ na pamig¢ sposob,
w jaki Ksigga Jozuego przedstawia wkroczenie do Ziemi
Obiecanej. Liczne teksty®*® przypominajg akt poswiecenia
Bogu owocoéw zwycigstwa, mianowicie klatwe (herem). Ten
akt implikuje obowiazek unicestwienia miejsc i przedmio-
tow poganskiego kultu (Pwt 7,5), jak réwniez wszystkich
zywych istot (20,16-18) po to by zapobiec wszelkiemu za-
nieczyszczeniu pochodzacemu z obcych religii. Rowniez
w stosunku do izraelskiego miasta, ktore popadto w batwo-
chwalstwo, Pwt 13,16-18 nakazuje skazanie na $mier¢
wszystkich jego mieszkancoéw, a miasto na spalenie.

W czasach tworzenia Powtoérzonego Prawa, jak row-
niez Ksiggi Jozuego, klatwa byta teoretycznym postulatem,
poniewaz w Judei nie bylo juz ludnoéci nieizraelskiej. Prze-
pis klatwy mogl zatem wynika¢ z projekcji na czas prze-
szty p6zniejszych niepokojow. W rzeczy samej Powtorzone
Prawo troszczy si¢ 0 wzmocnienie tozsamosci religijnej
narodu wystawionego na niebezpieczenstwo obcych kul-
tow | matzenstw mieszanych?¥.

Rowniez, zeby lepiej zrozumie¢ wzmianke o klatwie,
nalezy wziac¢ pod uwagg trzy czynniki interpretacji: teolo-
giczny, moralny oraz ostatni natury raczej socjologiczne;j:
uznanie Ziemi jako niepodzielnej domeny PANA, koniecz-
nos¢ oszczgdzenia ludowi wszelkiej pokusy, ktéra naruszy-

33 AmM 9,11-15; Mi 5,6-7; Jr 12,15; Ez 36,24-28.
% 76b. wyzej ILB.7.

M3 1z2,1-4; Mi 4,1-4; Za 14; Tb 13.

M Joz 6,21 7,1.11; 8,26; 11,11-12.

7 Pwt 7.3-6; 20,18; por. Ezd 9,1-4; Ne 13,23-29.
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taby jego wiernosé¢ wobec Boga; wreszcie typowo ludzka
pokusa: taczenie religii z najbardziej perwersyjnymi for-
mami przemocy.

W Nowvm Testamencie

57. Nowy Testament stabo rozwija temat Ziemi Obie-
canej. Ucieczka Jezusa i jego rodzicéw do Egiptu oraz po-
wrot do ,,ziemi Izraela” (Mt 2,20-21) stanowia w sposdb
widoczny powtérke wedréwki przodkéw; tlem dla tego
opowiadania jest typologia teologiczna. W przemowicniu
Szczepana powotujacego sic na historig sfowo ,,0biecaé” lub
,,Obietnica” znajduje si¢ obok stowa ,.ziemia” i ,,dziedzic-
two” (Dz 7,2-7). Nieobecne w Starym Testamencie wyraze-
nie ,,ziemia obiecana” pojawia sic w Nowym (Hbr 11,9);
Jest to tekst, ktory zapewne nawiazuje do historycznego do-
$wiadczenia Abrahama, jednak pojawia si¢ ono w tym celu,
by lepiej podkresli¢ Jjego prowizoryczny, niedokoficzony
charakter, oraz jego orientacje na absolutng przyszlo$c $wiata
1 historii: autor tego tekstu wzmiankuje ,,ziemie” Izraela tyl-
ko po to, by symbolicznie wskazaé na zupetnic inna ziemig:
»0jczyzng niebieska™*. To samo przejscie od sensu histo-
rycznego i geograficznego do sensu bardziej otwartego za-
uwazalne jest w jednym z blogostawiefstw?*: »Zlemie
posiada cisi” (Mt 5,5); , ziemia” ma tam to samo znaczenie,
co,,Krolestwo niebieskie” (5,3. 10), uyjmowanc w perspekty-
wie eschatologii zarbwno obecnej, jak i przysziej.

Autorzy Nowego Testamentu Jjeszcze bardziej pogle-
biaja t¢ symbolike, zarysowang juz w Starym Testamencie
1 judaizmie migdzytestamentalnym. Nie wolno Jednak za-
pominag, ze Bog obiecat Izraelowi konkretng ziemig i istot-
nie dat mu ja w dziedzictwo. Ten dar ziemi uwarunkowany
zostat wierno$cig przymierzu (Kpt 26; Pwt 28).

5 Hbr 11,9-16; zob. réwniez 3,1.11-4,11.
W) 23,30; Ps 37,11.
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c) Trwalosé¢ i ostateczne zbawienie Izraela

W Starym Testamencie

58. Jaka przysztos¢ czeka nardd Przymierza? nyame
to nieustannie przewijato si¢ w ciagu historii w bezposred-
nim zwiazku z tematami sadu i Bozego zbaw1en12}. »

Jeszcze przed wygnaniem prorocy zakwestionowali
naiwng wiarg w ,,dzien PANA”, ktory automatxczn_le przy-
niodsiby zbawienie 1 zwycigstwo nad nieprzyjacioimi. qucg
przeciwnie, chcac zapowiedzied smutny los ludu 1 poruszy¢
$wiadomo$¢ spoleczna i znacznie zachyvxanq wiarg, 1}1@2194
obraz dnia PANSKIEGO, ktory jegt »,clemnoscia a nie §v'&;1§all-
tlem”*%, pozostawiajac jednak migoca 1sk1er}<q nadziei >,

Dramat wygnania spowodowany zerwaniem przymie-
rza przywraca z maksymalng ogroé_mqtg samno pytan!e:rCzy
Izrael wypedzony ze swojej ziemi moze jeszcze mie¢ na;
dzieja na Boze zbawienie? Czy ma on )gkqs‘przy‘szi_osc_:.
Ezechiel, a potem Deutero-Izajasz zap’ow1adajq W imieniu
Boga nowe wyjscie, to znaczy powrot Izraela do swego
kraju®*?, do$wiadczenie zbawienia, ktéremu towarzysza ele-
menty: zebranie rozproszonego narO(il‘J3 (Ez36,24) 1 oquplg
go w posiadanie przez samego Pana—jqz powiew gv{sﬁboklej,
wewngtrznej przemiany®*, nailrodowa:*-'l kultowa® Ofino—
wa, jak réwniez przywrocenie wartosci daw,nych Bozych
wyborow, a w szczegdlnosci wybor przodkéw Abrahama

1 Jakuba®*" i krola Dawida (Ez 34,23-24). . o
Po tej samej linii ida przemySlenia prorogklt? z pozniej-

szych czaséw. Uroczyste wyrocznie deklaruj'al, ze,rod [zra-

ela bedzie istnial zawsze*®, nigdy nie przestanie by¢ narodem

30 Am 5,18-20; 8,9; So 1,15.

310z 11,8-11; Am 5,15; S0 2,3.

%2 E7 20,33-38; 12 43,1-21; 51,9-11; 52,4-12.
31 Ez 34,1-31; 1z 40,11; 59,20.

31z 44,3; Ez 36,24-28.

B Ez 37.1-14.

B0 Ez 43,1-12; 47,1-12.

¥ 1z 41.8-10; 44,1-2.

12 66,22; Ir 33,25-26.
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stojacym przed Panem i pomimo tego wszystkiego czego sie
dopuscit Bog nigdy go nie odrzuci (Jr 31,35-37). Pan obie-
cuje odnowi¢ swoj lud*®. Starozytne obietnice na rzecz [zra-
ela zostaja tym samym potwierdzone. Powygnaniowi
prorocy poszerzaja ich doniosto§¢ w uniwersalistycznej
perspektywie?®.

Gdy chodzi o perspektywg przysztosci, to nalezy pod-
kresli¢, jakby w kontrascie, wagg szczegbtowego tematu,
jakim jest temat ,reszty”. W tym teologicznym obrazie za-
gwarantowana niewatpliwie jest wieczysto$¢ Izraela, ale
wewnatrz zamknigtej grupy, ktora staje si¢ w imieniu cate-
go narodu nosicielka narodowej nadziei i Bozego zbawie-
nia?*'. Wspolnota powygnaniowa uwazala si¢ za ,,uratowang
reszte” w oczekiwaniu na Boze zbawienie??.

W Nowym Testamencie

59. Co, w $wietle zmartwychwstania Jezusa Chrystu-
sa, stanie si¢ z [zraelem, narodem wybranym? RéwnieZ jemu
Bog ofiarowuje przebaczenie (Dz 2,38) oraz zbawienie przez
wiar¢ w zmartwychwstalego Chrystusa (13,38-39); wielu
Zydow zaakceptowato Go**, wérdd nich bylo ,,wielu ka-
ptanow” (6,7), jednak przywddcy sprzeciwili si¢ rodzace-
mu si¢ Kosciolowi i ostatecznie og6l narodu nie przyjat
Chrystusa. Sytuacja ta ciagle wzbudzala zasadnicze pyta-
nie na temat speinienia si¢ zbawczego planu zbawienia.
Nowy Testament poszukuje odpowiedzi w staroZytnych pro-
roctwach i stwierdza, ze przewidziano tam takg sytuacje,
szczegblnie u Iz 6,10, bardzo czgsto cytowanego w tym
wzgledzie®. Pawel cierpi z tego powodu (Rz 9,1-3) i gle-
biej wnika w sam problem (Rz 9-11). Jego ,,bracia wedtug
ciata” (Rz 9,3) potkngli sig ,,0 kamien obrazy” ustawiony

39072 27,12-13; Jr 30,18-22; itd.

017 66,18-21; Za 14,16.

Wiz 114165 Jr31,7; Mi 2,12-13; 5,6-7; S0 3,12-13; Za 8,6-8 itd.
22 Ez 9,13-15; Neh 1,2-3.

Dz 2.41;4,4; 5,14,

* Mt 13,14-15 1 par.; J 12,40; Dz 28,26-27; Rz 11,8,
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przez Boga; zamiast liczy¢ na wiare, liczyli na uczynki (9,32).
Zachwiali sie, ale nie po to, zeby Lupase” (11,11). Albowxem
,,Bog nie odrzucil swego ludu” (11,2); ten, kto wierzy
w Chrystusa jest $wiadkiem istnienia »Reszty”; rowniez sam
Pawel stanowi czastke tej Reszty (11,1.4-6). Dla Pawla ist-
nienie tej Reszty gwarantuje nadziejg pelnej odnowy lzra-
ela (11,12.15). Paradoksalnie stabo$¢ wybranego na_rodp
wchodzi w zakres Bozego planu: stuzy ona ,,zbawieniu
pogan” (11,11). ,Zatwardziato$¢ dotkneta tylko czgscl Izra-
ela, lecz tylko do czasu, gdy do Koéglo’fa wejda wszyscy
poganie. I tak caly Izrael bedzie zbawiony”, dzigki obicca-
nemu mu Bozemu mitosierdziu (11,25-26). Tymczasem
Pawel przestrzega chrzeScijan pogqﬁskiegq pqchqdzema
przed pycha i zarozumialoscia, jaka im grozi, 0 ile nie beda
pamictac, ze sa tylko dzikimi galeziami wszczepionymi w szlg-
chetna oliwke, [zraela (11 ,17-24). Bog nadal ,,mliuje” Izraf:h_—
tow, ktorzy ciesza si¢ obietnica $wietlanej przysziosci,
poniewaz dary i powolaniec Boze s3 nieogiwolalne’i (1_1,29).
Jest to bardzo pozytywna nauka, do ktorej chrze$cijanie po-
winni nieustannie powracac.

d) Krolestwo Boze

60. Wiele tekstow Biblii wyraza oczekiwanie, dzigki
ustanowieniu idealnego krolestwa, na w peini odnowiony
$wiat, w ktorym Bog przyjmie i zachowa caik_owi'tq inicja-
tywe. Jednak oba Testamenty znacznie réznia si¢ w tym
miejscu migdzy soba, i to nie tylko ze wzglqdu na wage,
jaka jeden i drugi przypisuje temu tematowi, lecz w sposob
szczegblny przez inne roztozenie akcentow.

W Starym Testamencie

Koncepcja krolowania Bozego ma swoj poczatek w kul-
turach starozytnego Wschodu. Krolowanie Boga nad swym l’u-
dem, Izraclem, pojawia si¢ W Piqcioksiqguz"S? aw sposob
szczegolny w Ksigdze Sedziow (Sdz 8,22-23) i w Pierwsze)

25 Wj 15,18; Lb 23,21; Pwt 33,5.
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Ksigdze Samuela (I Sm 8,7; 12,12). Bog, w szczegdlnosci
w psalmach krolewskich (Ps 93-99), ogloszony jest row-
niez Krolem catego wszech$wiata. PAN ukazuje sig jako
Krol prorokowi Izajaszowi (okoto 740 przed Chr. — 1z 6,3-5).
Prorok objawia go jako Kréla wszech§wiata otoczonego nie-
bianska radg (1 Krl 22,19-22).

Podczas wygnania prorocy pojmuja krolestwo Boze
jako co$, co dokonuje si¢ w samym sercu burzliwej historii
narodu wybranego®®. Ma to miejsce rowniez w wielu poz-
niejszych tekstach prorockich®®’. Niemniej jednak temat ten
zaczyna juz nabieraé bardziej wyraznego eschatologicznego
zabarwienia®®, ktore objawia si¢ w suwerennym sadzie, ja-
kiego Pan dokona nad narodami §wiata w swoim miejscu
pobytu na gbrze Syjon (1z 2,1-4 = Mi 4,1-4). Punkt szczyto-
wy eschatologicznego napigcia osiagnie apokaliptyka wraz
Z pojawieniem si¢ tajemniczej postaci przedstawionej ,,jako
syn cziowieczy”, ,,przychodzacy na obtokach niebieskich”,
ktéremu ,,powierzono panowanie, chwate i wladzg krolew-
ska” nad ,,wszystkimi ludami” (Dn 7,13-14). Znajduje sie tu
tendencja do przedstawienia krélestwa transcendentnego,
niebieskiego, wiecznego, do ktérego nardd $wigtych Boga
Najwyzszego powolany jest, by je objaé (7,18.22.27).

Temat krolestwa Bozego osiaga w sposOb szczegdliny
swoje apogeum w psalterzu. Pod tym wzgledem czolowe
miejsce zajmuje sze$¢ psalmoéw?®. Pigc z nich zawiera ta-
kie samo wspoine kluczowe zdanie: ,,PAN kréluje™ poja-
wiajace sig, czy to na poczatku, czy w $rodku frazy®™.
Dostrzec tu mozna silny akcent polozony na wymiar kosmicz-
ny, etyczny i kultowy krélestwa. W Ps 47 1 96 uwypuklony
zostat uniwersalizm: ,,Bog kréluje nad narodami”'. Ps 99
uwydatma ludzkie posrednictwo: krélewskie, kaplaaskie

1z 41,21; 43,15; 52,7; Ez 20,33,

717 33,22; Mi 2,13; So 3,15; Ml 1,14.

% 17.24,23; Mi 4,7-8; Za 14,6-9.16-17.

Y Ps 47; 93,96-99.

" Na poczatku w Ps 93; 97; 99; a srodku w'Ps 47 1 98.
271 Ps 47.9; por. 96,10.
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i prorockie (99,6-8). Ps 96 i 98 s otwarte na eschatologicz-
ng i uniwersalng koncepcjg kyélcstwa Bozego. Z dmg}ej
strony Ps 114, paschalny, stawi PAI\{A.me tylko jako krola
Izraela, ale i jako Kréla nad wszech$wiatem. Wiele innych
psalmow wzmiankuje 0 Krolestwie Bozym.

W Nowym Testamencie

61. Krolestwo Boze — temat dobrze zakorzeniony w Sta-
rym Testamencie, ale szczegolnic wyrazny w psalterzu,
staje sig absolutnie gtownym watkiem w ewangehach syn-
optycznych, poniewaz stoi u podstaw proroqklego przepo-
wiadania Jezusa, o Jego mesjafiskim ppsianmctvvle,_ Smierci
i zmartwychwstaniu. Starozytna obi'etn.lca urzeczywistnia sig
teraz zgodnie z dynamicznym napigciem migdzy juz teraz,
a jeszcze nie. W epoce Jezusa starptestamentalna koncepcja

krolestwa Bozego” bliskiego, ziemskiego, pql}’tycznego,
;koncentrowanego na,Jzraelu” ina,J erozolimie p}fla nie-
watpliwie glgboko zakorzeniona (Lk 19,11) nawet wérod Jego
uczniow (Mt 20,21; Dz 1,6). Jed_nak w Nowym Testamen-
cie, branym jako cato$¢, dokonuje si¢ radykalny zwrot, za-
poczatkowany Juz w judaizmie m.iqdzytestgmgntalnym, gdzie
pojawila sig idea krolestwa niebieskiego i wiecznego (Jubi-
leuszow 15,32; 16,18). o
Mateusz mowi najczesciej ,.krolestwo Ameb'zeskte (33
razy). Jest to semityzm, ktory pqzwala unikna¢ wypowie-
dzenia imienia Bozego. To wiasnie Jezus pelm misje ,?gb-
szenia dobrej nowiny krolestwa” nauczajac, uzdrawiajac
chorych?? i wypedzajac demony (12,28). Jego ngl}l’(a na te-
mat ,,sprawiedliwosci”, bez ktorej nie sposob we)se do kro-
lestwa (5,20), proponuje wzniosty lde’:al religijny 1 moralny
(5,21-7,27). Jezus zapowiada, ze Krélestwo Boze jest bli-
skie (4,17, 10,7),atow czasie obegnym wywoluje esch,ato-
logiczne napiecie. Krolestwo nalezy odt’atd do tych, lftorzy
sa ,,ubogimi w duchu” (5,3),1 C}O t}fc:h, ktérzy sq‘,,przeslado—
wani ze wzgledu na sprawiedl_lwo.sc” (5,1'0)'. Wlele przypo-
wieéci porownuje obecne 1 dziatajace w $wiecie Krolestwo

7 Mt 4,17.23; 9,33,
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que do ziarna, ktére kietkuje (13,31-32), lub do zaczynu
dma%a;agcego w ciescie (13,33). Piotr do pehienia swej roli
w Kosciele otrzyma od Jezusa , klucze krélestwa niebieskiego”
(16, 12 ?3). Inr}e przypowiesci wyrazaja aspekt eschatologicznego
sadu?™, Kro!estwo Boze realizuje si¢ zatem poprzez krdlestwo
Syqa Cz{owmczego”“. Poréwnanie Mt 18,9 z Mk 9,47 wskazu-
Je, ze krélestwo Boze przywoluje na pamieé przystapienie do
prawdzl,wego’ »Zycia”, innymi stowy przystapienie do wspél-
po}y, }(to_rq Bog realizuje ze swoim ludem w sprawiedliwo-
Sci1swigtosci w Jezusie Chrystusie.

Marek i Lukasz przytaczajg t¢ sama nauke co Mate-
usz, ale z wlasnymi odcieniami. W innych czesciach No-
wego qutamentu temat ten jest mniej obecny. Jednak
wystepuje on dos¢ czgsto?”, Nie uzywajac wyrazenia , kré-
lestwo'Boze”m, Apokalipsa opisuje wiclkg walkg z s,i,lami
z{a,’ ktora doprowadza do ustanowienia tegoz krélestwa:
»Krélowanie nad §wiatem” nalezy odtad , do naszego Pana.

1do jego Pomazanca”, , bedzie On pa ieki wi
kéw” (Ap 11.15) panowat na wieki wie-

e) Syn i nastepca Dawida

W Starym Testamencie

62. W niektorych tekstach bibliin ch mowa jest, 7
nadzieja na lepsze jutro przychodzi glziqui ludzkiejmfxt ’pff
sredn1k0w1. Jest tam oczekiwanie na idealnego krola ktory
uwc’)!m z ucisku 1 sprawi, ze zapanuje idealna sprav,viedli-
wosc (Ps 72). Oczekiwanie to uéciglano od czasu wyroczni
proroka Natana, ktéra obiecywata krélowi Dawidowi ze
Jeden z jego Syndw wstapi na tron i ze jego krélestwo,bq—
dzie trwalo na wieki (2Sm 7,11-16). Bezposredni sens tej
przepowiedni nie byl mesjanski. Nie obiecywatl Dawidowi
uprzywilejowanego nastgpcy, ktory zapoczgtkowalby

7 13,47-50; 22,1-13;por. 24,1-13.
"7f Mt 16,28; 2531.3 ’
7h J3.3.5, Dz 1,3; 8,12; itd.; Rz 14,17; 1Kor 4,20; itd.
""" Ap 12,10 ma , krolestwo naszego Boga™.
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w odnowionym §wiecie ostateczne Krolestwo Boze, ale po
prosu bezposredniego nastgpceg, ktory bedzie miat z kolet
swoich nastgpcow. Kazdy z krolow, potomkoéw Dawida byt
»pomazancem” Pana, po hebrajskumasiah, poniewaz kon-
sekracji krélo6w dokonywano poprzez namaszczenie ole-
jem, ale zaden z nich nie byt mesjaszem. Inne proroctwa,
ktére w kryzysach nastgpnych wiekéw wyrocznia Natana
wzbudzala, obiecywaly przede wszystkim catkowite zacho-
wanie dynastii, jako dowod wiernosci Boga wobec swoje-
go ludu (Iz 7,14), ale jednoczeénie zarysowywatly one coraz
wyrazniej portret idealnego krola, ktory ustanowi Krolestwo
Boze?”’. Rozczarowanie oczekiwaniami politycznymi sprawito
dojrzewanie tym glebszej nadziei. Odczytywanie starozytnych
przepowiedni 1 psalmoéw krolewskich (Ps 2; 45; 72; 110) zmie-
rzalo wiasnie w tym kierunku.

Wyniki tej ewolucji pojawiaja si¢ w pismach epoki
Drugiej Swiatyni i w r¢kopisach z Qumran. Wyrazaja one
ré6zne formy oczekiwan mesjanskich: mesjanizm krolew-
ski, kaptanski, niebianski®’. Zreszta niektore pisma zydow-
skie tacza z oczekiwaniem ziemskiego zbawienia dla
Jerozolimy, réwniez nadziejg na wieczne zbawienie w nie-
bie, proponujac ideg posredniego ziemskiego, mesjanskie-
go krolestwa, ktore stanie si¢ preludium definitywnego
Krélestwa Bozego w nowym stworzeniu®”®. Potem niewat-
pliwie nadzieja mesjanska utrzymuje sig, stanowiac cze$é
tradycji judaizmu, ale nie jest ona tematem centralnym we
wszystkich jego pradach, ktory scalalby wszystko i stano-
wil jedyny klucz interpretacji.

W Nowym Testamencie

63. Dla wspolnot chrzescijanskich pierwszego wieku
obietnica przyjscia mesjasza syna Dawida, przeciwnie, staje
si¢ kluczem pierwotnej 1 zasadniczej lektury. Jesli w Sta-
rym Testamencie 1 w' literaturze mig¢dzytestamentalne;j

77129,1-6; 11,1-9; Jr 23,5-6; Ez 34,23-24; Mi 5,1-5; Za 3,8; 9,9-10.

7 1QS 9.9-11; 1QSa 2,11-12; CD 12,23; 19,10; 20,1.

779 1 Hen 93,3-10; 2 Ba 29-30.39-40.72-74; 4 Ezd 7,26-36; 12,31-
34; ApAbr31,1-2.
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w ramach szerokiego ruchu oczekiwania eschatologiczne-
g0 mozna jeszcze mowi¢ o eschatologii bez mesjasza, to
Nowy Testament jasno stwierdza, ze Jezus z Nazaretu jest
obiecanym Mesjaszem, oczekiwanym przez Izrael (i cata
ludzkos¢), a wige tym, ktory w swojej osobie realizuje obiet-
nicg. Stad troska o podkreslenie Jego pokrewienstwo z Da-
widem®’ a nawet o Jego wyzszo$¢ w stosunku do swego
krolewskiego przodka, poniewaz ten nazywat Go swym ,,Pa-
nem” (Mk 12,35-37 i par.).

W Nowym Testamencie tylko dwukrotnie wystgpuje
hebrajski termin mdsiah transliterowany po grecku jako
messias 1 majacy potem swoj przektad grecki w formie chri-
stos, czyli ,,namaszczony”?'. U J 1 41 kontekst idzie w kie-
runku mesjanizmu krolewskiego (por. 1,49 ,krdl Izraela™),
aw 4,25 zgodnie z wierzeniami samarytanskimi w kierun-
ku mesjanizmu profetycznego: ,,objawi nam wszystko™.
Tutaj Jezus wyraznie rozpoznaje si¢ w tym tytule (4,26).
W innych miejscach Nowy Testament wyraza ideg mesja-
sza za pomoca rzeczownika christos, ale czasem takze przez
wyrazenie ,,ten, ktory przychodzi”?*. Z wyjatkiem nickto-
rych tekstow, ktore odnosza sig do falszywych mesjaszy,
tytul christos, zarezerwowano Jezusowi*®, Jest to najczgst-
szy tytul pojawiajacy si¢ razem z tytutem Kyrios —, Pan”
na oznaczenie tego, kim jest Jezus. Streszcza on Jego ta-
Jemnicg 1 stanowi przedmiot duzej liczby wyznan wiary
w Nowym Testamencie®®,

U synoptykéw uznanie Jezusa za mesjasza odgrywa
pierwszoplanowa rolg, szczegdlnie w wyznaniu Piotra (Mk
8,27-29 i par.). Formalny zakaz wyjawiania tego tytutu,
daleki jednak od jego negacji, potwierdza raczej radykalna
nowo$¢ jego rozumienia, kontrastujaca z politycznymi,
a zatem zbyt ziemskimi oczekiwaniami uczniow i humow
(8,30). Umacnia sig idea koniecznego przejscia przez cier-

HOMt1,1-17; 2,1-67; Lk 1,32-33; 2,11.

3] 1,41; 4,25,

ML I3 Lk 7,19; T 11,27,

WMt 24,5.23-24; Mk 13,21-22.

MM 16,61par.; J11,27;20,31;Dz2,36;9,22; 17,3; 18,5.28;: 11 5.1,
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pienie i $mier¢*®. Wedlug Mk 14,61-62, skonfrontowany
z arcykaplanem w czasie swego procesu Jezus utozsamia
si¢ Jasno z mesjaszem. Dramat mqkl odchyla zasionq nad
specyfika i wyjatkowoScia mesjanizmu Jezusa, mesjanizmu
idacego po linii cierpigcego Stugi opisanego przez Izaja-
sza. Paschalne wydarzenie otwiera droge¢ paruzji, czyli
przyjsciu ,,Syna Czlowieczego na oblokach niebieskich”
(Mk 13,26 i par.). Nadzicjg t¢ w sposodb zawoalowany wy-
razila juz apokalipsa Daniela (Dn 7,13-14).

W Czwartej Ewangelii mesjafiska tozsamo$¢ Jezusa
stanowi przedmiot wspaniatych wyznan wiary®, ale tez
wielokrotnych sporow z Zydami®*'. Liczne ,,znaki” maja
za zadanie to potwierdzié. Dokladnie, chodzi o panowanie
transcendentne (18,36-37) wbrew powszechnym pogladom
natury nacjonalistycznej i politycznej, jakie mialy miejsce
w owej epoce (6,15).

Zgodnie z przepowiednig Natana syn i nastepca Dawi-
da zostanie uznany za syna Bozego*®. Nowy Testament glo-
si, ze Jezus jest faktycznie ,,Chrystusem, synem Bozym™
nadaje jego Bozemu synostwu transcendentng definicjg:
Jezus stanowi jedno z Ojcem?.

Drugi tom dzieta Lukasza, uprzywilejowany $wiadek
popaschalnej wiary Kosciola, faczy krolewska konsekracjg
(mesjanska) Jezusa z momentem Jego zmartwychwstania
(Dz 2,36). Wykazanie wiarygodno$ci tego tytutu staje sig istot-
nym elementem apostolskiego przepowiadania®'. W Corpus
Paulinum stowo ,,Chrystus” wystgpuje wiele razy; czgsto uzyte
jest jako imi¢ wilasne, gigboko zakorzenione w teologii krzy-
za (1Kor 1,13; 2,2) 1 uwielbienia (2Kor 4,4-5). List do He-
brajczykow opierajac sig na Ps 109(110), wers 1 14 dowodzi,
ze Chrystus jest Mesjaszem-Kaptanem (5,5-6.10) i réwno-

5 Mk 8,31-33; Lk 24,26.

267328, 11,27, 20,31,

2871 725-31.40-44;9.22; 10,24; 12,34-35.

282 Sm 7,14; por. Ps 2,7.

Mt 16,16; Mk 14,61-62 i par.; J 10,36; 11,27; 20,31; Rz 1,3-4.
2 J 10,30 (por. 10,24); por. 1,18.

¥ Dz9,22; 18,5.28.

123



cze,énic? Mesjaszem-Krolem (1,8; 8,1). List ten ukazuje ka-
planiski wymiar cierpien Chrystusa i Jego uwielbienia. Apo-
kahpsa sytuuje mesjanskos$¢ Jezusa na linii Dawida: Jezus
posiada ,klucz Dawida” (Ap 3,17), realizuje mesjanizm Da-
widowy Ps 2%, sam stwicrdza, ze ,Jestem odroslg i potom-
stwem Dawida” (Ap 22,16).

Gd){ wige chodzi 0 Nowy Testament, to J ezus, szczegOlnie
przez tajemnicg paschalna, realizuje w swojej osobie catogé
obietnic zbawienia zwiazanych z przyjsciem Mesjasza. Jest on
synem Dawidg, lecz réwniez cierpiacym Shuga, Synem Czlo-
wieczym, ale i odwiecznym Synem Bozym. Zbawienie otrzy-
muje w Nim nowy wymiar. Akcent ze zbawienia czysto
21emsklego zostaje przenicsiony na zbawienie transcendentne,
wykmczajqce poza warunki doczesnej egzystencji. Zostaje ono
skierowane do wszystkich, do catej ludzko$ci?®®.

C. Whnioski

64. Chrzescijafiskim czytelnikom towarzyszy przeko-
nanie, ze ich hermeneutyka Starego Testamentu, w sposéb
oczywisty zasadniczo rézni sig od hermeneutyki judaistycz-
nej, odpowiada jednak potencjalnosci znaczenia rZeczywi-
Scie obecnego w tekstach. Jak w czasie obrébki kliszy
fotogrgﬂcznej »Wywolywacz”, tak osoba Jezusa i zZwigza-
ne z Nim wydarzenia, pozwolity ukazaé w Pismach peinig
sensu, ktory weczesnie] byt niedostrzegalny. Ta pelnia zna-
¢zenia ustanowita pomigdzy Nowym a Starym Testamen-
tem potrojny stosunek: ciaglosci, braku ciagtodci i postepu.

L. Cigglosé

, Nowy Testament poza tym, ze uznaje autorytet Pism
2ydowskich i stara sig stale wykazywac, Ze ,,nowe” wyda-
tzenia zgodne sa z tym, co bylo wczesniej zapowiedziane
(#0b 10zdz. 1), podejmuje w petni wszystkie wielkie tema-

CAp2.206-27; 11,18; 12,5; 19,15.19,
NN 1615416, 1 4,42,

ty teologii Izraela w ich potr6jnym odniesieniu do teraz-
niejszosci, przesziosci i przysztoscei.

Najpierw pojawia si¢ uniwersalna i zawsze obecna per-
spektywa: Bog jest jeden; to On poprzez swoje stowo
1 tchnienie stworzyl i podtrzymuje wszech§wiat {acznie
z ludzka istotg wielka i szlachetna pomimo jej n¢dzy.

Inne tematy rozwinigto w lonie szczegdétowej historii:
Bog przemoéwil, wybral sobie lud, wielokrotnie go uwal-
nial i zbawial, zwigzal si¢ z nim przymierzem, sam mu sig
ofiarowujac (taska) i zalecajac mu droge wierno$ci (Pra-
wo). Osoba 1 dzielo Chrystusa, jak réwniez istnienie Ko-
$ciotfa sg niejako przedhuzeniem tej historii.

Ta za$ otwiera wybranemu ludowi cudowne horyzonty
przyszioéci: potomstwo (obietnica dla Abrahama), miejsce
pobytu (ziemia), trwato$¢ pomimo kryzyséw i doswiadczen
(dzigki wierno$ci Boga), nastanic idealnego porzadku po-
litycznego (Krélestwo Boze, mesjanizm). Blogostawien-
stwo dane Abrahamowi od samego poczatku ma charakter
uniwersalistyczny. Zbawienie dane przez Boga dotrze do
krancow ziemi. Istotnie, Chrystus Jezus zbawia caty §wiat.

2. Brak cigglosci

Wszelako nie da sig zaprzeczyc, ze przejscie z jednego
do drugiego Testamentu zawiera przerwy. Nie zrywajg one
ciaglosci. W rzeczach istotnych one raczej ja suponuja. Jed-
nak dotykaja one catych blok6w Prawa: instytucji, jak na
przykiad lewickie kaptanstwo 1 Swiatynia jerozolimska;
formy kultu, jak sktadanie ofiar ze zwierzat; praktyki reli-
gijne i rytualne, jak obrzezanie; przepisy na temat czystego
1 nieczystego, przepisy pokarmowe; niedoskonale prawa,
jak te dotyczace rozwodu; restrykcyjne interpretacje praw-
ne, na przykiad dotyczace szabatu. Jasne, Ze z pewnego
punktu widzenia — z punktu widzenia judaizmu - sa to ele-
menty bardzo wazne, ale przemijajace. Niemniej jednak
jest rzecza catkiem oczywista, ze urzeczywistnione w No-
wym Testamencie radykalne przemieszczenie akcentow,
bylo juz zapoczatkowane w Starym Testamencie i w ten
sposob stanowito potencjalnie dopuszczalna lekturg.
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3. Postep

65. Brak ciagloSci w pewnych punktach jest tylko ne-
gatywnym obliczem rzeczywistosci, ktorej pozytywne ob-
licze nazywa sig postgpem. Nowy Testament $wiadczy, Ze
Jezus nie tylko nie sprzeciwia si¢ Pismom izraelskim ‘nie
glosi ich konca i ich nie odwoluje, ale w swojej osobie
w postannictwie, a zwlaszcza w tajemnicy paschalnej do-
prowadza d'o ich wypetnienia. Prawdg mowiac zaden z wiel-
kich tematow teologii Starego Testamentu nie wymyka sig
nowym p’romleniom chrystologicznego $wiatla.

a) Bog. Nowy Testament niezachwianie utrzymuje
monoteistyczng wiarg Izraela: Bog jest jedyny**; jednak
S.yrn. uczestniczy w tej tajemnicy, ktorg mozna odte;d wyra-
zi¢ jedynie w troistym symbolizmie, przygotowanym, cho¢
z oddali, w Starym Testamencie™*. Oczywiscie Bog stwa-
rza przez swoje stowo (Rdz 1); ale to Stowo preegzystuje
»u Boga” i, jest Bogiem” (J 1,1-5); wypowiadajac sig juz
W ciagu hl.StOI'l.l poprzez calq seri¢ autentycznych rzeczni-
kow) 9(6MOJzesz 1 prorocy) wcieltio si¢ ono w Jezusa z Naza-
retu”®. Jednocze$nie Bog stwarza ,.tchnieniem swoich ust”
(Ps 33,6). Tym tchnieniem jest ,,Duch Swiety” wystany od
Ojca przez zmartwychwstatego Jezusa (Dz 2,33).

b) Cilovt)iek. Czlowiek zostat stworzony wielkim, ,,na ob-
raz Bozy (}’{dz 1,26). Jednak najdoskonalszq,,ikonqnie\;;idzial-
nego Boga™ jest Chrystus (Kol 1,15). A my sami jestesm
powolani, by stac sig obrazem Chrystusa™’, to znaczy ,nowyn)il
stworzeniem'™*. Bog zbawia nas i uwalnia z naszego ‘ubbstwa
1nedzy, ale poprzez jedyne posrednictwo Jezusa Chrystusa, ktory
umar} za nasze grzechy 1 zmartwychwstat dla naszego Zy’cia”"

¢) Lud. Nowy Testament przyjmuje, ze wybor [zraela,
ludu przymierza jest nicodwotalny. Izrael zachowuje swe

3"f Mk 12,29; | Kor 8,4; Ef4,6; 1Tm 2,5.

3 Ps 33.,6; Prz 8,22-31; Syr 24,1-23; itd.

M6 3 1,14-18; Hbr 1,1-4.

¥Rz 8.29; 2Kor 3,18.

¥ 2Kor 5,17; Ga 6,15.

¥ R2 425, Flp 3,20-21; 1 Tm 2,5-6; Hbr 9,15,
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nietknicte prerogatywy (Rz 9.4) i swoj kluczowy status
w historii w odniesieniu do daru zbawienia (Dz 13,23) oraz
stowa Bozego (13,46). Jednak Bog ofiarowat lzraclowi
,,nowe Przymierze” (Jr 31,31), ktore zostalo zanurzone
w krwi Jezusa’®. Kosciot skiada sig¢ z Izraelitow, ktorzy
przyjeli to nowe Przymierze, oraz innych wierzacych, kto-
rzy do nich sig przytaczyli. Lud nowego Przymierza, czyli
Koéciot, ma $wiadomo$¢, ze istnieje tylko dzicki fasce
przytaczenia sig do Chrystusa Jezusa, mesjasza Izracla, a dzigki
swym zwiazkom z apostotamido wszystkich Izraelitow. Nie
zastgpujac wige [zracla® pozostaje solidarny z mim. Chrze-
§cijanom poganskicgo pochodzenia apostot Pawet glosi, ze
zostali wszczepieni do dobrej oliwki, jaka jest lzrael (Rz
11,16.17). Oznacza to, z¢ Kosciot swiadom jest tego, 12
Chrystus daje mu otwarcic uniwersalne, stosownie do po-
wolania Abrahama, ktérego potomstwo odtad rozszerza sig
na synostwo oparte na wierze w Chrystusa (Rz4,11-12). Kro-
lestwo Boze nie jest juz zwigzane z samym Izraelem, ale jest
otwarte na wszystkich, wlaczajac w to pogan. W krolestwie
tym szczegolne miejsce zajmuja ubodzy 1 wygnancy**. Na-
dzieja poktadana w krolewskim domu Dawida, ktory wszak-
ze juz od szesciu wiekow byt w stanie upadku, staje sig na
powr6t kluczem do istotnej lektury historit: koncentruje si¢
ona odtad na Jezusic Chrystusie, pokornym i dalekim potom-
ku Dawida. Wreszcie, gdy chodzi o ziemie Izraela, tacznie ze
Swiatynia i Swigtym Miastem, to Nowy Testament szerzej
roZW1ja proces symbolizacji zapoczatkowany juz w Starym
Testamencie i judaizmie miedzytestamentalnym.
Tak wicc dla chrze$cijan, wraz z nastaniem Chrystusa
i Kosciola, Bog objawienia wypowiada swoje ostatnie sto-
wo. ,,Wiclokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdy$
Bog do ojcOw przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach

przemowit do nas przez Syna” (Hbr 1,1-2).

30 f k 22.20; 1 Kor 11,25.

30 Nigdy Nowy Testament nie nazywa Koéciota ,,nowym Izraelem”.
W Ga 6,14 ,lzrael Boga” najprawdopodobniej oznacza Zydow, ktorzy
wierza w Chrystusa Jezusa.

w2k 14,12-24; 1 Kor 1,26-29; Tk 2,5.
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1. ZYDZI W NOWYM TESTAMENCIE

66. Po zbadaniu relacji migdzy pismami Nowego Testa-
mentu, a Pismami narodu zydowskiego, chcemy teraz przesle-
dzi¢ rozmaite opinie na temat Zydoéw wypowiedziane w Nowym
Testamencie 1 w tym celu rozpoczniemy od kilku uwag co do
réznorodnosci, jaka panowata w fonie samego judaizmu.

A. Rézne punkty widzenia w judaizmie powygna-
niowym

1. Ostatnie wieki przed Jezusem Chrystusem

»Judaizm” jest terminem stosowanym na oznaczenie
okresu historii izraelskiej, ktéry rozpoczyna si¢ w 538 roku
przed Chrystusem wraz z perska decyzja pozwolenia na
odbudowg Swiatyni jerozolimskiej. Religia judaizmu byta
w wielu punktach dziedziczka religii krolestwa judzkiego
okresu przedwygnaniowego. Odbudowano Swiatynie. Skia-
dano ofiary. Spiewano hymny i psalmy. Z powrotem obcho-
dzono uroczysto$ci pielgrzymkowe. W epoce perskiej,
z chwila ogloszenia Prawa przez Ezdrasza (Neh 8,1-12), ju-
daizm otrzymat szczeg(’)lne zabarwienie religijne. Synagogi
powoli stawa%y sig waznym czynnikiem egzystencji Zydow-
skiej. Ich rozne postawy w odniesieniu do Swiatyni czgsto,
jak to mozna zauwazy¢ w schizmie samarytanskiej i rgkopi-
sach z Qumran, stawaly si¢ az do 70 r. po Chr. Zrédlem po-
dziatéw wsrod Zydéw. Podziaty te, podobnie Jak 1 wczesniej,
oparte o rozne interpretacje Prawa istniaty rowniez po 70 r.

Wspolnota samarytanska stanowita odrzucona przez
inne $Srodowiska grupg odstgpcow (Syr 50,25-26). Opiera-
1a si¢ ona na specyficznej formie Pigcioksiggu. Odrzucata
sanktuarium 1 kaptanstwo jerozolimskie. Sanktuarium Sa-
marytan bylo zbudowane na Gérze Garizim (J 4,9.20). Po-
siadali oni swoje wlasne kaptanstwo.

Podany przez J6zefa Flawiusza opis trzech ,,partii” lub
szkot myslenia: faryzeusze, saduceusze i essenczycy (Ant.
13.5.9; §171) jest uproszczeniem, ktore nalezy interpreto-
wad oglqdme Mozna by¢ pewnym, ze wielu Zydéw nie
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nalezato do zadnych z tych trzech ugrupowan. Zreszta roz-
nice migdzy nimi wychodzity poza punkt widzenia czysto
religijny.

Pochodzenie saduceuszéw wywodzi si¢ prawdopodob-
nie z kaptanstwa sadokickiego Swiatyni. Wydaje sie, ze
jako oddzielna grupa pojawili si¢ oni w czasach machabe;j-
skich, kiedy to inna grupa kaptanéw okazata swa powscia-
gliwo$¢ wobec wiladzy hasmonejskiej. Trudnosci z ich
doktadna identyfikacja powstaja w momencie, gdy zacznie
si¢ bada¢ okres od 167 r., czyli od wojen machabejskich
przeciwko Seleucydom, do interwencji rzymskiej w 63 r.
przed Chr. Saduceusze utozsamiali si¢ coraz bardziej ze
sprawujch wiadzg zhellenizowanq arystokracja. Przypusz-
cza sieg, ze mieli oni bardzo mato wspolnego z ludem.

Pochodzenie essernczykow umiejscawia si¢ wedhug nie-
ktoérych autorow okoto 200 r. przed Chr. w zwiazku z at-
mosfera zydowskich oczekiwan apokaliptycznych, chociaz
wigkszo$¢ uwaza, ze bylo to wynikiem sprzeciwu z ich stro-
ny na zmiang w r. 152 sytuacji dotyczacej Swiatyni, kiedy
to arcykaptanem ogloszono Jonatana, brata Judy Macha-
beusza. Chodzitoby o chasyddow, czyli ,,poboznych”, kto-
rzy przylaczyli si¢ do powstania machabejskiego (1 Mch
2,42) 1 ktorzy pozniej poczuli si¢ zdradzeni przez Jonatana
i Szymona, braci Judy Machabeusza, przez to, ze zgodzili
si¢ oni na przyjgcie nominacji arcykaptanskiej z rak krolow
seleudzkich. Nasza wiedza o essefnczykach zostala znacznie
poszerzona dzigki odkryciu w 1947 r. zwojow 1 fragmentow
okoto 800 rekopiséw w Qumran, w poblizu Morza Martwe-
go. Istotnie. Wickszo$¢ uczonych uwaza, ze dokumenty te
pochodza od grupy essenczykow, ktorzy zamieszkiwali to
miejsce. Historyk Jozef Flawiusz w Wojnie z'ydowskiejm
podaje dlugi opis wyrazajacy podziw dla poboznosc1 12y-
cia wspolnoty essenskiej, ktora pod pewnymi cechami po-
dobna byta do grupy monastycznej. Gardzac Swiatynia,
kierowang przez kaptanéw, mieszkaficy Qumran stanowili
wspolnotg nowego przymierza. Poszukiwali doskonato$ci

3 Wojna zydowska 2.8.2-13; § 119-161.
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poprzez niezmiernie $ciste zachowywanie Prawa, interpre-
towanego dla nich przez Nauczyciela Sprawiedliwosci. Ocze-
kiwali rychlego nastania czaséw mesjanskich i Bozej
interwenc)i, ktéra ma zniszczy¢ wszelka niegodziwosc¢ i uka-
ra¢ wrogow.

Faryzeusze nie byli ruchem kaptanskim. Na pozor nie
interesowatlo ich przejgcie godnosci arcykaptanskiej przez
Machabeuszéw. Jednak sama ich nazwa, ktora wskazuje
na ,,oddzielenie”, wynika prawdopodobnie z faktu, ze row-
nieZ 1 oni ostatecznie zaj¢li bardzo krytyczne stanowisko
wobec Hasmonejczyk6éw, potomkoéw Machabeuszy, i od-
dzielili sig¢ od nich, poniewaz ich sposob panowania stawat
si¢ coraz bardziej laicki. Faryzeusze nakladali na Prawo
pisane, drugie Prawo Mojzesza, tl‘adyCJQ ustna. Ich inter-
pretacja byta mniej surowa w poréwnaniu z interpretacja
esseniczykow, byla bardziej nowatorska, niz saduceuszow,
ktérzy ze swa zachowawcza postawg uznawali jedynie Pra-
wo pisane. Faryzeusze, w odréznieniu od saduceuszéw
wierzyli w zmartwychwstanie cial i w aniotéw (Dz 23,8).
Tego rodzaju poglady religijne pojawily si¢ w okresie po-
wygnaniowym.

Relacje pomigdzy réznymi grupami czasem byly niezwy-
kle napicte, dochodzilo nawet do wrogosci. Warto pamiqtac’
o niej pamigta¢, by na jej tle lepiej zrozumie¢ nieprzyjazn,
Jaka w Nowym Testamencie pojawia si¢ na plaszczyznie reli-
gijnej. Arcykaptani byli odpowiedzialni za wicle aktow prze-
mocy. I tak arcykaptan, ktérego imienia nie znamy, usitowal,
prawdopodobnie po koniec II w. przed Chr., skaza¢ na $mier¢
w czasie obchodu $wigta Kippur Nauczyciela Sprawiedliwo-
$ci z Qumran. Pisma qumranskie obrzucaja obelgami hierar-
chig saducejska z Jerozolimy i ztych kaptanéw oskarzonych
o pogwalcenie przykazan, oczerniajac rowniez faryzeuszy. Wy-
chwalajac Nauczyciela Sprawiedliwo$ci okre$laja inna osobe
(essenczyka?), jako szydercg 1 klamce, ktéry zbrojnie przesla-
dowal ,.tych wszystkich, ktorzy chodza w doskonatosci” (Do-
kument Damascenski, ms. A, 1,20). Miato to migjsce jeszcze
przed rzadami Heroda Wielkiego 1 gubernatoréw rzymskich
w Judet, a wigc przed narodzeniem Jezusa.
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2. Pierwsze trzydziestolecie pierwszego wieku po Chry-
stusie w Palestynie

67. Czas ten odpowiada zyciu Jezusa, lecz rozpoczat
si¢ on nieco wczesniej, poniewaz Jezus przyszed! na Swiat
przed $mierciag Heroda Wielkiego, a ta nastapita w 4 roku
przed naszg era. Potem cesarz August podzielit krolestwo
miedzy trzech syndéw Heroda: Archelaosa (Mt 2,22), Hero-
da Antypasa (14,1, itd.) oraz Filipa (16,13; Lk 3,1). Ze
wzgledu na to, ze rzady Archelaosa wzbudzaiy wrogo$¢
jego poddanych August bardzo wczeénie poddat jego te-
rytorium, Judeg, pod administracj¢ rzymska.

Jakg postawg mogt zaja¢ Jezus w stosunku do wyzej
wzmiankowanych trzech ,partii”? Nalezy rozwazy¢ trzy
gléwne sprawy.

Ktora z grup religijnych w czasie publicznej dziatalno-
$ci Jezusa byla najwazniejsza? Jozef Flawiusz mowi, ze
faryzeusze byli gldwna, niezwykle wpiywowq parth
w miastach**. Prawdopodobnie dlatego Jezus czgScicj ani-
zeli z jakakolwiek inna grupa jest ukazywany w konfronta-
cji wiasnie z nimi, co posrednio podkresla ich wazna pozycjg.
Dochodzi do tego fakt, ze to ugrupowanie judaizmu znio-
sto lepiej niz inne katastrofg 70 r., a zatem rodzace sig chrze-
$cijanstwo musiato sig¢ skonfrontowac z ta wlasnie grupa.

Jaka byla pozycja faryzeuszy? Ewangelie przedstawia-
jaich czesto jako obtudnych, bezdusznych legalistow. Sta-
rano si¢ zmieni¢ ten ich wizerunek w oparciu o znajdujace
sie w Misznie poglady rabinéw, ktore nie sa ani obtudne,
ani ciasno legalistyczne. Nie jest to argument decydujacy,
poniewaz tendencja legalistyczna pojawia si¢ rowniez
w Misznie, a oprécz tego nie wiadomo w jakiej mierze sta-
nowisko Miszny, skodyfikowanej okoto 200 roku, odpo-
wiada poglqdom faryzeuszy z czasoéw Jezusa. Mozna wige
przyjaé, ze wedtlug wszelkiego prawdopodoblenstwa pre-
zentacja faryzeuszy w ewangeliach jest po czg§ci wyplywa
z pozniejszych polemik chrzeécijan z Zydami. W czasach

0% Wojna 2.8.14; § 162, Sturozytnosci zydowskie 18.13; § 14.
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Jezusa zapewne byli faryzeusze, ktorzy uczyli godnej apro-
baty etyki. Jednak bezposrednie §wiadectwo Pawla, fary-
zeusza, ,,pa%’ajqcego gorliwoscig o tradycje ojcow” Swiadczy
o tym, do jakich to ekscesow mogla doprowadzi¢ gorli-
wos¢ faryzeuszoéw: ,przesladowatem Kosciol Bozy3,

Czy Jezus nalezat do ktorejs z tych trzech grup? Nie ma
podstaw, by uwaza¢ Jezusa za saduccusza. Nie byt kaptanem.
Wlarg W aniofow i zmartwychwstanie ciat, jak réwniez escha-
tologiczne oczekiwania, ktére sa Mu przypisywane w Ewan-
geliach, zblizaja Go o wiele bardziej do teologii essenczykow
i far},/zeuszéw.. Jednak Nowy Testament nigdy nie wymienia
essenczykow i nie czyni zadnej wzmianki o zwiazku Jezusa
ztatak spccyﬁcznq wspolnota. Gdy chodzi o faryzeuszy, cze-
sto wymienianych przez Ewangelie, to stoja oni w ciagtej opo-
zycjido Jezusa, gdyzJego postawa ktécita sie z ich zasadami™®,
. Jest wige bardziej prawdopodobne, ze Jezus nie nale-
zat do zadnej z partii istniejacych wowczas w tonie juda-
1zmu. Solidaryzowat si¢ po prostu ze zwyklym ludem.
Najnowsze badania staraly sie usytuowa¢ Go w r6znych
konte_ks@ach tamtych czaséw: charyzmatycznych rabbich
z Galilei, wedrownych kaznodziei z kregow cynikow, czy
nawet rewolucyjnych zelotow. Jednak nic pozwala si¢ On
zamkna¢ w zadnej z tych kategorii.

By%ol tez wiele spekulacji na temat stosunku Jezusa do
pogan 1 ich $wiata mysli, ale informacja na ten temat jest
bardzo skapa. W owej epoce w Palestynic nawet w regio-
nach, w ktorych wigkszo$é populacji byta zydowska, wplyw
hellenizmu byt silny, ale nie wszedzie odczuwano go wten
sam sposob. Wptyw kultury miast hellenistycznych na Je-
zusa, takich jak Tyberiada na wybrzezu Jeziora Galilejskie-
go 1 Seforis (6 lub 7 km od Nazaretu) pozostaje bardzo
problematyczny, poniewaz ewangelie nic nie mowia o kon-
taktach Jezusa z tymi miastami. Nic nie wskazuje tezna to,
by Jezus, czy jego najblizsi uczniowie znali Znaczaco je-

::‘ Ga 1,13-145 Flp 3.5-6; por. Dz 8,3; 9,1-2; 22,3-5; 26, 10-11.
' “Mt9,11.14 i par; 12,214 ipar.; 12,24 ; 15,1-2 ipar; 15,12; 16.6
1par.; 22,15 i par. T
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zyk grecki. W ewangeliach synoptycznych Jezus mato ma
kontaktéw z poganami, nakazuje swoim uczniom, by nie
szli do nich przepowiada¢ (Mt 10,5), zakazuje im naslado-
wac ich sposob bycia (6,7.32). Niektore Jego slowa odzwier-
ciedlaja uczucie zydowskicj wyzszosct w stosunku do
pogan®’, ale umie zdystansowac sig do tego uczucia i, wreez
przeciwnie, stwierdza wyzszo$¢ wielu pogan (Mt 8,10-12).

Jaki byt zwiazek pierwszych uczniéw Jezusa z religij-
nym kontekstem zydowskim? Dwunastu i inni bgdg podzie-
la¢ galilejska mentalnosé Jezusa, chociaz okolice Jeziora
Galilejskiego, gdzie mieszkali, byty bardziej kosmopohtycz-
ne niz Nazaret. Czwarta Ewangelia przytacza, ze Jezus przy-
ciagnat ucznidw Jana Chrzciciela (J1,35-41), ze miat uczniow
Judejczykow (19,38), ze pozyskal wszystkie miasta Sama-
rytan (4,39-42). Grupa ucznidw mogla wigc odzwiercie-
dia¢ pluralizm, jaki istnial wtedy w Palestynie.

3. Drugie trzydziestolecie pierwszego wieku

68. Pierwszy okres bezposredniego panowania rzymskicgo
w Judei skonczyt sie w 39/40 r. Herod Agrypa |, przyjaciel ce-
sarza Kaliguli (37-41) 1 nowego cesarza Klaudiusza (41-54)
zostal krélem calej Palestyny (41-44). Zyskat przychylno$c¢ re-
ligijnych przywodedw zydowskich. Staral si¢ nawet uchodzi¢
za poboznego. W Dz 12 Lukasz przypisuje mu przesladowanie
i skazanie na $Smier¢ Jakuba, brata Jana i syna Zebedeusza. Po
$mierci Agrypy, dramatycznie ukazanej przez Dz 12,20-23, roz-
poczyna si¢ drugi okres panowania rzymskiego.

Wiasnie w drugim trzydziestoleciu 1 w. uczniowie
zmartwychwstatego Chrystusa wzro$li w liczbg 1 zorgani-
zowali sie w ,,ko$cioty” (,,zgromadzenia”). Prawdopodob-
nie struktury niektorych éwczesnych grup zydowskich
wplyngty na struktury pierwotnego Kosciota. Mozna za-
da¢ pytanie, czy ,,prezbiterzy” czyli ,,starsi” zostali ustano-
wieni na wzor ,,starszych” synagogi, a z drugiej strony, czy
»episcopes” (,,nadzorcy™) chrzescijaniscy nie zostali usta-

W Mt 5,47, 15,26 i par.
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nowieni na wzor ,,nadzorcoéw” opisanych w Qumran. Czy
okreslenie chrzescijanskiego ruchu jako ,.drogi” (hodos)
odzwierciedla duchowo$é¢ ludzi z Qumran, ktérzy udali sig
na pustynig, aby przygotowac¢ drogg Pana? Z teologiczne-
go punktu widzenia uwazano, ze mozna znalez¢ $lady wpty-
wu Qumran w dualizmie Czwartej Ewangelii, wyrazonym
w terminach $wiatla i ciemnosci, prawdy i klamstwa, w wal-
ce miedzy Jezusem, $wiatto$cig $wiata, a mocami ciemnosci
(Lk 22,53) i w walce miedzy Duchem Prawdy, a Ksigciem
tego $wiata (J 16,11). Jednak obecno$¢ wspolnych tematow
niekoniecznie musi implikowa¢ relacjg zaleznosci.
Prokuratorzy rzymscy lat 44-66 byli ludzmi bez wy-
obrazni, skorumpowanymi i nieuczciwymi. Ich zle rzady
doprowadzity do pojawienia sig ,,sykaryjczykow” (terro-
rystow uzbrojonych w sztylety) i ,,zelotow” (zagorzalych
obroncéw Prawa), wywolujac na ostatek wielkie powsta-
nie zydowskie przeciwko Rzymowi. Znaczna cz¢$¢ armii
rzymskiej i najlepsi generatowie przystapili do jego sthu-
mienia. Dla chrze$cijan znaczacym wydarzeniem w 62 r.
byto, w nastepstwie decyzji Sanhedrynu zwolanego przez
arcykaplana Annasza II, skazanie Jakuba, ,,brata Panskie-
£0”, na $mieré. Arcykaptan ten zostat ztozony z urzedu przez
prokuratora Albinusa, bo dziatal wbrew prawu. Juz w dwa
lata p6zniej, po wielkim pozarze, ktory strawit Rzym w lip-
cu 64 r., cesarz Neron (54-68) rozpoczat przesladowanie
chrze$cijan w stolicy. Wowczas to, wedtug bardzo starozyt-
nej tradycji, apostotowie Piotr i Pawel poniesli $mier¢ me-
czenska. Wynika stad, méwiac w przybliZeniu, ze ostatnie
trzydziestolecie I w. mozna nazwa¢ epoka po-apostolska.

4. Ostatnie tryydziestolecie I w.

69. Powstanie zydowskie z lat 66-70 r. i zburzenie Swia-
tyni jerozolimskiej spowodowaty zmiany w dynamice grup
religijnych. Powstancy (sykaryjczycy, zeloci i inni) zostali
wytepieni. Osiedle w Qumran zostalo zburzone w 68 r.
Ustanie ofiar w Swiatyni ostabilo podstawe przywodcow
saducejskich nalezacych do rodzin kaptanskich. Nie wie-
my w jakiej mierze judaizm rabiniczny jest dziedzictwem
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faryzeuszow. Pewnym jest tylko to, Ze po 70 r. nauczyciele rabi-
niczni, ,;,medrcy Izraela”, stopniowo zyskiwali miano przywod-
cow ludu. Ci, ktoérzy zgromadzili si¢ w Jamnii na wybrzezu
palestynskim, uznani zostali przez wiadze rzymskie za rzeczni-
koéw spraw zydowskiech. Od okoto 90 do 110 r. Gamaliel II,
syn i wnuk stawnych interpretatoréw Prawa, przewodniczyt
»Zgromadzeniu” w Jamni. Pisma chrze$cijanskie pochodza-
ce z tego okresu, gdy mowia o judaizmie, bedg pod wzrasta-
Jjacym wplywem ksztattujacego si¢ judaizmu rabinicznego.
W niektorych sektorach konflikt migdzy przywddcami Sy-
nagogi a uczniami Jezusa byt ostry. Wida¢ to we wzmiance
o wydaleniu z synagogi kaidego, »kto wyznalby, ze Jezus
jest Chrystusem” (J 9,22) 1, jako odpow1edz w silnej pole-
mice anty-faryzejskiej Mt 23, jak rownlez w odniesieniu,
dokonanym z zewnatrz, do ,,zch synagog”, okre$lanych jako
miejsca, w ktorych biczowano ucznidéw Jezusa (Mt 10,17).
Czgsto mowi sig o Birkat ha-minim, ,blogostawienstwic”
synagogalnym (w rzeczywistosci: przeklenstwie) przeciw-
ko odstgpcom. Jego datacja na rok 85 jest niepewna, za$
domniemanie, ze byl to powszechny dekret Zydowski prze-
ciw chrzescijanom jest niemal na pewno blgdem. Jednak
nie mozna powaznie poddawacé w watpliwo$é, ze poczyna-
jac od réznych dat, w zalezno$ci od miejsca, lokalne syna-
gogi nie tolerowaly juz obecno$ci chrzescijan, ktérych
poddawano udrgkom, mogacym nawet doprowadzi¢ do wy-
dania wyroku $mier¢ (J 16,2)*%.

Stopniowo, prawdopodobnie od poczatku I w., formu-
}a ,,blogostawienstwa” pigtnujaca heretykéw lub réznego
rodzaju odstgpcéw pojmowana byla jako wylaczenie chrze-
Scijan, a o wiele p6zZniej, jako majaca tylko ich na mysli.
Pod koniec II w. wszedzie byly wytyczone linie $cistego
podzialu migedzy Zydami, ktoérzy nie wierzyli w Jezusa,
a chrze$cijanami. Jednak teksty takie jak 1Tes 2,141 Rz 9- 11
wskazuja, Ze podziat ten byl jasno dostrzegalny nawet jesz-
cze przed t3 epoka.

%% W IT w. opowiadanie o mgczenstwic Polikarpa $wiadezy o ,,zwy-
czajowej” gorliwosci Zydow w Smymie w podejmowaniu wspolpracy
w skazywaniu na $mier¢ chrzescijan. ,Martyrium S. Polycarpi”. XIIL1.
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B. Zydzi w Ewangeliach i w Dziejach Apostolskich

70. Ewangelie 1 Dzieje Apostolskie zasadniczo bardzo
pozytywnie pisza na temat Zyddw, uznaja bowiem naréd
zydowski za wybrany przez Boga lud, by realizowat on Jego
plan zbawienia. Ten Bozy wybor znajduje swe najwyzsze
potwierdzenie w osobie Jezusa, syna matki Zydowki, zro-
dzonego, by by¢ zbawca swego ludu i ktory dobrze wypeim’f
swe postannictwo, zwiastujac swemu ludow1 dobrat nowing
1 realizujac dzielo uzdrawiania i uwalniania, osiagajace swe
apogeum w Jego Mece 1 zmartwychwstaniu. Przylaczenie
si¢ do Jezusa w czasie jego publicznej dziatalnosci i po Jego
zmartwychwstaniu wielkiej liczby Zydow potwierdza tg per-
spektywe, podobnie jak wybor przez Jezusa dwunastu Zy-
dow, aby uczestniczyli w Jego postannictwie i kontynuowali
Jego dzieto.

Dobra Nowina przyjeta na poczatku pozytywnie przez
wielu Zydéw spotkata sig z opozycja przywodcow, za ktory-
mi ostatecznie poszla olbrzymia wigkszo$¢ narodu. Wynikla
stad miedzy wspdlnotami zydowsk1m1 i chrzescijanskimi sy-
tuacja konfliktowa, ktora oczywiscie musiata pozostawic slad
na redakcji Ewangelii 1 Dziejow Apostolskich.

1. Ewangelia wedtug Mateusza

Stosunki migdzy pierwsza ewangelia a $wiatem zydow-
skim sg wyjatkowo bliskie. Wiele szczegolow wskazuje tu
na wielka znajomos$¢ Pism, tradycji t mentalnosci srodowi-
ska zydowskiego. Mateusz bardziej od Marka i Lukasza
akcentuje zydowskie pochodzenie Jezusa. Jego genealogia
przedstawia Jezusa jako ,,syna Dawida, syna Abrahama”
(Mt 1,1), i nie wychodzi poza t¢ genealogig. Podkreslone
zostalo znaczenie imienia Jezus: Dziecko Maryi bedzie
miato to imig, ,,poniewaz On zbawi swdj lud od jego grze-
chow” (1,21). Postannictwo Jezusa w czasie Jego publicz-
nej dziatalno$ci ogranicza sie ,,do owiec utraconych z domu
Izraela” (15,24) i wyznacza te same granice pierwszej mi-
sjt Dwunastu (10,5-6). Mateusz, bardziej od innych ewan-
gelistow zauwaza, ze wydarzenia z zycia Jezusa mialy
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miejsce dlatego, ,,aby wypetnito si¢ to, co zostato powie-
dziane przez prorokoéw” (2,23). Sam Jezus precyzuje, ze
nie przyszedl, aby znie$¢ Prawo, ale zeby wypetnic¢ je (5,17).
Jasnym jest jednak, ze wspolnoty chrzescijanskie zdy-
stansowaly si¢ od wspolnot zydowskich, ktére nie uwie-
rzyly w Chrystusa Jezusa. Znamienny szczego6t: Mateusz
nie méwi, ze Jezus nauczal ,,w synagogach”, ale méwi:
W ich synagogach™ (4,23; 9,35; 13,54), zaznaczajac w ten
sposob owo oddzielenie. Mateusz ukazuje dwie z trzech
partii Zydowskich opisanych przez historyka Jozefa: fary-
zeuszy i saduceuszy, ale zawsze w kontek$cie opozycji do
Jezusa. To samo nalezy powiedzie¢ o pisarzach’® czesto
faczonych z faryzeuszami. Inny znamienny fakt. Wiasnie
w pierwszej zapowiedzi meki (16,21) trzy ugrupowania
Sanhedrynu ,,starsi, arcykaptani 1 pisarze” pojawiajq sig
razem po raz pierwszy w ewangelii. A zatem réwniez i oni
ustawieni sa w opozycji do Jezusa i to radykalnej
Jezus przy roznych okazjach przeciwstawia sie opozy-
¢ji pisarzy 1 faryzeuszow i odpowiada, jako ostatni, pelng
mocy kontrofensywq (23,2-7.13-36), w ktorej szesciokrot-
me pOJaw1a sig inwektywa ,,pisarze i faryzeusze obtudni-
>. Oczywi$cie ta prezentacja odzwierciedla po czgsci
sytuaCJQ wspolnoty Mateusza. Ewangelia redagowana byla
w konteks$cie dwoch grup, zyjacych w $cistym kontakcie jed-
na z druga: grupa judeochrzescijan, przekonanych, ze nale-
za do autentycznego judaizmu i grupa Zydéw, ktorzy nie
uwierzyli w Chrystusa Jezusa 1 uwazani byli przez chrzesci-
jan za niewiernych swemu zydowskiemu powolaniu z po-
wodu postuszenstwa $§lepym lub obludnym przywodcom.
Nalezy przede wszystkim zauwazyc¢, ze spor Mateusza nie
dotyczy Zydéw branych jako ogél. Jedynie méwi sig o nich
w wyrazeniu , krol zydowski”, zastosowanym do Jezusa (2,2;
27,11.29.37) i w zupetnie drugorzgdnym zdaniu ostatniego
rozdziatu (28,15). Spor jest zatem raczej wewngtrzng sprawa
miedzy dwiema grupami nalezacymi do judaizmu. Z drugiej

3 Ta uwaga dotyczy liczby mnogiej a nie liczby pojedynczej z 8,19
i13,52.

137



strony dotyczy on jedynie przywodcow. Podczas gdy w prze-
powiedni zajasza cala winnica otrzymuje napomnienie
(Iz 5,1-7), to w przypowiesci Mateusza oskarzeni sg jedynie
przewrotni rolnicy (Mt 21,33-41). Inwektywy i oskarzenia skie-
rowane przeciwko pisarzom i faryzeuszom s analogiczne do
tych, ktére znajduja sig u prorokdéw 1 odpowiadaja rodzajowi
literackiemu danej epoki uzywanemu zaréwno w $rodowiskach
zydowskich (np. w Qumran), jak réwniez w $rodowisku hel-
lenistycznym. Zreszta maja onc, podobnie jak u prorokoéw
aspekt nawolywania do nawrocenia. Odezytywane we wspol-
nocie chrzescijanskiej przestrzegaja samych chrzedcijan przed
postawami niezgodnymi z Ewangelig (23,8-12).

Poza tym na antyfaryzejska kasliwo$¢ w Mt 23 trzeba
patrze¢ w kontekS$cie mowy apokaliptycznej Mt 24-25. Je-
zyk apokaliptyczny uzywany byt w czasach przesladowa-
nia celem wzmocnienia zdolno$ci oporu przesladowane;
mniejszosci 1 pokrzepienia jej nadzici w wyzwoleficza Boza
interwencjg. Sila polemiki widziana z tej perspektywy
wzbudza mnigjsze emocje.

Mimo to trzeba przyznac, ze Mateusz nie zawszc ogra-
nicza swa polemikg do klasy rzadzacej. Po diatrybie Mt 23
przeciw pisarzom 1 faryzeuszom nastgpuje apostrofa skie-
rowana do Jerozolimy. Cate miasto oskarzone jest ,,0 zabi-
cie prorokéw” 1 o ,,ukamienowanie tych, ktorzy zostali do
niego postant” (23,37) i to wiasnie miastu zapowiedziana
Jjestkara (23,38). Z jego wspaniatej Swiatyni ,,nie zostanie
kamien na kamieniu” (24,2). Mamy tutaj paralelna sytu-
acjg, ktora byta w czasach Jeremiasza (Jr 7; 26). Prorok
zapowiadat zburzenie Sw1qtyn1 1 ruing miasta (26,6.11).
Jerozolima miata staé si¢ ,,przeklenstwem dla wszystkich
narodéw ziemi” (26,6), doktadnym przeciwienistwem blo-
gostawienstwa obiecanego Abrahamowi i jego potomstwu
(Rdz 12,3; 22,18).

71. Gdy redagowano t¢ Ewangelie, wieksza cze$é na-
rodu zydowskiego poszta za swymi przywodcami nie przyj-
mujac wiary w Chrystusa Jezusa. Judeochrze$cijanie
stanowili mniejszos$c. Ewangelista wige przewidywal, ze
grozby Jezusa juz wkrotce si¢ spetnia. Nic dotyczyly one
Zydodw jako Zydow, ale jedynie tych, ktérzy solidaryzowa-
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li sig¢ z przywodcami niepostusznymi Bogu. Mateusz wy-
raza tg solidarno$¢ w swoim opisie meki przytaczajac, ze
za namowa arcykaplanéw 1 starszych ,ttumy” domagaty
si¢ od Pilata ukrzyzowania Jezusa (Mt 27,20-23). Kiedy
gubernator rzymski chciat uchylié si¢ od odpowiedzialno-
Sci za skazanie Jezusa na $mier¢, ,,caly lud” obecny wziat
tg odpowiedzialno$¢ na siebie (27,24-25). Zajgcic ze stro-
ny ludu takiego stanowiska niewatpliwie wyrazato przeko-
nanic, z¢ Jezus zastugiwal na $mieré, lecz w oczach
ewangelisty tego rodzaju przekonania nie mozna bylo uspra-
wiedliwi¢: Krew Jezusa byla , krwia niewinnego” (27,4),
co uznal nawet Judasz. Jezus moégl zastosowaé do siebie
stowa Jeremiasza: ,,Wiedzcie jednak dobrze, Ze jezeli mnie
zabijecie, krew niewinnego spadnie na was, na to miasto
1 na jego mieszkancdw” (Jr 26,15). Z perspektywy Starego
Testamentu grzechy przywodcoéw nicuchronnie powoduja
straszliwe konsekwencje dla catej wspdlnoty. Je§li redakcja
Ewangelii zostata ukoficzona po roku 70 n.e., to ewangelista
wiedzial, Ze tak jak przepowiednie Jeremiasza, rbwniez prze-
powiednia Jezusa zostata speiniona. Jednak w jej urzeczy-
wistnieniu nie mogt widzic¢ punktu koncowego, poniewaz
cate Pismo poswiadcza, ze Bog po ukaraniu zawsze otwie-
ra perspektywy pozytywne*'?. Wiasnie w niej zamyka si¢
przemow1eme Mt 23. Nastanie dzien, kiedy Jerozolima
powie: ,,Blogostawiony, ktory przychod21 w 1mig Panskie”
(23,39). Sama me¢ka Jezusa otwiera jak najbardziej pozy-
tywna perspektywe, poniewaz Jezus ,,ze swej niewinnej
krwi”, zbrodniczo przelanej, uczynit ,krew Przymierza”,
,,przelanq na przebaczenie grzechéw” (26,28).

Wydaje sig, ze w epoce kompozycji Ewangelii wigksza
czes$¢ narodu zydowskiego solidaryzowata sig ze swymi przy-
wodcami odmawiajac wiary w Jezusa, jak na to wskazuje
krzyk ludu w opowiadaniu o Mgce (27, 25) oraz zakonczenie
przypowiesci o przewrotnych rolnikach. W istocie po prze-
powiedni skierowanej do nich: , Krolestwo Boze zostanie
wam odebrane” Jezus nie dorzuca, ze Krolestwo zostanie

310 7 8,23-9,6; Jr 31-32; Ez 36.16-38.
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dane ,,innym narodom”, ale méwi, ze zostanie ono dane ,,na-
rodowi, ktory wyda owoce” (21,43). Okre$lenie ,,nar6d”
posrednio jest przeciwstawne wyrazeniu ,,narod [zraela”.
Oczywiscie sugeruje, ze duza czg$¢ jego obywateli nie be-
dzie pochodzenia zydowskiego. Jednak nie wyklucza sig
w nim obecnosci Zydow, poniewaz cata ewangelia pozwa-
la zrozumie¢, Ze ten ,,nar6d” bedzie ustanowiony pod wia-
dza Dwunastu a w sposob szczegblny Piotra (16,18),
a Dwunastu to przeciez Zydzi. Razem z nimi i innymi Zy-
dami ,,wielu przyjdzie ze Wschodu i Zachodu i zasiada do
stolu z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem w Kroélestwie nie-
bieskim, a synowie krolestwa zostana wyrzuceni na ze-
wnatrz” (8,11-12). To uniwersalistyczne otwarcie znajduje
swe ostateczne potwierdzenie w zakonczeniu Ewangelii,
poniewaz zmartwychwstaly Jezus nakazuje w nim ,,jede-
nastu uczniom” i$¢ i nauczad¢ ,,wszystkie narody” (28,19).
Jednak zakonczenie to potwierdza jednocze$nie powota-
nie Izraela, poniewaz Jezus jest synem Izraela i na Nim
spetnia si¢ proroctwo Daniela dotyczace roli Izraela w hi-
storii. Stowa Zmartwychwstatego: ,,Cala wladza zostala mi
dana na niebie i na ziemi”"" precyzuja w jakim sensie na-
lezy odtad rozumie¢ t¢ uniwersalistyczng wizje Daniela
1 innych prorokéw.

Whioski. Ewangelia Mateusza, bardziej niz inne ewan-
gelie synoptyczne, Jest ewangelia wypelnienia sie — Jezus
nie przyszedt znies$¢, ale wypeinié — a zatem kladzie nacisk
na aspekt ciaglosci ze Starym Testamentem, podstawowy
dla pojgcia wypetnienia si¢. Wiasnie ten aspekt pozwala
zadzierzgna¢ braterskie wigzi miedzy chrze$cijanami
a Zydami. Z drugiej Jednak strony Ewangelia Mateusza od-
zwierciedla sytuacj¢ napiecia, a nawet opozycji pomigdzy
dwiema wspdlnotami. Jezus przewiduje, Ze jego ucznio-
wie beda biczowani w synagogach i przepedzani z miasta
do miasta (23,34). Mateuszowi zatem lezy na sercu troska
o0 obrong chrzescijan. Kiedy sytuacja radykalnie si¢ zmie-
nita, polemika Mateusza nie musi juz wkracza¢ w relacje

M11'Mt 28,18; por. Dn 7,14.18.27.
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migdzy chrzeécijanami i Zydami i aspekt ciagtosci moze
1 musi przewazy¢. To samo nalezy powiedziec o przepowied-
ni zburzenia Jerozolimy i Swiatyni. Zburzenie to jest wyda-
rzeniem z przeszto$ci, ktore odtad powinno jedynie wzbudzaé
glgbokie wspdlczucie. Chrzescijanie absolutnie nie powinni
obarcza¢ odpowiedzialnoscig za to nastgpnych pokolen naro-
du zydowskiego, powinni za$ pamigta¢ o tym, ze Bog po ze-
staniu kary zawsze otwiera nowe, pozytywne perspektywy.

2. Ewangelia wedlug Marka

72. Ewangelia Marka jest orgdziem zbawienia, ktore nie
precyzuje swoich adresatow. Epilog, ktory zostal do niej
dodany, odwaznie kieruje ja do ,,calego stworzenia”, ,,cale-
go swiata” (16,15), co odpowiada otwarciu si¢ na wszyst-
kich ludzi. Marek, sam bedac Zydem, nie ocenia Zydow jako
ogbtu. Negatywna opinig proroka Izajasza (Iz 29,13) Marek
stosuje jedynie do faryzeuszy i pisarzy (Mk 7,5-7). W j jego
Ewangelii poza tytutem , krol Zydoéw” zastosowanym pigé
razy do Jezusa w czasie opisu Meki*'?, nazwa ,,Zydzi” poja-
wia sig tylko jeden raz w wyjasnieniu zydowskich zwycza-
jow (7,3) skierowanemu w sposéb oczywisty do czytelnikow
niezydowskich. Wyjasnienie to pochodzi z epizodu, w kto-
rym Jezus krytykuje skrajne przywigzanie faryzeuszy do , tra-
dycji starszych” przy jednoczesnym zaniedbaniu ,,przykazania
Bozego” (7,8). Marek wymienia ,,Jzraela” tylko dwa razy*'®.
Podobnie jest z nazwa ,,lud’>'*. Natomiast bardzo czgsto wy-
mienia ,,thum” skladajacy si¢ oczywiscie gidwnie z Zydow
Ow thum jest bardzo przychylny Jezusowi’" z wyjatkiem epi-
zodu o Mece, gdzie arcykaptani naméwili go, by upomniat
sie 0 uwolnienie Barabasza (15,11).

Marek krytycznie ocenia przede wszystkim postawg
wiadz religijnych i politycznych. Osad ten, w swej istocie,

312 Mk 15.2.9.12.18.26.
3 Mk 12,29; 15,32.

314 Mk 7,6; 14,2,

WMk 11,18; 12,125 14,2
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pragnie ukaza¢ ich brak otwarcia sig na zbawcza misjg Jezu-
sa: pisarze oskarzaja Jezusa o bluznierstwo, kiedy sprawuje
on swa wladzg odpuszczania grzechéw (2,7-10). Nie ak-
ceptuja tego, ze Jezus ,jada z celnikami i grzesznikami”
(2,15-16); twierdza, zZe jest opgtany przez demona (3,22).
Jezus stale musi stawiac czolo ich sprzeciwom oraz opozy-

cji faryzeuszow?'e.

Rzadsze nagany spotykaja wiadze polityczne: Herod
za zabdjstwo Jana Chrzciciela (6,17-28) t za swoj ,.kwas”
zwigzany z kwasem faryzeuszy (8,15), sanhedryn zydow-
ski, wtadze polityczno-religijne (14,55; 15,1) 1 Pitat (15,15)
za ich rolg¢ w Mece.

W opowiadaniu o Mece drugi ewangelista stara si¢ odpo-
wiedzie¢ na dwa pytania: przez kogo zostal skazany Jezus
1 dlaczego zostat skazany na $mierc? Najpierw daje ogdlng od-
powiedz, ukazujaca wydarzenia w Bozym $wietle. To wszyst-

. ko si¢ stalo, ,,aby wypehilo si¢ Pismo” (14,49). Nastepnie

ukazuyje role wladz zydowskich 1 rolg rzymskiego gubernatora.

Aresztowanie Jezusa dokonane zostato na rozkaz trzech
ugrupowar’l wchodzacych w sktad sanhedrynu: ,,arcykapta-
now, pisarzy i starszych™ (14,43). Bylo ono zakonczeniem
diugiego procesu, przygotowanego u Mk 3,6. Tam Jednak
wystgpuja inni bohaterowie: faryzeusze polqczyll si¢ ze
zwolennikami Heroda, by spiskowac przeciw Jezusowi.
Znamienny fakt: wiasnie w plerwszej zapowiedzi Meki
»starsi, arcykapiani i pisarze” pojawiajg sig po raz pierw-
szy razem (8,31). W 11,18, arcykaplani i pisarze” naradza-
ja sig, jak zgladzi¢ Jezusa Te trzy kategorie wystqpum
w 11,27, by przestucha¢ Jezusa. Jezus opowiada im przy-
powies¢ o przewrotnych rolnikach. Reaguja na to ,stara-
niem o pochwycenie go” (12,12). W 14,1 zamiarem ich
jest pojmanie Jezusa, by ,,skaza¢ go na §mier¢”. Odpowied-
nig okazj¢ daje im zdrada Judasza (14,10-11). Aresztowa-
nie, nastgpnie skazanie na $mier¢ sa zatem dzietem warstwy
kierowniczej narodu zydowskiego tej epoki. Postawie przy-
wodcoéw Marek regularnic przeciwstawia postawe ,,ttumu”

e Zob. rowniez Mk 8,11-12.15; 10,2-12; 11,27-33.

142

lub ,,ludu”, ktéry sprzyja Jezusowi. Ewangelista trzykrot-
nie*'’” zauwaza, ze wiadze pohamowaty si¢ w swych zbrod-
niczych zamiarach z obawy przed reakcja ludu. Jednak pod
koniec procesu przed Pilatem arcykaptani zdotali podbu-
rzy¢ obecny tam thum i sprawié, Ze opowiedziat si¢ on za
Barabaszem (15,11), a zatem przeciwko Jezusowi (15,13).
Koncowa decyzjg Piiata, kt(’)ry nie potrafit opanowa¢ thu-
mu, jest ,,zadowolenie go”, a to dla Jezusa oznaczato ukrzy-
zowanie (15,15). Oczyw1501e tego przypadkowego tlumu
nie mozna utozsamia¢ z narodem zydowskim tamtych cza-
sOw, a tym bardziej z narodem zydowskim wszystkich cza-
s6w. Trzeba raczej powiedzied, ze reprezentowat on $wiat
grzechu, ktérego my sami jestedmy czgécia (Mk 14,41).

Marek obwinia Sanhedryn za to, zc¢ ,,skazal” Jezusa
(10,33; 14,64). O Pilacie nic moéwi, Ze to on wydat wyrok
skazujacy na Jezusa, ale ze nie majac przeciwko Niemu
zadnego motywu oskarzenia (15,14) wydal Go na mekg
(15,15), co tym bardziej obarcza Pilata wina. Motywem
skazania przez sanhedryn byto to, ze Jezus, w swojej odpo-
wiedzi, twierdzacej 1 szczegdlowej, danej arcykaptanowi na
pytanic, czy jest ,,Chrystusem, synem Blogostawionego™
wypowiedziat ,,bluznierstwo” (14,61-64). Marek wskazujc
w ten sposob na najbardziej dramatyczny punkt zerwania
pomigdzy wiadzami zydowskimi, a osoba Chrystusa, punkt,
ktory nadal bedzie bardzo powaznym momentcm niezgody
miedzy judaizmem a chrzescyanstwem. Dla chrzescijan
odpowiedz Jezusa nie jest bluznierstwem, ale czysta praw-
da, ktora ukazato Jego zmartwychwstanie. W oczach og6-
tu Zydéw chrzescijanie myla si¢ twierdzac, ze Chrystus jest
Synem Bozym w znaczeniu, ktérc zawiera w sobie powaz-
ng obraz¢ Boga. Ta podstawowa rdznica, jakkolwiek by
byta bolesna, nie powinna rodzi¢ wzajemnej wrogosci, ani
puszcza¢ w niepamig¢ istnienie bogatego wspdlnego dzie-
dzictwa tacznie z wiarg w jedynego Boga.

Whioski. qudme interpretuje ewangeli¢ Marka ten, kto
chcialby twierdzi¢, Ze przypisuje on narodowi zydowskle-
mu odpowiedzialno$¢ za $mier¢ Jezusa. Ten rodzaj inter-

Mk 11,18; 12,12; 14,2,
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pretacji, ktory mial straszliwe skutki w ciagu historit w za-
den sposdb nie odpowiada perspektywie ewangelisty, kto-
ry, jak powiedzieli$my, przeciwstawia wielokrotnie postawe
ludu lub thuiméw postawie wladz wrogich Jezusowi. Z dru-
giej strony zapomina sig, ze uczniowic Jezusa nalezeli row-
niez do narodu zydowskiego. Chodzi wigc o niedozwolone
przeniesienie odpowiedzialnosci, jakie tak czgsto wyste-
puje w historii ludzkiej*'®.

_ Raczej nalezy pamigtac, ze Mgka Jezusa stanowi czgs¢
tajemniczego planu Bozego, planu zbawienia, poniewaz Je-
zus przyszedl, ,,zeby stuzy¢ i da¢ swoje Zycie na okup za
wielu” (10,45) 1 uczynit ze swojej przelanej krwi , krew
przymierza” (14,24).

3. Ewangelia wedtug Lukasza i Dzieje Apostolskie

73. Ewangelia Lukasza 1 Dzigje Apostolskie, zaadresowa-
ne do ,,dostojncgo Teofila” celem uzupetnienia jego chrzesci-
janskiej nauki (Lk 1,34; Dz 1,1) sa pismami bardzo otwartymi
na uniwersalizm a jednoczes$nic bardzo sprzyjaja Izraclowi.

Nazwy: , Izrael”, ,, Zydzi", ., lud"

Od razu wida¢, ze poglad na ,,Izrael” w ewangelii dzie-
cinstwa, gdzie nazwa ta pojawia si¢ 7 razy, jest bardzo pozy-
tywny. W pozostalej czg$ci ewangelii nazwa ta pojawia si¢
tylko pig¢ razy, w bardziej krytycznych kontekstach. Nazwa
,»Zydzi” pojawia sig tylko pigc razy, przy czym trzy razy
w tytule ,krél zydowski” przypisanym Jezusowi w opisie
Meki. Bardziej znamienne jest uzycie stowa ,,lud”, ktore wy-
stepuje trzydziesci szes¢ razy w Ewangelii (u Marka tylko
dwa razy) i wystgpuje tu ono systematycznie w dobrym
$wietle, nawet pod koniec M¢ki*'*.

3% Ta tendencja nadal sig utrzymuje: odpowiedzialnosé nazistow
zostala rozciagnigta na wszystkich Niemcow, odpowiedzialnos¢ niektd-
rych lobby zachodnich na wszystkich Europejczykdw, odpowiedzial-
nos¢ niektérych , bez papieréow™ na wszystkich Afrykanow.

319} ukasz zauwaza, 7e ,duza liczba ludu” szta za Jezusem (23,27);
byta tam spora czg$¢ kobiet, , ktore bily sig w piersi i plakaly nad nim”

144

W Dziejach Apostolskich perspektywa odejScia jest
pozytywna, poniewaZ apostotowie zwiastuja zmartwych-
wstanie Chrystusa i przebaczenie grzechow ,calemu do-
mowi Izracla” (2,36) i doprowadzaja do wielu nawrocen
(2,41; 4,4). Nazwa Izrael pojawia sig czternascie razy w
pierwszej czesci Dziejow (Dz 1,6-13,24) i pigtnasty raz pod
koniec ksiegi (28,20). O wiele czgéciej, bo czterdziesci
osiem razy wystepuje stowo ,,lud”. W pierwszym okresie
ten ,,lud” byt bardzo przyjaznie nastawiony do spoteczno-
§ci chrzecijanskiej (2,47; 5,26), ale potem poszedt za przy-
kfadem swoich przywodcow i przyjal wroga postawg
(12,4.11) do tego stopnia, ze usitowano Pawta zgtadzi¢
(21,30-31). Ten za$ stwierdza: ,,nie uczynitem nic przeciwko
narodowi” (28,17). Ta sama ewolucja odzwierciedla sig
w niezwykle czgstym uzyciu nazwy ,,Zydzi” (79 razy). Zy-
dzi, do ktérych Piotr sig zwraca w dniu Zielonych Swiat
(2,5), nazywajac ich z szacunkiem tym imieniem (2,14),
powotani sa do wiary w Chrystusa zmartwychwstalego
i wielka ich liczba przyjmuje ja. Poczatkowo sg oni wy-
lacznymi adresatami Stowa (11,19). Jednak bardzo wcze-
$nie, zwlaszcza od meczenstwa Szczepana zamieniajq sig
w przesladowcéw. Wyrok $mierci, ktory wydat Herod An-
typas na Jakuba usatysfakcjonowat ich (12,2-3), ,oczeki-
wali” tez, by taki sam los spotkal Piotra (12,11). Pawel przed
nawroceniem byt zagorzalym przesladowca (8,3; por. Ga
1,13). Pozniej z przesladowcy stat sig przesladowanym: juz
w Damaszku ,,Zydzi postanowili go zgladzi¢” (9,23). To
samo potem bedzie w Jerozolimie (9,29). Tym niemniej
Pawet nadal glosi Chrystusa ,,w synagogach zydowskich”
(13,5; 14,1) i ,,doprowadza do wiary liczna rzeszg Zydoéw
i Grekow” (14,1), ale sukces ten powoduje wrogie reakcje
,,Zydow, ktorzy nie uwierzyli” (14,2). To samo postepowa-
nie czesto powtarza si¢ w roznych wariantach az do aresz-
towania Pawla w Jerozolimie spowodowanego przez

(ibid.). Po ukrzyzowaniu ,Jud stal i patrzyl” (23,35); ta kontemplacja
przygotowywata go do nawrécenia. Pod koniec ,,wszystkie te thumy, ktore
zbiegly sig na to widowisko, gdy zobaczyly, co sig dzialo, powracaty
bijac sig¢ w piersi” (23,4%).
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,»Zydow z prowincji Azji” (21,27). Tym nie mniej Pawel
z duma glosi: ,,Jestem Zydem” (22,3). Doznaje wrogosci
ze strony Zydéw, nie bedac sam wobec nich wrogim.

Tekst ewangeliczny

74. Ewangelia dziecinstwa stwarza niebywale przyja-
zng atmosfere wobec zydowskiego narodu. Zapowiedzi
niezwyktych narodzin przedstawiaja ,.Izracla” (1,68), jak
rowniez ,Jerozolime” (2,38), jako adresatow zbawienia
dzigki wypelnieniu si¢ ekonomii zakorzenionej w historii
tego ludu. Wynika stad ,,wielka rados¢ dla catego narodu”
(2,32). Te dobre nowinyzostaty ochoczo przyjete. Jednak
w przysztoSci przewidziana jest negatywna reakcja na dar
Bozy, gdyz Symeon przepowiada Maryi, ze Jej Syn bedzie
»znakiem sprzeciwu” i przewiduje, Ze ,,upadek” poprzedzi
,powstanie” (lub zmartwychwstanie) ,,wielu w Izraelu”
(2,34). Otwiera w ten sposob gleboka perspektywe, w kto-
rej Zbawiciel zmaga si¢ z wrogimi Mu sitami. Rys uniwer-
salistyczny, oparty na tek$cie Deutero-1zajasza (42,6; 49,6)
taczy ,,Swiatlo$¢ na o$wiecenie pogan” z ,,chwala ludu
Twego, Izraela” (2,32), co jest dobitnym dowodem na to,
ze uniwersalizm nie oznacza antyjudaizmu.

W dalszej czg¢$ci Ewangelii Lukasz podaje inna ceche
umiwersalizmu: najpterw w odniesieniu do przepowiada-
nia Jana Chrzciciela (3,6; por. 1z 40,5), a nastgpnie posze-
rzajac genealogig Jezusa az do Adama (3,38). Tym niemniej
pierwszy epizod publicznej dziatalnoéci Jezusa, a miano-
wicie Jego przemowienie w Nazarecie (4,16-30) pokazuje,
ze uniwersalizm stanie si¢ problemem. Jezus nawotuje
w nim swych wspétmieszkancéw, by wyzbyli sie zabor-
czej postawy wobec Jego darow cudotworey i uznali, Ze dary
te sa roOwniez dla obcych (4,23-27). Reaguja na to gwaltow-
nym sprzeciwem: odrzuceniem i proba zabdjstwa (4,28-29).
W ten sposob Lukasz z pewnym wyprzedzeniem wyjasnia
to, co bedzie reakcja Zydow na sukcesy Pawta wérdd pogan.
Zydzi gwaltownie sprzeciwia si¢ przepowiadaniu, ktore zni-
weluje ich przywileje jako narodu wybranego®®. Zamiast

32 Dz 13,44-45. 50; 14,2-6; 17,4-7.13; 18,5-6.
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otworzy¢ si¢ na uniwersalizm Deutero-Izajasza poszli za
Baruchem, ktory im radzit nie przekazywac swoich przywi-
lejow obcym (Ba 4,3). Jednak inni Zydzi przeciwstawig sic
tej pokusie i wielkodusznie podejma stuzbe na rzecz ewan-
gelizacji (Dz 18,24-26).

Lukasz przytacza tradycje ewangeliczne, ktére przed-
stawiaja Jezusa zmagajacego si¢ z 0pozycja pisarzy i fary-
zeuszy (Lk 5,17-6,11). W 6,11 tagodzi jednak wrogos¢ tych
adwersarzy nie przypisujac im poczatkowo, jak to jest
u Mk 3,6, intencji zabdjstwa. Polemiczne przeméwienie
u Lukasza przeciw faryzeuszom (11,42-44), rozszerzone
pozniej na ,,uczonych w Prawie” (11,46-52) jest znacznie
krotsze, niz u Mateusza 23,2-39. Przypowie$é o dobrym
Samarytaninie odpowiada na kwesti¢ uczonego w Prawie
1uczy go uniwersalizmu mitoéci (Lk 10,29.36-37). Stawia
ona w ztym $wietle Zydowskiego kaptana i lewitg, propo-
nujac jako wzdér Samarytanina (por. réwniez 17,12-19).
Przypowiesci o milosierdziu (15,4-32), adresowanc do fa-
ryzeuszOw 1 pisarzy réwniez ich naklaniaja do otwarcia
serca. Przypowie$¢ o mitosiernym ojcu (15,11-32), ktora
zachgca starszego syna do otwarcia swego scrca marno-
trawnemu synowi, bezpo$rednio nic sugeruje, stosowancj
niekiedy, aplikacji do relacji migdzy Zydami a poganami
(starszy syn reprezentowalby Zydow zachowujacych Pra-
wo, ktorzy byliby mato sktonni do przyjecia pogan uwaza-
nych za grzesznik6w). Jednak mozna sadzié, ze szerszy
kontekst dzieta Lukasza umozliwia takg aplikacje, gdyz
akcentuje on mocno uniwersalizm.

Bardzo znamienne cechy zawiera przypowies$é o minach
(19,11-27).Ukazuje pretendenta do krolestwa, ktory spotyka
sig z wrogoscia swoich wspdtobywateli. Cheac otrzymad kré-
lewska wiadzg, musi udac si¢ do dalekiego kraju. Po jego
powrocie przeciwnicy zostajg straceni. Ta przypowies¢ oraz
przypowies¢ o przewrotnych rolnikach (20,9-19) jest petnym
nacisku ostrzezeniem, wypowiedzianym przez Jezusa, prze-
ciwko przewidywanym konsekwencjom odrzucenia Jego
osoby. Inne teksty Ewangelii Lukasza uzupelniaja te perspek-
tywg 1 wyrazaja ogromny bol, jaki odczuwal Jezus na mysl
o tych tragicznych konsekwencjach: ptacze nad losem Jero-
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zolimy (19,41-44) i nic interesujac si¢ swoim wiasnym bole-
snym losem, przejmuje si¢ nieszczgSciem kobiet i dzieci tego
miasta (23,28-31).

Lukaszowy opis Meki nie traktuje zbyt surowo wiadz
zydowskich. Przy przestuchiwaniu Jezusa przez ,,senat ludu,
arcykaptandéw i pisarzy” (22,66-71) Lukasz oszczgdza Je-
zusowi konfrontacji z arcykaptanem, oskarzenia o bluznier-
stwo i wyroku, co w konsekwencji pomnicjsza niejako
réwniez wing przeciwnikow Jezusa. Oni za$§ potem wysu-
waja przed Pilatem oskarzenia natury politycznej (23,2). Pi-
lat trzykrotnie stwierdza, Ze Jezus jest niewinny (23,4.14.22);
tym niemniej chce Mu ,,da¢ nauczke” (23,16.22), to znaczy
kaze Go ubiczowac i ostatecznie ustgpuje wzrastajacej pre-
sjt thumu (23,23-25), ktoéry sktadat si¢ z ,,arcykaplanow,
przywodeow i ludu” (23,13). Skutkiem tego postawa ,,przy-
wodcow” pozostaje wroga (23,35), podezas gdy — jak to
Juz zauwazylismy — postawa ludu jest ponownie przyjaz-
nie nastawiona do Jezusa (23,27.35.48), jest taka, jaka byla
w czasie jego publicznej dziatalnosci. Jezus modli si¢ za
swoich oprawcow, ktorych wielkodusznie usprawiedliwia,
,,b0 nie wiedza co czynia” (23,34).

W imie zmartwychwstalego Jezusa, ,nawrdcenie 1 od-
puszczenie grzechow” powinno ,,by¢ gloszone wszystkim
narodom” (24,47). Ten uniwersalizm nie ma zadnej kono-
tacji polemicznej, poniewaz zdanie to precyzuje, ze owg
nauke powinno ,,sie rozpoczaé od Jerozolimy”. Odpowia-
da to wizji Symeona o zbawieniu mesjanskim, przygoto-
wanym przez Boga jako ,,$wiatlo§¢ na o§wiecenie pogan
i chwalg Jego ludu Izraela” (2,30-32).

Dziedzictwo, ktore trzecia Ewangelia przekazuje ksig-
dze Dziejow Apostolskich, jest wigc substancjalnie przy-
jazne narodowi zydowskiemu. Sity zia mialy juz swoja
»godzing”. |, Arcykaptani, przywodcy strazy Swnqtym 1 star-
si” byli ich narzedziami (22,52-53). Jednak nie odniosly
zwycigstwa. Bozy plan urzeczywistnit si¢ zgodnie z Pisma-
mi (24,25-27.44-47) i on to wlasénie jest milosiernym pla-
nem zbawienia dla wszystkich.
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Dzieje Apostolskie

75. Poczatek Dziejow Apostolskich przenosi aposto-
16w Chrystusa z waskiej perspektywy ustanowienia krole-
stwa dla Izraela (Dz 1,6) do uniwersalistycznej: dawania
Swiadectwa ,,az po kranca $wiata” (1,8). Epizod Zielonych
Swiat do$¢ osobliwie, ale bardzo sympatycznie sytuuje
Zydow w tej uniwersalistycznej perspektywie: ,,Przebywali
wtedy w Jerozolimie pobozni Zydzi ze wszystkich naro-
déw pod stoncem™ (2,5). Zydzi sg pierwszymi adresatami
przepowiadania apostolskiego; jednocze$nie symbolizuja
oni uniwersalistyczne przeznaczenie Ewangelii. W ten spo-
sOb jeszceze raz Lukasz sugeru)e ze Judalzm 1 uniwersa-
lizm nie tylko nie wykluczaja si¢ wzajemnie, ale sg po to,
by wspélnie 1§¢ w tym samym kierunku.

Przemowienia kerygmatyczne czy misyjne zapowiadaja
tajemnicg Jezusa, podkre$lajac silny kontrast pomigdzy
ludzkim okrucienstwem, ktore skazato Jezusa na Smierc,
auwalniajgca interwencja Boga, ktéry wskrzesil go z mar-
twych. Grzechem ,lzraelitéw” bylo ,skazanie na $mier¢
Ksigcia zycia” (3,15). Grzech ten, ktory jest glownie grze-
chem ,,przywodcow ludu” (4,8-10) lub ,,sanhedrynu”
(5,27.30) przypomniany jest jedynic po to, by uzasadni¢
apel o nawrdcenie 1 wiarg. Zreszta Piotr tagodzi wing nie
tylko ,,Jzraelitow” lecz nawet ich ,,przywodcoéw” mowiac,
ze chodzi o grzech popetniony ,,z niewiedzy” (3,17). Tego
rodzaju wyrozumialo$¢ jest wzruszajaca. Odpowiada ona
nauczaniu i postawie Jezusa (Lk 6,36-37; 23,34).

Nie trzeba byto jednak diugo czekac, by przepowiada-
nie chrzescijanskie wzbudzito opér wiréd wiadz zydow-
skich. Saduceusze przeciwni sg temu, by apostolowie
»glosili w osobie Jezusa zmartwychwstanie cial” (Dz 4,2),
bo oni w to nie wierzyli (Lk 20,27). Jeden z najbardziej
wplywowych faryzeuszy, Gamaliel, przeciwnie, staje po
stronie apostoldow, uwazajac za rzecz mozliwa, ze ich dzia-
falno$c¢ ,,pochodzi od Boga” (Dz 5,39). Wéwczas opor na
jakis$ czas ostabl. Jednak zostat on podjgty ze strony syna-
gog hellenistycznych, kiedy to Szczepan, sam bgdac helle-
nistg dziafat ,,wielkie cuda i znaki wsrod ludu” (6,8-15).
Pod koniec swego przemoéwienia przed cztonkami Sanhe-
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drynu Szczepan wypowiada przeciwko nim inwektywy pro-
rokow (7,51). Zostaje ukamienowany. Nasladujac Jezusa
Szczepan modl sig do Pana, by ,,nie poczytano im tego
grzechu” (7,60; por. Lk 23,34). ,,Wybuchlo woéwczas wiel-
kie przesladowanie w Kosciele jerozolimskim” (Dz 8,1).
Jego zagorzatym uczestnikiem jest ,,Szawci” (8,3;9,13).
Po swym nawrdceniu 1 w czasie wszystklch swoich
misyjnych podrdzy, wlasnie on — jak juz powiedzieliSmy —
spotykat sig¢ z opozycja swoich wspoiziomkéw, spowodo-
wang sukcesem swego uniwersalistycznego przepowiada-
nia. Fakt ten jest rowniez szczegdlnie widoczny po jego
aresztowaniu w Jerozolimie. Kiedy zabiera glos ,,w jezyku
hebrajskim”, ,, wigkszos$¢ ludu™ (21,36) stucha go najpierw
spokojnie (22,2), ale w momencie, kiedy powohyje sig na
swe postannictwo ,,do pogan” burzy si¢ ona gwaltownie
przeciwko niemu 1 domaga si¢ jego $mierci (22,21-22).
Epilog Dziejow Apostolskich jest zdumiewajacy, ale
tym bardziej znamienny. Zaraz po swym przybyciu do Rzy-
mu Pawel ,,zwotat przywodcow zydowskich” (28,17). Byta
to jedyna w swoim rodzaju inicjatywa. Pragnie ,,przekonaé
ich o Jezusie na podstawie Prawa Mojzeszowego i Proro-
kow™ (28,23). Jednak w zamiarach jego nie byly li tylko
indywidualne nawrdcenia, ale kolektywna decyzja, ktora
miala obja¢ cala zydowska wspolnote. Nie osiagnawszy
tego, przytacza pod ich adresem bardzo surowe stowa Iza-
jasza o zatwardziatosci ,.tego ludu” (28,25-27; 1z 6,9-10)
1 jako przeciwstawienie, zapowiada postuszne przyjgcie
przez pogan zbawienia danego przez Boga (28,28). W tym
epilogu, ktéry wzbudza niekonczace sig dyskusje, Lukasz
pragnie w sposob widoczny odnotowa¢ niezaprzeczalny
fakt, ze mimo wszystko nie bylo kolektywnego przylgnig-
cia narodu zydowskiego do Ewangelii Chrystusa. Lukasz
chce jednoczes$nie odpowiedzie¢ na powazny zarzut, jaki
mozna bylo wysunaé przeciwko wierze chrzeécijanskiej do-
wodzac, ze taka sytuacja byta przewidziana przez Pisma.
Whnioski. Niewatpliwie w dziele Lukasza wyrazony
zostal gleboki szacunek dla rzeczywisto$ci zydowskiej, jako
tej, ktora odgrywa pierwszoplanowa role w Bozym planie
zbawienia. Jednak w trakcie opowiadania pojawiajg sig
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powazne nap1QC1a Wowczas Lukasz tagodzi tony polemicz-
ne znajduj ace si¢ u innych synoptykow. Ale oczywiscie nie
moze on — i nie chce — ukrywac faktu, ze Jezusa spotkata
radykalna opozycja ze strony wiadz swego ludu. Przepo-
wiadanie apostolskie potem znalazto si¢ w analogicznej
sytuacji. Jesli fakt powsciagliwego relacjonowania oznak
tej niezaprzeczalnej opozycji zydowskiej mozna nazwaé
antyjudaizmem, wowczas Lukasz mogtby by¢ oskarzony
o antyjudaizm. Jednak jest jasne, ze taki poglad nalezy od-
rzuci¢. Antyjudaizm polega raczej na przeklinaniu i niena-
widzeniu prze$ladowcow i catego ludu. Otdz przeciwnie.
Oredzie ewangeliczne zachgca chrze$cijan, by za przykla-
dem Jezusa (23,34) i pierwszego meczennika chrzeécijan-
skiego (Dz 7,60) blogostawili tych, ktorzy im zlorzecza,
czynili dobrze tym, ktérzy ich nienawidza i modlili sie za
tych, ktorzy ich zle traktujq (Lk 6,27-28). Taka jest jedna
z podstawowych lekcji dzieta Fukasza. Nalezy ubolewac,
ze w ciagu nastgpnych wiek6w nie nasladowano go w tym
wiernie.

4. Ewangelia wedtug Jana

76. Czwarta Ewangelia zawiera jak najbardzicj pozy-
tywne zdanie na temat Zydow, ktore sam Jezus wypowiada
w rozmowie z Samarytanka: ,,Zbawienie przychodzi od
Zydéw” (J 4,22)*. Z drugiej strony na stowa arcykaptana
Kajfasza, ktory uznat za ,,rzecz korzystng”, ,,aby jeden czlo-
wiek umarl za nar6d”, ewangelista uznaje warto$é stow
natchnionych przez Boga i podkresla, ze ,,Jezus musiat
umrze¢ za nardéd” precyzujac nastgpnie, ze ,nie tylko za
narod, ale takze, by rozproszone dzieci Boze zgromadzié
w jedno” (J 11,49-52). Ewangelista dowodzi, ze doskonale
zna judaizm, jego §wigta i Pisma. Bardzo wyraznie uznaje
warto$¢ zydowskiego dziedzictwa: Abraham widzial dzien
Jezusa 1 cieszy? sig z niego (8,56); Prawo jest darem, ktore
przyszto za posrednictwem Mojzesza (1,17); ,,Pisma nie

2t Zob. wyzej ILB.3.b., n° 32.
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mozna odrzuci€” (10,35); Jezus jest tym, ,,0 kt(’)rym plS?}
Mojzesz w Prawie i Prorocy” (1,45); jest ,,Zydem” (4,9)1,kro-
lem Izraela™ (1,47), lub , krélem zydowskim™ (19,1 9—22). Nie
ma zadnego powaznego argumentu, ktory pozwo'lﬂby pod-
daé¢ w watpliwo$¢, ze ewangelista byt Zydem i ze podstg—
wowym kontekstem dla kompozycji Ewangelii byly relacje
z judaizmem. o

Nazwa ,,Zydzi” pojawia si¢ siedemdziesiat J;den razy
w Czwartej Ewangelii, zazwyczaj w liczbie mnogiej, 3 razy
w liczbie pojedynczej (3,25; 4,9; 18,35). Aplikowana jest
ona w sposob szczegdiny do ,,Jezusa” (4,9). Nazwa ,,Izra-
elita” pojawia sig tylko raz; jest to tytut honorowy (1,47).
Pewna cz¢$¢ Zydow jest pozytywnie nastawiona do Jezzu’—’
sa. Takim przyktadem jest Nikodem, »przywodca Zydow
(3,1), ktéry uwaza, ze Jezus jest nauczycmlem przybylym
od Boga (3,2). Broni Go przed swymi kolegami faryzeusza-
mi (7,50-51), a po Jego $mierci na krzyzu stara sig o Jego
pochdwek (19,39). Na koniec ,,wielu przywodCO\:v”‘ uwie-
rzyto w Jezusa, ale nie mieli odwagi zadeklarowas:'susC jako
Jego uczniowie (12,42). Ewangelista przytacza do$¢ czgsto,
ze ,wiele” 0s6b uwierzyto w Jezusa’*’. Kontekst wskazu-
je, z wyjatkiem 4,39.41, ze chodzito o Zydoéw; ewangelista
czasami to precyzuje, ale rzadko (8,31; 11,45; 12,11).

Najczegsciej jednak ,,Zydzi” sg wrogo nastawieni do
Jezusa. Ich opozycja rozpoczyna si¢ od uzdrow1ema para-
lityka dokonanego w dzien szabatu (5, 16). Podwaja sig po
deklaracji, w ktorej Jezus stwierdza, ze jest :,rg’)vyny Bogu™;
od tej pory starajg si¢ Go zabic (5,18). P6ézniej, podobnie
jak arcykaplan z Mt 26,65 1 Mk 14,64 z procesu Jezusa,
oskarzg Go o ,,bluznierstwo” i bedg chcieli Go odpowxed-
nio ukarag: przez ukamienowanie (10,31-33). Stusznie za-
uwazono, ze duza czg$¢ Czwartej Ewangelii antycypuje
proces Jezusa, ktéremu umozliwia swa vy%asna obran
1 oskarzenie swych oskarzycieli. Ci natomiast, bez wigk-
szego uscislenia, czgsto nazywani sg »Lydami”, co Spowo-
dowalo, Zze nazwa ta otrzymata niezyczliwy wydzwiek.

22 1223: 439.41; 7,31; 8,30-31; 10,42; 11,45; 12,11.42.
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Jednak weale nie chodzi tutaj o jakis fundamentalny anty-
Judaizm, poniewaz — jak juz wspomnieliSmy — Ewangelia
uznaje, ze ,,zbawienie bierze poczatek od Zydow” (4,22).
Ten sposéb méwienia odzwierciedla Jedynie sytuacje wy-
raznej separacji migdzy wspdlnotami chrzescijanskimi
a zydowskimi.

Najcigzszym oskarzeniem wyrazonym przez Jezusa wo-
bec ,,Zydow” jest to, ze za ojca majg diabta (8,4); nalezy
Zauwazy¢, ze nie jest ono zwrdcone przeciwko Zydom jako
Zydom, ale przeciwnie, jako tym, ktorzy tak naprawde nie
sq Zydami, poniewaz Zywig inspirowane przez diabla mor-
dercze intencje (8,37), ktory jest ,,od samego poczatku mor-
derca” (8,44). Dotyczylo to zatem bardzo matej liczby Zydow
zyjacych w czasach Jezusa; chodzi paradoksalnie 0 ,,Zydow,
ktorzy uwierzyli w Niego” (8,31). Oskarzajac ich tak ostro,
Czwarta Ewangelia przestrzegata innych Zydoéw przeciw
pokusic podobnie morderczym mys$lom.

77. Starano sig wyeliminowa¢ napigcie, jakic dzisiaj tek-
sty Czwartej Ewangelii moga wywola¢ migdzy chrzescija-
nami a Zydami, proponujac thumaczenic »Judejezycy™
zamiast ,,Zydzi”. Nie bylby to kontrast pomigdzy ,,.Zydami”
auczniami Jezusa, ale pomiedzy mieszkancami Judei przed-
stawionymi w postaci wrogoéw Jezusa, a mieszkaficami Ga-
lilei, ktérzy byli przychylni swemu prorokowi. Ewangelia
niewatpliwie wzmiankuje o tym, ze Judejczycy gardzili Ga-
lilejczykami (7,52), ale ewangelista nie ustanawia linij de-
markacyjnej wedhug granic geograficznych pomigdzy wiara,
a jej odmowa i stosuje nazwe hoi Joudaioi roéwniez do Zy-
déw z Galilei, ktorzy odrzucili nauke Jezusa (6,41.52).

Inna interpretacja nazwy ,,Zydzi” polega na utozsamie-
niu,,Zydow” ze ,$wiatem”, w oparciu o stwierdzenia, kto-
re wyrazaja migdzy nimi zwigzek (8,23) lub paralelizm32,
Jednak grzeszny $wiat ma z pewnoscia wigkszy zakres niz
wspoblnota zydowska wroga Jezusowi.

Zauwazono tez, ze na wielu miejscach Ewangelii, gdzie
mowa jest o ,,Zydach”, chodzi raczej o wiadze zydowskie

3 J1,10.11; 15,18.25.
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(arcykaptani, czionkowie Sanhedrynu) lub czasem faryze-
uszoéw. Pordwnanie tekstow 18,3 1 18,12 sktania do przyjecia
takiego znaczenia. Jan w opowiadaniu o Mgce wielokrotnie
wymienia ,,Zydéw” tam, gdzie Ewangelie synoptyczne mo-
wia o wladzach zydowskich. Jednak uwaga ta ma zastosowa-
nie jedynie do ograniczonej liczby tekstow i nie mozna
korzysta¢ z tego uscislenia w przektadzie Ewangelii nie na-
raiajqc sie na zarzut braku wiernosci tekstom. Sq one echem
sprzeciwu wobec wspoélnot chrzescijanskich nie tylko ze
strony wladz zydowsklch ale duzej wigkszoéci Zydoéw so-
lidaryzujacych sig ze swoimi wladzami (por. Dz 28,22).
Z historycznego punktu widzenia mozna sadzi¢, ze tylko
mniejszo$¢ Zydow czasow Jezusa byla do Niego wrogo
nastawiona i ze tylko mata liczba ponosi odpowiedzialno$¢
za wydanie Go witadzom rzymskim; jeszcze mniejsza licz-
ba pragnegta Jego $mierci, niewatpliwie z powodow religij-
nych, ktore wydawaly si¢ im imperatywem®*. Jednak tym
nielicznym udalo sig zorganizowa¢ powszechna manifesta-
cje na rzecz Barabasza, przeciw Jezusowi*?, a to pozwoli-
o ewangeliScie wykorzysta¢ uogolniajacy termin, ktory
potem stat si¢ zwiastunem pozniejszej ewolucji.

Rozdzial migdzy uczniami Jezusa a ,,Zydami” ujawnia
sie czasem w Ewangelii poprzez wydalanie z synagogi Zy-
dow, ktorzy uwierzyli w Jezusa®?®. Mozliwe, ze akcjg tg pod-
jeto wobec Zydéw pochodzacych ze wspolnot Janowych,
uznawanych przez innych Zydow za odszczepiencoéw zydow-
skiego narodu, gdyz sprzeniewierzyli si¢ zydowskiemu mo-
noteizmowi (co w rzeczywisto$ci nie wchodzito w gre,
poniewaz Jezus powiedzial: ,,Ja 1 ojciec jedno jesteSmy”
(10,30). W konsekwencji stawalo sig rzecza normalng mo-
wienie 0 ,,Zydach”, ktérzy zarezerwowali t¢ nazwg tylko dla
siebie, przeciwstawiajac si¢ wierze chrzeécijanskie;.

78. Whnioski. Publiczna dziatalno$é Jezusa wzbudzita
rosnaca opozycje ze strony wiadz zydowskich, ktére

3473 5,18; 10,33; 19,7.
5 § 18,38-40; 19,14-15.
3679,22; 12,42; 16,2.
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w koncu zadecydowaly o wydaniu Jezusa wltadzom rzym-
skim na smier¢ krzyzowa. Jednak powstat z martwych, aby
da¢ prawdziwe zycie tym wszystkim, ktorzy uwierzyli
w Niego. Czwarta Ewangelia przypomina te wydarzenia,
odczytujac je w $wietle dos§wiadczenia wspolnot Janowych,
napotykajacych sprzeciw ze strony wspolnot zydowskich.

zZyny i wypow1ed21 Jezusa dowodzity, Zze byt On w bardzo
Scistej, jedynej w swoim rodzaju, synowskiej relacji z Bogiem.
Katecheza apostolska stopniowo poglebita zrozumienie tej re-
lacji. We wspolnotach Janowych mocno akcentowano relacjg
pomiedzy Synem a Ojcem i stwierdzano Béstwo Jezusa, ktory
jest ,,Chrystusem, Synem Bozym™ (20,31) w sensie transcen-
dentnym. Nauka ta spowodowata sprzeciw przywodcow syna-
gog, za ktérymi poszed?t 0gol wspolnot zydowskich.
Chxzescgamc zostali wyrzuceni z synagog (16,2) i tym samym
narazeni na prze$ladowania ze strony wiadz rzymskich, ponie-
waz juz nie cieszyli si¢ przywilejami danym1 Zydom.

Polemika narastata tak z jednej, jak i z drugiej strony.
Zydzi oskarzali Jezusa, Ze jest grzesznikiem (9,24), bluz-
nierca (10,33) i opgtanym przez demona™’. Ci, ktorzy uwie-
rzyli w Niego uwazani byli za ignorantéw i wykletych
(7,49). Chrzescijanie oskarzali Zydow o brak postuszen-
stwa Bozemu stowu (5,38), o op6r na Boza milos¢ (5,42),
o szukanie proéznej chwaty (5,44).

(Chrzescijanie, nie mogac juz uczestniczy¢ w kultowym
zyciu Zydow, lepiej uswiadomili sobie petie jaka otrzymali
od Stowa, ktore stalo sig ciatem (1,16). Zmartwychwstaty Je-
Zus jest zrodkem wody zywej (7,37-38), Swiattoscig $wiata
(8,12), chlebem zycia (6,35), nowa(Swmtqu(Z 19-22). Umi-
towawszy swoich az do konca (13,1) dat im swe nowe przy-
kazanie mitosci (13,34). Trzeba zrobi¢ wszystko, zeby
rozpowszechniala si¢ wiara w Niego, a przez wiare zycie
(20,31). W Ewangelii aspekt polemiczny jest sprawa drugo-
rzedng. Rzecza niezwyklej wagi jest objawienie ,,Bozego daru”
(4,105 3,16) danego wszystkim w Jezusie Chrystusie, szcze-
golnie tym, ktérzy Go ,,przebodli” (19,37).

3271 7,20; 8,48.51; 10,20.
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5. Whnioski

Ewangelie pokazujg, Ze realizacja Bozego planu z ko-
nieczno$ci niosla konfrontacjg ze zlem, ktore nalezalo wy-
korzenié z ludzkiego serca. Ta konfrontacja postawila Jezusa
w sytuacji zmagan z przywoédcami swego ludu, jak to juz
dawmej miato miejsce u prorokow Juz w Starym Testamen-
cie narod zydowski jawil si¢ w dwoch antytetycznych aspek-
tach. Z jednej strony — jako nardéd powotany do doskonatego
zjednoczenia z Bogiem, a z drugiej — jako narod grzeszny.
W momencie Mgki aspekt negatywny wydawat si¢ przewa-
za¢ nawet w postawie Dwunastu. Jednak zmartwychwstanie
pokazato, ze tak naprawde mitos¢ Boza odniosta zwycig-
stwo 1 uzyskata dla wszystkich przebaczenie grzechow
1 nowe zycie.

C. Zydzi w Listach Pawla i innych pismach Nowego
Testamentu

79. Swiadectwo Listow Pawlowych zostanie zbadane
zgodnie z powszechnie przyj¢tymi grupami: najpierw sie-
dem listow, ktorych autentycznos$é jest powszechme przyj-
mowana (Rz, 1-2Kor, Ga, Flp, 1Tes, Fim), pozniej List do
Efezjan 1 Kolosan a na koncu Listy Pasterskie (1-2Tym,
Tt). Nastgpnie zostang zbadane: List do Hebrajczykow,
Listy Piotra, Jakuba i Judy oraz Apokalipsa.

1. Zydzi w Listach Pawta, ktérych autentycznosé po-
wszechnie si¢ przyjmuje

Pawel ze swej strony nadal jest dumny ze swego zy-
dowskiego pochodzenia (Rz 11,1). O czasach, ktére po-
przedzaly jego nawrdcenie mowi: ,,W zarliwosci o judaizm
przewyzszatem wielu moich rowiesnikow z mego narodu,
bylem szczegélnie wielkim zapaleficem w zachowywaniu
tradycji moich przodkéow” (Ga 1,14). Gdy zostat aposto-
fem Chrystusa, a propos swych rywali dodaje jeszcze: ,,He-
brajczykami sa? Ja takze! Izraelitami sa? Ja réwniez!
Potomstwem Abrahama? [ ja!” (2Kor 11,22). Zdolny jest
wszelako zrelatywizowaé wszystkie te korzysci i powie-
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dziet: ,, To wszystko, co bylo dla mnie zyskiem, ze wzgle-
du na Chrystusa uznatem za strat¢” (Flp 3,7).

Tym niemniej nadal my$li i rozumuje jak Zyd. Jego
poglady w sposoéb widoczny przepojone sg zydowskimi
ideami. W jego pismach nie tylko znajduja sig, jak juz wyzej
powiedzieliSmy, state nawiazania do Starego Testamentu,
lecz rowniez wiele $ladow zydowskiej tradycji. Poza tym
Pawel czgsto wykorzystuje rabimiczne techniki egzegezy
i argumentacji (por. [.D.3, nr 14).

Pawlowe wiezy z judaizmem widoczne s tez w jego
nauczaniu moralnym. Mimo, Ze sprzeciwia sig roszczeniom

- obroncéw Prawa, to sam postuguje sig¢ przykazaniem Pra-

wa Kpt 19,18 (,,Bedziesz mitowat blizniego swego jak ste-
bie samego”), chcac zawrze¢ w nim cata moralno$é*?. Ten
sposob streszczania Prawa w jedno tylko przykazanie jest
zreszta typowo zydowski, jak na to wskazuje znana aneg-
dota o rabbich Hillelu i Szammaju, ktérzy zyh w czasach
Jezusa®®. )

Jakie stanowisko zajat apostol wobec Zydow? Zasad-
niczo pozytywne. Nazywa ich: ,,Moi bracia, moi rodacy
wedtug ciata” (Rz 9,3). Przekonany, ze ewangelia Chrystu-
sa _]CSt ,»,moca Boza ku zbawieniu dla kazdego w1erzqcego
najplerw Zyda” (Rz 1,16), pragnaj przekazaé im t¢ wiarg
i niczego w tym wzgledzie nie zaniedbat. Mogt powiedziet:
»Dla Zydow statem si¢ jak Zyd, aby pozyska¢ Zydow”
(1Kor 9,20) i tak samo: ,,Dla tych co sg pod Prawem, by-
tem jak ten, ktory jest pod Prawem — cho¢ w rzeczywistosci
nie bylem pod Prawem — by pozyskac tych co pozostawali
pod Prawem”. (1Kor 9,20). Nawet w swej apostolskiej pracy
wsrod pogan starat sie by¢ posrednio uzyteczny braciom
ze swegl narodu ,,w nadziei zbawienia nicktorych z nich”
(Rz 11,14). Dlatego liczyl na odruch wspétzawodnictwa
(11,11.14); widok wspaniatej duchowe;j piodnoéci Jaka wia-
ra w Chrystusa Jezusa dawata nawroconym poganom,
wzbudzalaby u Zydéw pragnienie, by nie dac sig zdystan-

3% (Ga 5,14; Rz 13,9.
32 Por. Talmud Babilonski, Traktat Szabat 3 1a.
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sowad, a to doprowadzitoby rowniez ich do otwarcia sig na
te wiare.

Opér stawiany przez wickszo$¢ Zydow przepowiadaniu
chrze$cijanskiemu wzbudzat w sercu Pawta ,,wielki smutek
i nieprzerwany bol” (Rz 9,2), a to dobrze ukazuje glebig jego
uczucia wobec nich. Mowi, ze jest gotow przyjac za nich
najwigksza 1 najbardziej niemozliwa z ofiar. Samemu by¢
,anatema”, oddzielonym od Chrystusa (9,3). To uczucie
i cierpienie skiania go do poszukiwania rozwiazania. W trzech
diugich rozdziatach (Rz 9-11) poglebia w $wietle Chrystusa
i Pisma ten problem, lub racze) tajemnicg pozycji lzraela
w planie Bozym i zatrzymuje swoja refleksje dopiero wtedy,
gdy moze postawic¢ wniosek: ,,I w ten sposob caly Izrael be-
dzie zbawiony” (Rz 11,26). Te trzy rozdziaty Listu do Rzy-
mian w catym Nowym Testamencie stanowig najbardznej
poglebiona refleksje na temat Zydow, ktérzy nie wierza
w Jezusa. Pawel w spos6b najbardziej dojrzaty wyraza tu
swoj poglad.

Rozwiazanie, ktore proponuje, oparte jest na PiSmie,
ktére w pewnych momentach obiecuje zbawienie jedynie
dla ,,reszty” Izraela®*. Na tym etapie historii zbawienia jest
wiec tylko ,reszta” Izraelitow, ktorzy wierza w Chrystusa
Jezusa, ale stan ten nie jest ostateczny. Pawel zauwaza, ze
odtad sama obecno$¢ ,reszty” dowodzi, ze Bog nie ,,0d-
rzucit swego ludu” (11,1). Jest on nadal ,,$wigty”, to zna-
czy znajduje si¢ w Scistej relacji z Bogiem. Jest on $wigty,
poniewaz pochodzi ze §wigtego korzenia swoich przodkow
1 poniewaz jego ,,pierwociny” zostaly uswigcone (11,16).
Pawel nie precyzuje, czy przez ,,pierwociny” rozumie przod-
kéw Izraela, czy ,reszte”, uSwigcong przez wiarg i chrzest.
Nastgpnie wykorzystuje rolnicza metaforg rosliny moéwiac
o niektorych galeziach odcigtych i o szczepieniu (11,17-24).
Rozumie sig, ze niektore odcigte gatezie to lzraelici, ktorzy
odrzucili Chrystusa Jezusa 1, Ze szczepionkami sa poganie,
ktorzy stali sig chrzeScijanami. Tym — jak juz zauwazyli-

30 Rz 9,27-29 cytuje Iz 10,22-23; Oz 2,1LXX - Rz 11,4-5 cytuje
1Krl 19,18.
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$my — Pawel zaleca skromnos¢: ,, To nie ty podtrzymujesz
korzen, ale korzen ciebie” (11,18). Odcigtym gaiqzwm
otwiera pozytywnq perspektywe: ,, Bég ma moc wszczeplc
ich ponownie” (11,23); to bedzie nawet tatwiejsze, niz
w przypadku pogan, poniewaz chodzi o ,,ich wlasng oliw-
ke” (11,24). Ostatecznie Bozy plan w stosunku do Izraela
jest catkowicie pozytywny: Skoro ,,ich upadek przyniost
bogactwo $wiatu”, to ,,0 ilez wigcej przyniesie ich zebra-
nie si¢ w catosci” (11,12). Bog zapewnil im przymierze
mitosierdzia (11,27.31).

80. W latach poprzedzajacych napisanie Listu do Rzy-
mian, Pawetl, zanim spotkat si¢ z zaciekla opozycja ze stro-
ny wigkszosci swych ,rodakéw wedtug ciata”, okazyjnie
mocno reagowal w swojej obronie. Na temat sprzeciwu
Zydow Pawel pisze: ,,0d Zydéw otrzymatem pigé razy
czterdzie$cl uderzen mniej jedno” (por. Pwt 25,3); zaraz
potem zauwaza, ze musial stawi¢ czolo niebezpieczen-
stwom, ktore spotykaty go tak ze strony jego rodakow
jak 1 pogan (2Kor 11,24.26). Przypominajac ten bolesny
fakt Pawel nie podaje Zadnego komentarza. Byt gotow
,,mie¢ udzial w cierpieniach Chrystusa” (Fip 3,10). Jednak
to, co powodowato z jego strony bardzo zywa reakcjg, to
przeszkody stawiane przez Zydoéw jego apostolatowi wérod

pogan. Wida¢ to w tekscie Pierwszego Listu do Tesaloni-
czan (2,14-16). Te wersy s tak przeciwne zwykiej posta-
wie Pawla wobec Zydow Ze starano si¢ wykazac, iz nie
pochodza one od niego, lub zlagodzi¢ ich wymowe. Jed-
nak jednomy$Ino$¢ rekopisdw uniemozliwia ich wytacze-
nie, a ogolna tre$¢ zdania nie pozwala, jak to sugerowano,
zawezi¢ oskarzenia do samych mieszkancow Judei. Ostat-
ni wers budzi grozg: ,,.Dosiggnie ich gniew ostateczny”
(1 Tes 2,16). Ten wers karze mysle¢ o przepowiedniach
Jeremiasza®' i o zdaniu z 2K 36,16: ,,Wzmogt sig gniew
Pana na swoj nar6d do tego stopnia, iz nic byto juz ocale-
nia”. Te przepowiednie i to zdanie zapowiadaty katastrofg
narodowa 587 r. przed Chr.: oblezenie 1 zdobycie Jerozoli-

B Jr7,16.20; 11,11.14; 15,1,
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my, spalenic Swiatyni, deportacja. Prawdopodobnie Pawet
przewidywatl narodowa katastrofe¢ o podobnych rozmiarach.
Wypada tu zauwazy¢, ze wydarzenia z 587 r. nie byly punk-
tem koncowym. Pan potem okazat lito$¢ nad swym ludem.
Stad wniosek, ze straszne przewidywanie Pawla, ktore nie-
stety si¢ spetnito —nie Wykluczalo pdzniejszego pojednania.
W 1 Tes 2,14-16 méwiac o cierpieniach, jakich dozna-
ja chrzescijanie ze strony rodakéw z Tesalonik 1 Pawel przy-
pomina, ze koscioly Judei spotkat ten sam los ze strony
Zydow 1 oskarza ich o serig zbrodni: ,,Zabili Pana Jezusa
i prorokéw 1 nas takze przesladowali”. Zdanie to przecho-
dzi nastgpnie z czasu przeszlego na terazniejszy: »Nie po-
dobaja si¢ oni Bogu i sprzecxw1ajq sig¢ wszystkim ludziom.
Zabraniaja nam przemaw1ac do pogan cclem zbawienia
ich”. Wida¢ wyraznie, Ze ten ostatni wyrzut jest w oczach
Pawla najwazniejszy 1 ze stanowi podstawg¢ dwoch nega-
tywnych poprzedzajacych go ocen. Przeciwstawiajac sig
chrze$cijanskiemu gloszemu skierowanemu do pogan, Zy-
dzi ,,sprzecxmayq sig¢ wszystkim ludziom™**2 1 nie podoba-
ja si¢ Bogu”. Rowniez dlatego, ze Zydzi czasow Pawla
wszystkimi $rodkami protestuja przeciwko chrzescijanskie-
mu przepowiadaniu, solidaryzujg si¢ z tymi ze swoich oj-
cOw, ktoérzy zabijali prorokdw, i z tymi ze swoich braci,
ktorzy domagali si¢ $mierci Jezusa. Formuty Pawlowe po-
zornie maja charakter uogoélniajacy i przypisuja wing za
$mier¢ Jezusa wszystkim Zydom bez wyjatku; antyjuda-
izm rozumie je w tym sensie. Ale gdy uwzgledni sig ich
kontekst, dotycza tylko tych Zydow, ktdrzy przeciwstawia-
jasig przepowxadamu Ewangelii poganom, a zatem ich zba-
wieniu. Kiedy ustaje ten sprzeciw, ustaje réwniez powod
oskarzenia.

2 Porzucenie balwochwalstwa i pogarda wobec pogan wzbudzaly
silna niecheé przeciwko Zydom oskarzonym o to, ze sa ludem oddzielo-
nym (Est 3,8), ,,w konflikcie we wszystkich punktach z kazdym czlo-
wiekiem” (Est 3,13eLXX)i zywiacych ,,gleboka niechgé wobec wszyst-
kich innych tudzi” (Tacyt, Historia, 5.5). Punkt widzenia Pawla jest bar-
dzo rézny.
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Inny polemiczny tekst znajduje si¢ w Flp 3,2-3:,,Strzez-
cie si¢ psOw, strzezcie sig zlych pracownikow, strzezcie sig
okaleczencow (katatome); My bowiem jeste§my prawdzi-
wie ludem obrzezanym (peritome)”. Kogo tutaj zwalcza
apostoir7 Tym niezbyt jasnym nakazom nie mozna nadaé
pewne;j interpretacji, ale co najmniej mozna pow1ed21ec
ze nie dotyczyly one Zydow. Wedlug obiegowej opinii Pa-
wel miatby na mys$li zydujacych chrzescijan, pragnacych
natozy¢ obowiazek obrzezania chrze$cijanom przybylym
z ,poganstwa”. Pawel zastosowalby do nich agresywnie
pogardliwy termin ,,psy”, metaforg oznaczajaca nieczysto$¢
rytualna, ktorg Zydzi posiugiwali si¢ nickiedy w stosunku
do pogan (Mt 15 ,26) 1 deprecjonowalby obrzezanie ciata
nazywajac je ironicznie ,,0kaleczeniem” (por. Ga 5,12),
ktoremu przeciwstawiatby duchowe obrzezanie, jak to uczy-
nito juz Powtérzone Prawo, ktére mowito o obrzezaniu ser-
ca’. W tym przypadku chodziloby o kontekst kontrowersji
dotyczacych zydowskich przepisow prawnych wewnatrz
chrzescijanskich Kosciotow, jak to ma miejsce w Liscie do
Galatéw. Jednak prawdopodobnie lepiej jest odnies¢ sig,
jak to jest w przypadku Ap 22,15, do kontekstu poganskxe-
go, w jakim zyli mieszkancy F 1llpp1 1 wnioskowac, ze Pa-
wel krytykuje tu zwyczaje poganskie: perwersje seksualne,
niemoralne czyny, kultyczne okaleczenia orgiastycznych
kultdw?*.

81. Gdy chodzi o pokolenie Abrahama, Pawet rozr6z-
nia — jak juz powiedzieliémy — migdzy ,,dzie¢mi obietnicy
na sposoOb Izaaka”, ktérzy sa rOwniez dzie¢mi ,,wedhug du-
cha” i dzie¢mi ,,wedtug ciata’*. Nie wystarcza by¢ ,,dzie¢-
mi wediug ciala”, zeby by¢ ,,dzie¢mi Bozymi” (Rz 9,8),
poniewaz istotnym warunkiem jest przylgnigcie do Tego,
ktoérego ,,Bog postat [...], abysmy mogli otrzymac przybra-
ne synostwo” (Ga 4,4-5).

W pwt 10,16; por. Jr 4,4; Rz 2,29,

¥ Por. 1 Kor 6,9-11; Ef4,17-19. W Pwt 23,19  pies” oznacza mg-
ska prostytutke; w Grecji suka byta symbolem rozwiaztosci. Gdy chodzi
o kultyczne okaleczania por. Kpt 21,5; 1 Krl 18,28; 12 15,2; 0z 7,14.

% Ga 4,28-29; Rz 9,8.
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W innym kontekscie apostot nie czyni tego rozrdznie-
nia, lecz moéwi o Zydach w ogdlnosci. Stwierdza wowczas,
ze ciesza sig oni przywilejem depozytariuszy Bozego obja-
wienia (Rz 3,1-2). Przywilej ten nie uwolnit ich jednak spod
panowania grzechu (3,9-19), a wige z koniecznosci otrzy-
mania usprawiedliwienia przez wiarg w Chrystusa, a nic
przez zachowanie Prawa (3,20-22).

Kiedy rozwaza sytuacje Zydow ktorzy nie przylgneli
do Chrystusa, Pawel stara sig wyrazi¢ glgboki szacunek,
jaki ma dla nich, wyliczajac cudowne dary jakie otrzymali
od Boga: ,,S3 to Izraehcl do ktorych naleza przybrane sy-
nostwo i chwala, przymierza i nadanie Prawa, pelnienie
stuzby Bozej i obietnice. Do nich naleza praojcowie, z nich
réwniez jest Chrystus wedlug ciala, ktory jest ponad wszyst-
kim, Bég blogostawiony na wicki. Amen.” (Rz 9,4-5)*.
Pomimo braku czasownikéw nie mozna wcale watpié, ze
Pawet chce mowic¢ o aktualnym posiadaniu (por. 11,29),
nawet je§li w jego rozumieniu to posiadanie nie jest wy-
starczajace, pomewaz odrzucili najwazniejszy dar Boga,
jego Syna, mimo, ze pochodzit On od nich wed{ug ciata.
Pawel stwierdza, ,,ze pataja Zarliwoscia ku Bogu”, ale do-
rzuca: ,nie oparta jednak na pelnym zrozumieniu. Albo-
wiem nie cheac uznaé, ze usprawiedliwienie pochodzi od
Boga, 1 uporczywie trzymajac si¢ wiasnej drogi usprawie-
dliwienia, nie poddali si¢ usprawiedliwieniu pochodzace-
mu od Boga” (10,2-3). Tym niemniej Bo6g ich nie opuszcza.
W swoim planie ma zamiar okaza¢ milosierdzie. ,,Zatwar-
dziato$¢”, ktora dotyka ,,czg$¢” 1zraela jest tylko prowizo-
rycznym etapem, ktory czasowo jest uzyteczny (11,25);
potem nastanie zbawienie (11,26). Pawet streszcza tg sytu-
acje w antytetycznym zdaniu, po ktérym nastgpuje pozy-
tywne stwierdzenie:

,,(dy chodzi o Ewangeli¢ — sa oni nieprzyjaciéimi Boga
ze wzgledu na wasze dobro; gdy jednak chodzi o wybranie,

36 Po grecku dla , ktorzy [maja]” jest dwa razy prosty dopetniacz,
ktéry wyraza posiadanie (dostownie: , ktorych {sa]”; na , ktorych [jest
pokolenie]” jest genetivus wprowad7ony przez plzujlmck ex, ktory
wyraza pochodzenie.
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sa oni — ze wzgledu na przodkow — przedmiotem mitosci. Bo
dary taski i wezwanie BozZe sa nicodwotalne” (11,28- 29).

Pawet patrzy na sytuacje reahstyczme Migdzy uczniami
Chrystusa a Zydam1 ktorzy w Niego nie uwierzyli, istnieje
stosunek opozycji. Zydzi ci kontestuja wiare chrzescijanska;
nie godza sig, ze Jezus jest ich mesjaszem (Chrystusem) i Sy-
nem Bozym. Chrzescijanie nie moga nie kontestowa¢ takiej
postawy tych Zydéw. Jednak wiasnie na glebszej plaszczyz-
nie ten stosunek opozycji istnicje od teraz jako relacja mi-
fosci, 1 to wlasnie ona jest ostateczna, ta druga za$ jest tylko
cZasowa.

2. Zydzi w innych Listach

82. List do Kolosan tylko raz zawiera slowo ,,Zyd”
w zdaniu, ktore moéwi, Ze w nowym czlowieku ,,nie ma
Greka ani Zyda 1 w ktérym natychmiast znajduje sie para-
lelne wyrazenie: ,,obrzezanie i napletek”; tylko ,,Chrystus
Jest wszystkim i we wszystkich” (Kol 3,11). Zdanie to, ktore
podejmuje nauk¢ Ga 3,28 i Rz 10,12 odrzuca wszelki zy-
dowski partykularyzm na podstawowej plaszczyznie rela-
¢)i z Chrystusem. Nie zawiera zadnej oceny Zydow jak
1 Grekow.

Warto$¢ obrzezania przed przyj$ciem Chrystusa po-
twierdzona jest posrednio, gdy autor przypomina Kolosa-
nom, ze kiedy$ byli ,,umarli na skutek [ich] wystepkow
1 nicobrzezania [ich] ciata” (2,13). Jednak warto$é obrze-
zania zydowskiego zostala przy¢miona przez ,,obrzezanie
Chrystusa”, ,,obrzezanie nie z r¢ki ludzkiej, lecz obrzeza-
nie [polegajace] na wyzbyciu sig ciata zmystowego™ (2,11);
mozna rozpoznac tutaj aluzjg do uczestnictwa chrzescijan
w $mierci Chrystusa poprzez chrzest (por. Rz 6,3-6). Wy-
nika stad, ze Zydzi, ktorzy nie wierza w Chrystusa, znajdu-
Jja si¢ w niekorzystnej sytuacji religijnej, ale taki wniosek
nie zostal tutaj wyrazony.

List do Efezjan nie wspomina ani razu stowa ,Zyd”.
Wzmiankuje jedynie jeden raz ,napletek™ i , obrzczanie”
w zdaniu, ktére czyni aluzjg do pogardy, jaka Zydzi mieli
wzgledem pogan. Ci ostatni byli ,,nazwani ‘napletkiem’
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przez tak zwane ‘obrzezanie’ (2,11). Z drugiej strony zgod-
nie z nauka Listu do Galatéw i Rzymian, autor mdwiac
w imieniu judeochrzescijan opisuje sytuacje Zydow przed ich
nawroceniem w terminologii negatywnej: zaliczeni byl do
,»Synow nieposhuszenstwa”, w towarzystw1e pogan (2,2-3),
postepowanie ich podlega{o »pragnieniom ciata”, byli wigc
»potomstwem z natury zastugujacym na gniew, Jak 1 Wszy-
scy inni” (2,3). Jednak inny tekst Listu posrednio daje od-
mienny obraz sytuacijt Zydow obraz pozytywny, opisujac
tym razem smutny los nie-Zydéw, ktorzy byli ,,poza Chry-
stusem, obcy wzglgdem spotecznosci Izraela i bez udziatu
w przymierzach obietnicy, nie majacy nadziei ani Boga na
tym swiecie” (2,12). W ten sposéb przypomniano i dobit-
nie doceniono przywileje Zydow.

Gloéwnym tematem Listu jest entuzjastyczne stwicrdze-
nie, ze te przywileje doprowadzone do pelni przez przyj-
scie Chrystusa sa odtad dostepne poganom, ktorzy ,,maja
takze udzial razem z Zydami w dobrach, ktore Bog prze-
znaczyt na dziedzictwo dla swojego ludu; sa juz czlonkami
tego samego ciala i wreszcie do nich rowniez odnoszg si¢
obietnice, ktore Bog zostawil nam w Jezusie Chrystusie”
(3,6). Ukrzyzowanie Chrystusa pojgte jest jako wydarze-
nie, ktore zburzyto mur podzuﬂu ustanowiony przez Prawo
mlqdzy Zydaml a poganami 1 ktére w ten spos6éb usungto
nienawis¢ (2,14). Perspektywa ta jest perspektywa dosko-
nale harmonijnych stosunkéw. Chrystus jest pokojem mie-
dzy jednymi a drugimi w ten sposéb, ze z tych dwaéch zostat
stworzony jeden czlowiek, 1 ze zostali pojednani obaj
z Bogiem w jednym ciele (2,15-16). List nie wspomina
o tym, ze wigkszo$¢ Zydow sprzeciwila sie wierze chrzesci-
Jjanskiej. Pozostajemy tu zatem w atmosferze peinej pokoju.

Listy pasterskie poSwigcone wewngtrznej organizacji
wspolnoty chrzescijanskiej nie wymieniaja Zydow. Mamy
tam tylko jedna wzmiankg o ,,tych z obrzezania” (Tt 1,10),
ale chodzi o judeochrzescijan nalezacych do wspolnoty.
Krytykowani sg za to, ze sa bardziej, niz inni cztonkowie
wspolnoty , krnabrnymi, gadathwyml 1 zwodzicielami”.
Z drugiej strony suponuje sig, ze ostrzezenie przed ,,gene-
alogiami bez konca”, ktore znajduje si¢w 1 Tm 1,4 1Tt 3,9,
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ma na mys$h zydowskie spekulacje dotyczace osdb Starego
Testamentu, ,,mitow zydowskich” (Tt 1,14).

List do Hebrajczykow réowniez nie wymienia nigdy
,,Zydéw” ani zreszta Hebrajczykow! Jeden raz wzmianku-
je ,.synow lzraela” ale to w odniesieniu do Wyjscia (Hbr
11,22) i dwa razy ,,lud Bozy™*’. Méwi o kaptanach zy-
dowskich nazywajac ich ,,tymi, ktorzy stuza przybytkowi”
(13,10) i wskazuje na dystans, ktory dzieli ich od kultu
chrzescijanskiego. W sposob pozytywny przypomina zwia-
zek Jezusa z ,,pokoleniem Abrahama” (2,16) i pokoleniem
Judy (7,14). Autor dowodzi niewystarczalno$ci instytucji
Starego Testamentu, szczegdlnie jego ofiarniczego kultu,
ale robi to zawsze w oparciu o sam Stary Testament, ktore-
go wartosc, jako objawienie Boze, w pelni uznaje. W od-
niesieniu do Izraclitow poprzednich wiekow, oceny autora
nie sa jednostronne, ale odpowiadaja wiernie ocenom sa-
mego Starego Testamentu. Oznacza to, Ze z Jednej strony
cytujac i komentujac Ps 95,7-11 przypomina brak wiary
pokolenia Wyjscia®s, ale z drugleJ barwnie malujc wspa-
niaty fresk przykladéw wiary dawanych na przestrzeni wic-
kow przez Abrahama i jego pokolenie (11,8-38). Méwiac
o Mece Chrystusa List do Hebrajczykéw ani raz nic mowi
0 odpowxedmalnoscx wiladz zydowsklch ale po prostu stwicr-
dza, ze Jezus napotkat silny opor ,,ze strony grzesznikow™¥.

Ta sama uwaga dotyczy Pierwszego Listu Piotra, ktory
przywotuje na pami¢¢ Meke Chrystusa mowiac, ze ,,Pan”
zostat ,,odrzucony przez ludzi” (1P 2,4), bez dalszego pre-
cyzowania. List ten przypisuje chrzeScijanom chwalebne
tytuly narodu izraelskiego®®’, jednak bez zadnego polemicz-
nego akcentu. Nigdy nie wymienia Zydéw. Tak samo jest
w Liscie Jakuba, Drugim Liscie Piotra i Liscie Judy. Listy
te przepojone sg zydowskimi tradycjami, ale nie poruszaja
kwestii stosunkéw migdzy Kosciotem chrzescijanskim
a Owczesnymi Zydami.

7 Hbr 4,9; 11,25; por. 10,30 jego lud™
b 14,1-35; Hbr 3,7-4-11.

¥ Hbr 12,3; por. Lk 24,7.

WP 2,9; Wjl19,6; 1z 43,21,
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3. Zydzi w Apokalipsie

83. Cala Ksigga Apokalipsy daje bardzo przychying
oceng Zydéw, lecz szczegblnie jest to widoczne we wzmian-
ce 0 144.000 ,stugach naszego Boga”, oznaczonych ,,na
czole” , pieczgcia Boga zywego” (Ap 7,2—4), ktérzy pochodza
ze wszystkich pokolen Izraela, wyliczonych jedno po drugim
(Jedyny przypadek w Nowym Testamencie: Ap 7,5-8). Kul-
minacyjnym punktem Apokalipsy jest opis ,,nowej Jerozo-
limy” (Ap 21,2), ktéra ma ,,dwanascie bram”, na ktérych
widnicja imiona bedace ,,imionami dwunastu pokolen [zra-
ela” (21,12), w paraleli z ,,imionami dwunastu apostotéw
Baranka”, wypisanych na dwunastu fundamentach miasta
(21,14).

W dwoch paralelnych zdaniach wzmiankowani s ci,
,,ktorzy samych siebie nazywaja Zydami” (2,9 i 3,9); autor
odrzuca ich roszczenia i nazywa ich ,,synagoga Szatana”.
W 2,9 ci, ,,ktérzy samych siebie nazywaja Zydami” oskar-
zeni sa o oczernianie spoteczno$ci chrzeScijanskiej w Smyr-
nie. W 3,9 Chrystus zapowiada, ze beda zmuszeni oddaé
hotd chrzescganom z Filadelfit. Zdania te sugeruja, ze chrze-
Scijanie odmawiaja tytutu ,Zydzi” Izraelitom, ktérzy ich
oczerniajq 1 ktdrzy w ten sposob staja po stronie Szatana,
,»oskarzyciela naszych braci” (Ap 12,10). Tytut,,Zydzi” sam
w sobie jest wigc oceniany pozytywnie, jako tytut szlachec-
ki. Odmawia si¢ go Synagodze, ktéra aktywnie jest wroga
chrzeécijanom. .

IV. WNIOSKI
A. Wniosek ogélny

84. Na zakonczenie tego wykladu, z koniecznosci skré-
towego, pierwszym nasuwajacym si¢ wnioskiem jest ten,
Ze narod zydowsk1 1 Jego Swiete Pisma zajmuja w Biblii
chrzescijanskiej miejsce szczegdlne. W rzeczy samej Pi-
sma Swiete narodu zydowskiego stanowig istotna cze$c
Biblii chrzescijanskiej i sa obecne, na wiele sposobow
w drugiej jej czgsci. Bez Starego Testamentu Nowy Testa-
ment bylby ksigga nie do rozszyfrowanta, roslina pozba-
wiong korzent i skazang na uschniecie. .

Nowy Testament uznaje Bozy autorytet Swigtych Pism
narodu zydowskiego i na nim sig opiera. Kiedy mowi
0 ,,Pismach’ i odnosi si¢ do ,,tego, co jest napisane”, to powo-
luje sig na Swigte Pisma narodu zydowskiego. Stwnerdza Zc
Pisma te musialy si¢ koniecznie spetnié, poniewaz okreslajg
one plan Bozy, ktéry musi si¢ urzeczywistnic, pomimo wszcl-
kich przeszkadd, jakie by napotkatl i ludzkich sprzeciwow. Nowy
Testament dodaje, ze Pisma te faktycznie wypcinily si¢ w 7y-
ciu Jezusa, Jego Megce 1 zmartwychwstaniu, jak rownicz
w ustanowieniu KoSciola otwartego na wszystkie narody.
To wszystko taczy $cisle chrzescijan z narodem zydowskim,
poniewaz pierwszy aspekt wypelnienia si¢ Pism jest aspek-
tem zgodnosci i ciaglosci. Jest to aspekt podstawowy. Wy-
peinienie si¢ Pism zawiera w sposob nieunikniony rowniez
aspekt braku ciaglosci w pewnych punktach, poniewaz bez
tego nie moze by¢ mowy o postgpie. Ten brak ciaglosci
jest zrodlem sporu migdzy chrzescijanami a Zydami i da-
remne byloby ukrywanie tego. W przeszlosci jednak blg-
dem bylo jednostronne polozenie na to nacisku, do tego
stopnia, Ze nie liczono si¢ z podstawowa ciaglo$cia.

Ta ciaglo$¢ ma glebokie korzenie i objawia si¢ na roz-
nych plaszczyznach. Podobny stosunek taczy Pismo i Tra-
dycje w chrzescijanstwie jak i w judaizmie. Zydowskie
metody egzegezy czgsto wykorzystywane sg w Nowym
Testamencie. Chrze$cijanski kanon Starego Testamentu
zawdziecza swa formacje¢ sytuacji Pism narodu zydowskie-
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go w [ w. Zeby dokladnie interpretowaé teksty Nowego
Testamentu, czgsto konieczna jest znajomos¢ judaizmu tej
epoki.

85. Jednak dopiero wtedy, gdy zaczynamy szczegblo-
wo bada¢ wielkie tematy Starego Testamentu i ich konty-
nuacj¢ w Nowym, zdajemy sobie sprawg z pelnej podziwu
symbiozy, jaka laczy obie czgSci Biblit chrzescijanskiej
1jednoczesnie z zadziwiajacej sity duchowych wigzow, kt6-
re jednocza Kosciot Chrystusowy z narodem zydowskim.
W jednym i drugim Testamencie ten sam Bog wchodzi
w relacje z ludzmi i zachgea ich, by zyli w zjednoczeniu
z Nim; jest to Bog jedyny i zrodlo jednosci; Bog Stworca,
ktory nadal troszczy sig o potrzeby swoich stworzen, szcze-
golnie tych, ktore sa rozumne i wolne, powotane do pozna-
nia prawdy i miowania; jest to Bog, ktory jest nade
wszystko Oswobodzicielem i Zbawicielem, gdyz istoty
tudzkie, stworzone na jego obraz popadly z powodu swych
bledow w godna pozatowania niewolg.

Bozy plan, bedac projektem relacji interpersonalnych,
urzeczywistnia si¢ w historii. Nie mozna go odkry¢ za po-
moca filozoficznych dedukcji na temat ludzkiego bytu
w og6lnosci. Objawia si¢ on w nieprzewidywalnych int-
cjatywach Bozych, a w sposob szczegdlny poprzez powo-
fanie Abrahama, osoby wybranej sposrod catego mnostwa
innych ludzi (Rz 12,3) i poprzez zajecie si¢ losem tej oso-
by 1 jej potomstwa, ktore stanie si¢ narodem, narodem Izra-
ela (W) 3,10). Wybor Izraela, ktory jest centralnym tematem
Starego Testamentu (Pwt 7,6-8), pozostaje fundamental-
nym w Nowym Testamencie. Narodzenie Jezusa, nie pod-
wazajac go wcale, potwierdza go w sposéb bardzo widoczny.
Jezus jest ,,synem Dawida, synem Abrahama” (Mt 1,1). Przy-
chodzi ,,zbawi¢ swoj lud od jego grzechow” (1,21). On jest
Mesjaszem obiecanym Izraclowi; On jest ,,Stowem” (Lo-
gos) przybytym ,,do swoich” (J 1,1-14). Zbawienie, ktore
przyniost poprzez swoja tajemmcq paschalna, ofiarowane
jest przede wszystkim Izraelitom®!'. Jak to przewidywatl

' Dz 3,26; Rz 1,16.
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Stary Testament zbawienie ma z drugiej strony charakter
uniwersalny *2. Ofiarowane jest ono réwniez poganom.
Istotnie zostato ono przyjete przez wielu z nich, do tego
stopnia, ze stali si¢ w ogromnej wigkszo$ci uczniami Chry-
stusa. Jednak chrzescijanie pochodzqcy z poganstwa ko-
rzystaja ze zbawienia jedynie dlatego, Ze zostali prowadzeni
poprzez swa wiarg w Mesjasza [zraela do potomstwa Abra-
hama (Ga 3,7.29). Wielu chrzescijan przybylych Z ,,naro-
dow” nie uswiadamiato sobie dos¢ jasno, ze z natury byli
»dziczka oliwng”, i ze dopiero ich wiara w Chrystusa wsz-
czepifa ich do wybranej przez Boga oliwki (Rz 11,17-18).

Wybor lzracla skonkretyzowat si¢ w przymierzu na
Synaju i w instytucjach, ktére byty z nim zwigzane, szcze-
golniec w Prawie i sanktuarium. Nowy Testament sytuuje
si¢ w ciaglo$ci z tym przymierzem i tymi mstytuqaml
Nowe Przymierze, zapowiedziane przez Jeremiasza i usta-
nowione we krwi Jezusa, jest doskonalym dopelnieniem
planu przymierza migdzy Bogiem a Izraclem, przewyzsza-
jac przymierze synajskie poprzez nowy dar Pana, ktory intc-
gruje 1 udoskonala swéj pierwszy dar. Podobnic ,,prawo
Ducha dajace zycie w Chrystusie Jezusie” (Rz 8,2), ktore
Jjest wewngtrznym dynamizmem, niesic lekarstwo na stabosc
(8,3) Prawa synajskiego, uzdalniajac wierzacych do Zycia
w szlachetnej milosci, ktora jest ,,pelnia Prawa” (Rz 13,10).
Co doziemskiego sanktuarium Nowy Testament wypowiada
si¢ w terminach przygotowanych przez Stary Testament,
relatywizujac warto$¢ materialnego budynku jako Bozego
mieszkania (Dz 7,48) 1 nawotujac do koncepcji stosunku
z Bogiem, w ktorej akcent przemieszczony zostaje w kie-
runku uwewngtrznienia. W tym punkcie, jak i wielu innych
widac wiec, ze cigglosc opiera sig na dynamice prorockiej
Starego Testamentu.

W przesziosci, w pewnych epokach i w pewnych miej-
scach, roztam migdzy narodem zydowskim a Kosciotem
Jezusa Chrystusa mogl czasem wydawac si¢ catkowity.
W $wictle Pism widac, ze do tego nigdy nie powinno dojs¢,

W Ps 98,2-3; 12 49,6.
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poniewaz pelny roztam migdzy Kosciolem a Synagoga
sprzeczny jest z Pismem Swigtym.

B. Wskazéwki duszpasterskie

86. Sobor Watykanski 11, zalecajac chrzescijanom
i Zydom ,,wzajemne poznanie i szacunek” stwierdzit, ze to
poznanie 1 ten szacunek ,,zrodzg szczegdlnie studia biblij-
ne i teologiczne, jak rowniez braterski dialog™*. Doku-
ment obecny zostal zredagowany w tym duchu. Ma nadziejg
whnie$¢ w to pozytywny wklad i tym samym sprzyja¢ mito-
$ci w Kosciele Chrystusa wobec Zydow, jak tego sobic
zyczyl Papiez Pawel VI w dniu ogloszenia soborowego
dokumentu Nostra aetate’®.

Wiasnie przez ten tekst Sobér Watykanski 1l potozyt
fundamenty pod nowe zrozumienie naszych relacji z Zyda-
mi, méwiac, ze ,,wedlug Apostota (Pawla) Zydzi nadal ze
wzgledu na swych przodkéw sa bardzo drodzy Bogu, ktory
nigdy nie zaluje daréw i powolania”(Rz 11,29)*.

Jan Pawel I w swoimnauczaniu wielokrotnie podejmo-
wal inicjatywg rozwinigcia tej deklaracji. W czasie swe) wizyty
w synagodze w Moguncji (1980) powiedziat: ,,Spotkanie mig-
dzy Ludem Bozym nie odwolanego przez Boga Starego Przy-
mierza (por. Rz 11,29), a Ludem Nowego Przymierza jest
zarazem dialogiem wewngqirz naszego Kosciota, jakby mig-
dzy pierwsza i drugg cz¢scig jego Biblii™*. Pézniej zwraca-
Jac si¢ do wloskich wspolnot zydowskich w czasie wizyty
w synagodze rzymskiej (1986) stwierdzil: , Kosciét Chry-

1 Deklaracja Nostra aetate na temat relacji Kosciola z religiami
niechrzescijanskimi, n° 4.

344 pawetl VI, homilia z 28 pazdziernika 1965: ,,ut erga eos reveren-
tia et amor adhibeatur spesque in iis collocetur” (aby wobec nich miano
szacunek 1 milos¢ i by w nich zlozono nadziejg”).

35 448 58 (1966) 740.

Documentation Catholique 77(1980) 1148; Zob. Zyd:=i i judaizm
w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawla 11 (1965-1989). Red.
W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz SDB. Warszawa 1990, s. 112.
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stusowy odkrywa swa ,,wigz” z judaizmem ,,wnikajac w swa
wlasna tajemnicg” (por. Nostra aetate). Religia zydowska
nie jest dla naszej religii rzeczywistoscig ,,zewnetrzng”, lecz
czyms$ ,,wewngtrznym”. Stosunek do niej jest inny anizeli
do jakiejkolwiek innej religii. JesteScie naszymi umitowa-
nymi braémi i — mozna powiedzie¢ — naszymi starszymi braé-
mi3%¥. Wreszcie podczas kolokwium na temat korzeni
antyjudaizmu w $rodowisku chrzescijanskim (1997) stwier-
dza: ,Narod ten powolany jest i prowadzony przez Boga,
Stworcg nieba 1 ziemi. Jego istnienie nie jest wigc czystym
faktem natury czy kultury... Jest faktem nadprzyrodzonym.
Ten nardd trwa 1 wbrew temu, co by powiedzie¢, jest to nardd
Przymierza, i pomimo ludzkiej niewiernosci, Pan jest wierny
swemu Przymierzu™*. To nauczanie zostalo niejako przy-
pieczgtowane wizyta Jana Pawla I1 w Izraelu, podczas ktére;j
zwrocit sig do glownych rabinéw Izraela tymi stowy: ,, My
(zydzi i chrzescijanie) musimy pracowac razem nad budo-
wa przysztosci, w ktdrej nie bedzie juz antyjudaizmu wsrod
chrzescijan ani uczu¢ antychrzescijanskich u Zydow. Mamy
wiele wspolnego. Mozemy zrobi¢ wiele na rzecz pokoju,
sprawiedliwosci, na rzecz $wiata bardzicj ludzkicgo 1 bar-
dziej braterskiego™*,

Ze strony chrzescijan gléwnym warunkiem postgpu
w tym kierunku jest unikanie wszelkiej jednostronnej lck-
tury tekstow biblijnych zaréwno Starego jak i Nowego Te-
stamentu, ale przeciwnie, troska o dobra odpowiedZ na
dynamizm cato$ci, ktéry je ozywia i ktory wlasnie jest dy-
namizmem mitodci. W Starym Testamencie Bozy plan jest
planem jednoczacej mitosci do swego ludu, mitosci ojcow-
skiej, mitos$ci matzenskiej. Jakiekolwiek byly by niewier-
nosci Izraela, Bog nigdy niczego nie odwoluje, ale
potwierdza trwalo$¢ tego planu (Iz 54,8; Jr 31,3). W No-
wym Testamencie mito$¢ Boza pokonuje najwigksze prze-

W Documentation Catholique 83 (1986) 437. Zob. Zydzi i juda-
izm, dz. cyt. s. 165.

3 Documentation Catholique 94 (1997) 1003.

3% Documentation Catholique 97 (2000) 372.

171



szkody; Izraelici, nawet jesli nie wierzq w Jego Syna, ktory
zostal im postany, by byl ich Mesjaszem 1 Zbawca, pozo-
staja ,,umitowanymi” (Rz 11,29). Kto wigc chce by¢ zia-
czony z Bogiem, musi réwniez ich kochac.

87. Fragmentaryczna lektura tekstéw czgsto wzbudza
trudnosci w stosunkach z Zydami. Stary Testament, jak to
widzieli$my, nie oszczgdza Izraelitom nagan, ani nawet
potgpien. Jest w stosunku do nich bardzo wymagajacy.
Zamiast rzuca¢ w nich kamieniem, wypada raczej pomy-
§le¢ o tym, co 1lustru)q stowa Pana Jezusa: ,,Komu wigcej
dano, od tego WIQCC_] si¢ wymaga” (Lk 12,48) i ze te slowa
sk1erowane sa rowniez do nas chrze$cijan. Niektore teksty
biblijne przedstawiaja aspekty nielojalnosci lub okrucien-
stwa, ktore wydaja si¢ odtad moralnie niedopuszczalne, ale
trzeba je rozumie¢ w ich kontekscie historycznym i literac-
kim. Jest tu miejsce na przyjgcic aspektu powolnej, histo-
rycznej ewolucji objawicnia: Boza pedagogia wzigla pewna
grupg ludzi z miejsca jej pobytu i cierpliwie poprowadzita
ja w kierunku idealnego zjednoczenia z Bogiem i moralne;j
integralno$ci, do osiagnigcia ktorej naszej wspotczesnej
spolecznosci jest jeszcze daleko. To wychowanie pozwohi
unikna¢ dwéch przeciwstawnych niebezpieczenstw, a mia-
nowicie, by z jednej strony, gdy chodzi o chrzescijan, nie
przypisywa¢ starozytnym przepisom warto$ci nadal aktu-
alnej (np. odmawiania ze wzgledu na wierno$c¢ Biblii trans-
fuzji krwi), a z drugiej strony odrzucania calej Biblii pod
pretekstem, Ze sa tam opisy okrucienstw. Gdy chodzi o prze-
pisy rytualne, takie jak normy dotyczace czystego i nieczy-
stego, nalezy sobie u$wiadomié, ze maja one warto$¢
symboliczng i antropologiczng i nalezy rozrozni¢ pomig-
dzy ich funkcja socjologiczna 1 religijna.

W Nowym Testamencie zarzuty skierowanie do Zydow
nie sa ani czgstsze ani mocniejsze, niz oskarzenia skierowa-
ne do Zydéw w Prawie i u Prorokéw. Nie powinny zatem
stuzy¢ odtad za podstawe antyjudaizmu. Wykorzystywanie
ich w tym celu sprzeciwia si¢ ogélnej orientacji Nowego
Testamentu. Prawdziwy antyjudaizm, to znaczy postawa
pogardy, wrogo$ci i przesladowania Zydow, jako Zydéw nie
istnieje w Zadnym tek$cie Nowego Testamentu 1 jest nie do
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pogodzenia z nauka Nowego Testamentu. To, co w nim si¢
znaJdUJe to zarzuty natury religijnej wobec pewnych kate-
gorii Zydéw, a z drugiej strony sa to teksty polemiczne ma-
jace na celu obrong chrzescijafiskiego apostolatu przeciw
Zydom, ktoérzy mu sig sprzec:1w1a11

Jednak trzeba przyznaé, ze wiele tych tekstow moze
postuzy¢ za pretekst do antyjudaizmu i faktycznie byty one
wykorzystane w tym sensie. Zeby uniknaé¢ tego rodzaju
potknigcia nalezy zauwazyc¢, ze polemiczne teksty Nowe-
go Testamentu, nawet te ktore wypowiadaja si¢ w termino-
logii uogolniajacej, sa zawsze zwiqzane z konkretnym
kontekstem historycznym i mgdy nie maja na celu polemi-
kiz Zydam1 wszystkich czasow i wszystklch miejsc tylko
dlatego, Ze sa Zydami. Tendencja do mowicnia w termino-
logii uogolniajacej: podkreslanie stron negatywnych prze-
ciwnikow, przemilczanie ich stron pozytywnych, nie branie
pod uwagg ich motywacji i ich ewentualnej dobrej wiary,
Jjest cecha charakterystyczng jezyka polemlcznego calej sta-
rozytnosc1 ktory zauwazalny jest zaréwno wewnatrz juda-
izmu, jak i w pierwotnym chrze$cijanstwie wsrod wszelkiego
rodzaju dysydentow.

Poniewaz Nowy Testament jest ze swej istoty ogtosze-
niem wypetnienia si¢ Bozego planu w Jezusie Chrystusic,
Jest on dla olbrzymiej wigkszo$ci narodu zydowskiego, kto-
ry nie wierzy w to wypelnienie, przedmiotem kontrower-
sji. Nowy Testament wyraza zatem swe przywiazanie do
objawienia Starego Testamentu i brak zgody z Synagoga.
Tego braku zgody nie mozna nazywac ,,antyjudaizmem”,
poniewaz chodzi o niezgodg na plaszczyznie wiary, Zrodta
religijnych kontrowersji migdzy dwiema grupami ludzki-
mi, ktore podzielajac t¢ sama podstawg wiary w Starym
Testamenc1e dzielg sig nastepnie, co do sposobu pojmo-
wania pozniejszego rozwoju tej wiary. Tego rodzaju roz-
dzwiek, jakkolwiek bylby on glgboki, w zaden spos6b nie
implikuje wzajemnej wrogosci. Przyklad Pawla w Rz 9,11
ukazuje, na odwrot, postawe powazania, szacunku i mitosci
do narodu zydowskiego, ktora w tej sytuacji jest jedyna posta-
wa naprawdg chrzescijanska 1 ktora stanowi w sposéb tajem-
niczy cz¢s¢ Bozego, catkiem pozytywnego planu. Dialog jest
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mozliwy, poniewaz Zydzi i chrze$cijanie posiadaja bogate
wspolne dziedzictwo i jest rzecza ze wszech miar pozadana,
aby stopniowo eliminowac z obydwu stron uprzedzenia i brak
zrozumienia, by promowac¢ lepsze poznanie wspolnego dzie-
dzictwa 1 wzmacniaé¢ wzajemne wigzy.
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