Alina Molisak

Obecnos¢ Boga w historii — zydowska perspektywa po Auschwitz

wedle Emila Fackenheima

»,Na lewym przedramieniu nosze
o$wiecimski numer, ktory jest krotszy
niz Pentateuch czy Talmud i daje
bardziej gruntowng wiedze. Jest
takze czyms$ bardziej wigzgcym niz
podstawowa formuta zydowskiej
egzystencji.™

Najbardziej klasyczne teodycee w mysli judaizmu zwigzane byty wedle tradycji
z dwoma nurtami. Jeden z nich mozna by okre$li¢ mianem postawy przyjaciét Hioba,
wedle ktérych zto, jakiego doswiadcza cztowiek wynika ze zta przezen popetnionego.
Cierpienie ludzkie ttumaczone jest w tym wypadku popetnionymi grzechami. Druga
teodycea wywodzi sie z refleksji nad doswiadczeniami ludu zydowskiego opisanymi
w Ksiegach Machabeuszy. W tej perspektywie cierpienie zwigzane jest z wiernoscig
monoteistycznemu Bogu, zas bdl i zto, jakich doznajg przywigzani do swej wiary
pochodzg od jej wrogéw.?

Przeksztatcajgce tak radykalnie ludzkg egzystencje wydarzenie jak Auschwitz
nie da umie$cié sie w obrebie zadnej z dwu wskazanych teodycei. Smieré masowa
byta bowiem udziatem tak wierzgcych jak i niewierzgcych Zydéw, $mieré w czasie
Zagtady dotykata kazdego, nawet najbardziej niewinnego; éw wyrok wigzat sie z
fundamentem egzystenciji jedynie, z byciem samym, z byciem Zydem. W wielkie;
ciszy, jaka nastata po Szoa dreczgce pytania, zwigzane z ontologicznym dramatem
— gdzie w Auschwitz byt cztowiek i gdzie w Auschwitz byt Bog — brzmiaty szczegdlnie

dojmujgco.

! Jean Amery, ,Jenseits von Schuld und Siihne. Bewiltigungsversuche eines Uberwiltigten®, Miinchen
1966, s. 148 - ,lIch trage auf meinem linken Unterarm die Auschwitz-Nummer, dies liest sich kiirzer als
der Pentateuch oder der Talmud und gibt doch griindlicher Auskunft. Sie ist auch verbindlicher als
Grundformel der jidischer Existenz* (przytoczone thum. AM.)

2 Pisze o tym, we wstepie do ksigzki Hansa Jonasa, Jan Andrzej Kloczowski. Patrz: H. Jonas, Idea
Boga po Auschwitz, Krakéw, 2003



Wsrod wielu podejmowanych prob odnalezienia odpowiedzi chciatabym
wskazac kilka, z tym, ze najbardziej szczegétowo pragne omowi¢ poglady

przywotanego w tytule wystgpienia Emila Fackenheima.

Zroznicowanie teologicznych odczytan Zagtady dotyczy nie tylko réznych
wyznan; zostato ono bardzo wyraznie sformutowane wewnatrz judaizmu — trudno
zatem zgdac ostatecznej, obowigzujgcej wszystkich ,wyktadni’. Bardzo wyraznie
podkresla takie zréoznicowanie Johnatan Sacks wskazujgc na ,brak wspdélnego
zespotu zydowskich sensow, ktore pozwolityby wigczy¢ Holocaust do zbiorowej
zydowskiej pamieci. Holocaust utwierdza cztowieka religijnego w jego wierze,
niewierzgcego w jego niewierze. Wedle radykatéw jest jakim$ novum w historii,
tradycjonalistom przypomina poprzednie katastrofy. Dla poboznego Zyda jest
Swiadectwem cierpienia obecnego w swiecie Boga; dla agnostyka dowodem Jego
nieobecnosci. Te odmienne interpretacje wraz z uptywem lat nie wydajg sie do siebie

zblizaé.”

O niemozliwej po Zagtadzie wierze oraz o zerwaniu przymierza lzraela z
Bogiem obecnym przez wiele wiekow w dziejach narodu wybranego méwit Richard
Lowell Rubinstein. Boga, jako Pana historii, ktéry nieobecny byt w Auschwitz, odrzucit
Rubinstein radykalnie, zas w konsekwencji nie-istnienie przymierza byto dlan
fundamentem witasciwie destrukcji zydowskiej tozsamosci.*

Z innej perspektywy probowat ogarngé zjawisko Emanuel Levinas,
dostrzegajgcy w Zagtadzie ,paradygmat bezuzytecznego cierpienia”, cierpienia, ktére
nie ma sensu i blgdzg ci, ktdrzy poszukujg jakichkolwiek uzasadnien. Ow
.paradygmat cierpienia” tak pojmowany wyznacza dla Levinasa koniec wszelkiej
teodycei. Etycznym wyzwaniem dla nastepnych pokolen pozostaje jednak krzyk ofiar.
W tym krzyku przejawia sie wymaganie Boga wobec cztowieka, a zatem odpowiedz i
radykalna reakcja na wezwanie Innego, na wezwanie krzywdzonego i cierpigcego
jest jedyng mozliwg odpowiedzig Bogu.

Levinas uwaza, iz doznanie i przezycie samotnosci ostatecznej stato sie
udziatem skazanych na Zagtade i ocalonych: ,Pos$réd miliondw ludzkich istnien, ktore

spotkata wtedy nedza i $mieré, Zydzi poznali j e d y n e w swoim rodzaju

% J. Sacks, Cienista dolina. Holocaust w kontekscie judaizmu, w: Znak, 1997, nr 8 (503), s. 27
* R. Rubinstein, After Auschwitz, Indianapolis, 1966



doswiadczenie catk o w it e g o opuszczenia. (..) Cierpienie dzielone wspdlnie z
ofiarami wojny nabrato j e d y n e g o w swym rodzaju znaczenia przesladowania
masowego, ktore jest absolutne, gdyz paralizuje juz w samym zamierzeniu wszelkg
ucieczke, z gory odrzuca wszelkie nawrdcenia, zabrania jakiegokolwiek wyrzeczenia
sie siebie, jakiejkolwiek apostazji (...) i w ten sposdb dosiega samej niewinnosci istoty
przywiedzionejdo ostatecznejtozsamos$ci’®

Zasadnicza okazuje sie w perspektywie wspotczesnej takze zmiana pamieci.
Levinas pisat: ,pamieC meki przezytej przez judaizm w latach 1940-1945 sprawita,
ze Swiadomos¢ swego wyjgtkowego przeznaczenia zyskali ludzie, ktorzy (...), zdawali
sie ujmowac [przedtem — AM] catosS¢ swej egzystencji w jasno okreslonych
zachodnich kategoriach narodu, panstwa, sztuki, klasy zawodowej. Jest to nowe
doswiadczenie”.b Levinas podkreslajac ,nowos¢” tego doswiadczenia, dostrzega

takze jego bezposrednios¢ i negatywnosc, szczegdlne wyrdznienie.

Wielu myslicieli zgadzato sie, iz to wtasnie lud zydowski, nazywany tez
,cierpigcym stugg Boga”, jest zywym swiadkiem obecnosci Boga w historii. Zagtada,
jako préba ostatecznego zgtadzenia ludu lzraela w tym kontekscie byta tez prébg
usuniecia Boga z dziejow.” Przetrwanie i istnienie narodu zydowskiego mozna zatem
odczytaé réwniez jako najbardziej potezne swiadectwo istnienia Boga. W zydowskich
interpretacjach dziejow, w tym takze w refleksji nad Zagtada, pojawia sie
sformutowanie dotyczace ,wycofania Boga z historii”, odniesione jednak nie tyle do
charakterystyki wolnosci jednostki ludzkiej, co do réznych faz istnienia przymierza
miedzy Bogiem a lzraelem. Zapis w ksiedze Powtorzonego Prawa dotyczacy
,zakrycia oblicza” Boga dotyczy konkretnej sytuacji historycznej.® Sytuacja, w ktorej
Bog ,ukrywa swoje oblicze” nie jest jednak sytuacjg kary za grzechy, gdyz woéwczas
cierpieliby tylko winni. Opuszczenie Boga przez naréd wybrany powoduje owo
wycofanie boskiej opatrznosci, jej nieobecnos¢, co moze prowadzi¢ do tego, ze — jak
to ujgt Majmonides — czlowiek zostaje ,pozostawiony przypadkowi’, co moze
przynies¢ tragedie bedgce juz jednak skutkiem dziatan ludzkich a nie boskich.

°E. Levinas, Trudna wolnos$¢. Eseje o judaizmie, s. 13

® E. Levinas, Trudna wolno$é. Eseje o judaizmie, s. 170

" Pomijano tu oczywiscie wczesniejsze proby filozoféw (od Hegla po Nietzschego).

& pwt 31, 17-18; mowa tam o do$wiadczaniu nieobecnosci Boga ,skrywajgcego oblicze” wéwczas gdy
nardd wybrany Go porzuca



Fackenheim, za Buberem, odwotuje sie do specyficznej wiary w boskg
obecnos¢. Zastugg Bubera byto wskazanie na to, iz w tradycji judaizmu w czasach
kryzysu i kontestacji obecnosci Boga nie tyle odwotywano sie do nietzscheanskiego
sformutowania o ,$mierci Boga”, co do ,chwilowego zaniku”, ,chwilowego znikniecia
boskiej obecnosci” (hester panim), o jakim mowi sie w najbardziej Zrodtowym tekscie
to znaczy w Torze. W Psalmie 44 napotykamy na passus, w ktérym mowa jest o
cierpieniu niewinnego i tamze odnajdujemy okreslenie ,B6g ukrywa swoje oblicze”.

Nie oznacza to, iz poglgd o wpisaniu Szoa w porzgdek dziejow
usankcjonowany boskim planem jest czyms$ powszechnym w judaizmie, cho¢ np.
Wasserman uznawat Zagtade za cierpienie majgce przynies¢ powrot do wiary i
odnowienie narodu, ktory zbtgdzit podgzajgc za fatszywymi (Swieckimi) bostwami zas
Joel Teitelbaum, utrzymywat, iz Bég ukarat Zydéw za grzech syjonizmu. Szoa jako
wpisany w boski zamiar postrzegali tez Jacob Neusner czy Bernard Maza.® Takze
Gershom Scholem okreslat powstanie panstwa izraelskiego ,pozytywng strong tego

samego wydarzenia historycznego, ktérego ciemng strong byta sama Zagtada”.*

Uwaznie sledzgc réznorodne propozycje odniesienia sie do tak radykalnej
zmiany egzystencji ludzkiej, jakg wyznacza Auschwitz Fackenheim bardzo wyraznie
podkresla, ze po Auschwitz nie ma — dla Zyda — miejsca ani na catharisis opartej na
zapomnieniu ani na terapie typu psychoanalitycznego.

Jak ironicznie podkresla w przedmowie do francuskiego wydania ksigzki
Fackenheima God'’s Presence in History ( La Présence de Dieu dans [l'histoire)
Bernard Dupuy: ,Charakterystyczne dla cztowieka po Auschwitz jest to, ze noszgc w
sobie obsesje $wiata koncentracyjnego (/'univers concentrationnaire) poszukuje
bezustannie uwolnienia sie od niej. Wspotczesny mysliciel ucieka. Niemieccy
dyplomaci poréwnujg Auschwitz do Drezna, amerykanscy ekonomisci — do
Hiroszimy; chrzescijanie <potepiajg> ogdlnie antysemityzm; komunisci, najbardziej
cyniczni i szczerzy, budujg patriotyczne pomniki na ktérych imiona ofiar faszyzmu sg
pozbawione, nawet gdy idzie o $mieré, ich zydowskiej tozsamosci.”** Sam

Fackenheim przygladat sie rowniez powstajgcym po zakonczeniu wojny ideom

°J. Sachs, dz. cyt.

wa Lipszyc, Wiek Scholema, ,Znak”, 1997, nr 8, s. 56; Lipszyc przywotuje tu esej Scholema ,The
Science of Judaism — Then and Now”

1 B. Dupuy, Avant-propos, [w:] E. Fackenheim, La Présence de Dieu dans I'histoire. Affirmations
juives et réflexions philosophiques aprés Auschwitz, Paris, 2005, s.10



majgcym uchwyci¢ najbardziej istotne zmiany, koncepcjom interpretujgcym czy
nawet usitujgcym wyjasniac to, co dla niego ( i wielu innych) jest niemozliwe do

poddania jakiejkolwiek racjonalnej interpretacji.

Wobec chrzescijanstwa Fackenheim zajmowat krytyczna postawe, uwazajgc,
iz Zagtada jest dowodem porazki poniesionej przez chrzescijanstwo.*? Fackenheim
wskazuje na rodzaj niemoznosci zobaczenia prawdy o Szoa, powiada wreszcie, ze
chrzescijanstwo nie potrafi podzwigng¢ odpowiedzialnosci — w dwojakim sensie — oto
w swiecie chrzescijanstwa wydarzyta sie Zagtada, ale wydarzenie to niczego nie
zmienito. Odmowa przemyslenia Szoa przez chrzescijan znajduje wyraz w
wypowiedziach na temat Zagtady probujgcych jg uniwersalizowac, wtgczyé
zydowskie cierpienie do powszechnego.™® Podobnego zdania byt takze Levinas,
ktéry, pozostajgc wnikliwym krytykiem judaizmu, wieksze jednak niz w
chrzescijanstwie upatrywat zagrozenie dla wspoétczesnego judaizmu ze strony
,nowoczesnego rozumu”.** Wedle Levinasa chrzescijanstwo nie jest w dwudziestym

"5 choé¢ dostrzec nalezy, iz zyjacy w diasporze Zydzi

wieku ,pokusg dla judaizmu
majg w formach wspdtczesnych panstwa nieustannie do czynienia ze swiatem

uksztattowanym przez chrzescijanstwo.®

'2 E. Fackenheim, “Jewish Return into History. Reflections in the Age of Auschwitz and New
Jerusalem”, 1978

13 Ze strony katolickiej dokumentem podejmujgcym problematyke Zagtady jest, wydany w roku 1998
tekst: ,Pamietamy: refleksje nad Szoa”; dokument watykanskiej Komisji ds. Kontaktéw Religijnych z
Judaizmem. Wczesniejsze wazne dokumenty, takie jak encyklika ,Nostra Ateate” (z 1965 r.) czy tekst
wydany przez Komisje Stolicy Apostolskiej ,Zydzi i judaizm w gtoszeniu Stowa Bozego i katechezie
Kosciota katolickiego. Wskazéwki do wtasciwego przedstawiania tych zagadnien.” (z 1985 r.), odnosity
sie jedynie do antysemityzmu i uznawaty go za zjawisko godne potepienia, traktujgc jako forme
rasizmu. Warto przypomnie¢, iz w oficjalnych dokumentach kosciota katolickiego Zagtada pojawita sie
(w jednozdaniowej wzmiance) dopiero w 1985 r. (Pisze o tym S. Krajewski w komentarzu do
wskazywanego dokumentu ,Pamietamy...). W dokumencie opublikowanym w 1998 r. mowa jest o
Zagtadzie, o bdlu, jaki wyraza Kosciét z powodu dziatania ,tych chrzescijan, ktére nie zawsze byty
zgodne z dziataniami, jakich mozna byto oczekiwaé¢ od nasladowcéw Chrystusa”, wing jednak za Szoa
obarczeni zostajg poganscy rasisci z XIX i XX wieku. Trafny i krytyczny komentarz tego dokumentu
napisat ks. Stanistaw Musiat, wskazujgc na zasadnicze braki tekstu. ,Pamietamy: refleksje nad Szoa” i
komentarze — S. Musiat, Ciezar grzechu; bp S. Ggdecki, Dlaczego nie wczesniej?, S. Krajewski,
Zacheta do refleksji, J. Btonski, Dobry poczatek — , Tygodnik Powszechny”, 29.03. 1998 r.

* E. Levinas, Trudna wolno$é. Eseje o judaizmie, s. 262

'* Uwazali tak zaréwno Franz Rosenzweig jak i Emanuel Levinas.

18 Istotnie, nierowna jest rozgrywka miedzy chrzescijanstwem, ktdre nawet w panstwie laickim jest
wszechobecne a judaizmem, ktéry nie Smie pokazaé sie na zewnatrz, powstrzymywany obawg, ze
przez te niedyskrecje zerwie pakt o emancypacji. Panstwo laickie wcielito w swg zsekularyzowang
substancje formy zycia katolickiego. (...) Nie mysli sie o tej atmosferze chrzescijanskiej, tak jak nie
mysli sie o powietrzu, ktérym oddychamy. Prawny rozdziat Kosciota od panstwa wcale jej nie
rozproszyt. Rytm czasu ustawowego jest odmierzany swietami katolickimi, katedry sg punktami
charakterystycznymi miast i krajobrazéw.” E. Levinas, op. cit., s. 263
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Mdwigc o obecnosci Boga w historii Fackenheim odwotuje sie do rozroznienia
zaproponowanego przez Irvinga Greenberga, dla ktérego odnajduje odpowiednik w
dziele Martina Bubera.'” Chodzi tu o rozdzielenie konstytutywnych dla judaizmu
,doswiadczen zatozycielskich” (root experiences) i zjawisk decydujgcych,
nieodwracalnych, ktére mogg ukazywac sie/zjawiac* jako przetomowe w dziejach
zydowskich jako dziejach swiata (epoch-making). Do pierwszej kategorii zalicza
wedrowke Abrahama, przejscie przez Morze Czerwone, zgromadzenie ludu Izraela
na Synaju (ma‘amad har Sinai); do kategorii drugiej nalezg — zniszczenie pierwszej i
drugiej Swigtyni, wygnanie Zydéw z Hiszpanii, emancypacja, Zagtada, wspoétczesny
powrdét do ziemi przodkow.

Dla Fackenheima owe ,doswiadczenia zatozycielskie” sg zdarzeniami
ustanowionymi przez spotkanie z Bogiem. One wtasnie ukonstytuowaty lud lzraela w
jego niezwyktosci/osobliwosci oraz zapoczatkowaty wzajemng wiernos¢ czyli
przymierze. One wpisaty objawienie w historie Swiata, pozostawity niezatarty $lad,
byty zrédtem Pisma. Sg manifestacjg inaugurujgcej Obecnosci. Zjawiska, zaliczone
do drugiej kategorii nie stworzyty nowej wiernosci. Wiecej nawet, noszg w sobie jakis
rodzaj zakwestionowania, poddania w watpliwos¢ zatozycielskiego spotkania oraz
objawienia. Dlatego wtasnie nie sg punktem wyjscia do specyficznego pisma/zapisu
we wlasciwym sensie; zapraszajg bardziej do sfery milczenia i ciszy niz do sfery
stowa.

Podobnie o historii pisat w eseju ,lzrael i sens historii” Abraham J. Heschel,
podkreslajgc jak wielkim darem Tory dla Swiata jest obietnica, nadzieja oraz wizja
przysztosci.'® Uznajac historie za dialektyczne dzieje rozczarowania i nadziei,
eksponowat takie pojmowanie pamieci historii, ktore bardzo mocno oparte zostato na
obietnicy. Analogicznie do mysli Fackenheima o ,doswiadczeniach zatozycielskich”
Heschel eksponowat fakt nieprzemijalnosci pewnych chwil, okreslonych zjawisk
historycznych.

—

Przywotujgc jeden z najstynniejszych midraszy, odnoszacy sie do

poczgtkowych stow ksiegi proroka Ezechiela (,Otworzyly sie niebiosa i

"E. Fackenheim, La Présence de Dieu dans I'histoire. Affirmations juives et réflexions philosophiques
aprés Auschwitz, Paris, 2005

¥ A. J. Heschel, Izrael und der Sinn der Geschichte, [w:] tegoz, Izrael. Echo der Ewigkeit, Neukirchen,
1988



doswiadczytem widzenia Bozego” — Ez, 1,1), wskazat Fackenheim na fakt, iz to, co
ujrzat Ezechiel pewnego dnia w niebiosach dalekie byto od tego, co ujrzat pewnego
dnia lud Izraela na ziemi. Tak jak Ezechiel nie widziat oblicza Boga, tak nie widzieli
go inni prorocy, mieli oni do czynienia z wyobrazeniami i wizjami. Catkowicie inne,
radykalnie odmienne doswiadczenie ma za sobg lud Izraela, ktory przezyt przejscie
przez Morze Czerwone — 6w rodzaj poznania, jakie mieli za sobg wszyscy, ktérzy
przeszli przez morze, byt wyjagtkowym zobaczeniem boskiego oblicza i przezyciem
boskiej interwencji. Mimo, iz obecno$¢ Boga w historii byta tematem wielu refleks;ji
tak w obrebie judaizmu jak i chrzescijanstwa, éw skazywany przez Fackenheima
midrasz ma znaczenie szczegolne. Potwierdza on bowiem obecnos¢ Boga w historii
,Z Zywg $wiadomoscig dziwnego, wyjgtkowego czy nawet paradoksalnego
charakteru owego potwierdzenia.”*°

Lud Izraela byt pierwszym, ktéry poswiadczat obecnosé Boga w dziejach.
Wspotczesnie wydaje sie, iz w czasach gdy inni wierzgcy znajdujg powody by owg
boskg obecnos¢ w historii odrzucic, to wtasnie najmniej zobowigzani sg do takiego
gestu przynalezacy do judaizmu — ,W Auschwitz Zydzi gineli, nie dlatego, ze nie byli
postuszni Bogu historii, ale raczej dlatego, ze ich przodkowie byli mu postuszni”,
dlatego, iz trwali w przymierzu z obecno$cig boskg.”

Fackenheim wskazuje na wyznawcow judaizmu, jako na szczegolnego
rodzaju swiadkow. Jesli méwimy o obecnosci Boga w historii nie chodzi o
uogolnienie, lecz o szczegdlng obecnos¢ wobec konkretnych, szczegdinych ludzi,

w danych sytuacjach. Ow Bdg nie jest béstwem plemiennym, jego obecno$é przynosi
uniwersalne skutki, ktére jednak ujawniajg sie w tym, co poszczegdine.
Wspobiczesnosc przynosi odnowienie podstawowych pytan, w tym pytania o to, czy
dzisiaj jest mozliwe - czy jest konieczne - zydowskie istnienie okreslone jako bycie
Swiadkiem. Odpowiedz, jakiej udziela autor rozwazan nad obecnoscig boskg w
historii brzmi radykalnie — ten, kto ,rozpuszcza” swojg ,poszczegolnosé” czyli
,2ydowskosc¢” w ,,ogélnym humanizmie” czy w ,historii ogolnej”, doprowadza do
podstawowej zdrady wtasnego miejsca, wtasnego stanowiska.

—_—

Fackenheim gtosi niemozliwo$¢ uzgodnienia, sprzeczno$¢ fenomenu

Auschwitz z dialektyczng wizjg historii. Widzi w Auschwitz wyzwanie dla filozofii i

% |bidem, s. 24
2 |bidem, s. 27



teologii. Jednym z najbardziej fundamentalnych elementéw owego wyzwania jest
bezsensownos¢ Auschwitz, tej ,eksplozji zta”, jaka nie da sie wigczy¢ do historii
racjonalnej. Wyjagtkowosc¢ zjawiska polega tu na czyms radykalnie nowym -
nieredukowalnym ztu ontologicznym.

W ksigzce, juz przez mnie przywotywanej tj. God’s Presence in History
Fackenheim bardzo wyraznie podkresla nie tylko nie-mozliwos¢ dostrzegania
jakiekolwiek sensu w takim wydarzeniu jak Auschwitz, ale takze wielokrotnie zwraca
uwage na fragmentarycznos¢ i sprzecznos¢ wszelkich rozwazan dotykajgcych tej
tematyki.*

Przystajgc na owg fragmentarycznos¢ formutuje jednak swg nader znaczaca
propozycje — dodania do 613 nakazow zydowskiej religii — jeszcze jednego, nader
istotnego 614 nakazu. Ow nakaz dotyczy trwania zydowskiego zycia, ktére ,po
Auschwitz jest wazniejsze niz zydowska smier¢”. Fackenheim takim
sformutowaniem odnosi sie do jednej z podstawowych kategorii wywiedzionych z
tradycji tj. do ,kidusz-ha-Szem - (dostownie ,uswiecenie imienia boskiego”). We
wczesniejszych wiekach, a dla niektorych takze w epoce Auschwitz byta to
fundamentalna kategoria tradycyjnego wzoru wyjasnienia przy ttumaczeniu
przesladowan narodu zydowskiego.?? Przez wiele wiekéw w tradycji judaizmu to
wiasnie ,kidusz ha-Szem” czyli meczenstwo w imie nie wyrzekania sie wiary byto
jedynym dopuszczalnym rodzajem smierci samobdjczej, nawet dla uratowania zycia
nie mozna bylo sie wyrzec przynaleznosci do judaizmu, nawet za ceng istnienia nie
wolno byto popeni¢ batwochwalstwa. Chociaz wszystkich Zydow, ktorzy zgineli w
wyniku nazistowskich przesladowan okresla sie mianem ,kdoszim” (,Swietych istot,
meczennikow”) to wedle wielu przekazéw wtasnie czasy Zagtady przyniosty istotng
zmiane — oto juz nie ,kidusz ha-Szem?” , ale ,kidusz ha-chaijm” (uswiecenie zycia)
uznano za warto$é najwyzsza.?®

Fackenheim proponujgc dodanie do tradycyjnych 613 ,tarjag micwot” czyli
przykazan zawartych w Torze, kolejnego, 614 nakazu, nakazu dotyczgcego trwania

bytu, zydowskiego zycia precyzuje jak w praktyczny sposdb miataby wygladac

2L Korzystam tu z francuskiego wydania tej pracy.

#Ch. Miinz, Der Welt ein Gedichtnis geben. Geschichtstheologische Denken in Judentum nach
Auschwitz, Giitersloh, 1995

% Christoph Miinz omawiajac w ksigzce dotychczasowe koncepcje filozoficzne i teologiczne
odnoszgce sie do Szoa (teologie $mierci Boga, schemat winy i kary, odjecie Bogu atrybutu
wszechmocy i inne) relacjonuj, iz w 1940 roku, rabbi Izaak Nissenbaum, po raz pierwszy uzyt
wyrazenia ,kidusz-ha-chajim”, aby uznaé zycie zydowskie za najwyzszg wartos¢.



realizacja owego ,kidusz ha-chaijm”. Ot6z na caty nakaz sktada sie splot czterech,
jak sam Fackenheim zaznacza, wewnetrznie sprzecznych wskazéwek, bedgcych
jedynie fragmentarycznymi dyspozycjami. Obok wiary w Boga i konkretnego, wrecz
fizycznego przetrwania wymienia — nakaz bezwarunkowej pamieci o Zagtadzie,
wbrew wszelkim przeciwnosciom, wbrew uptywowi czasu i wbrew zamierzeniom
tych, ktorzy Zagtade zainicjowali. W sprzecznosci z nakazem pamieci stoi wigczony
réwniez w propozycje 614 nakazu judaizmu — obowigzek nadziei i pracy na rzecz
przemiany sSwiata. Jednak owe sprzecznosci sg w jaki$ sposob najbardziej
elementarnymi czesciami zdruzgotanej, pokawatkowanej zydowskiej tozsamosci
wspotczesnej. Dzisiejsi Zydzi sg wszak jedynie ,przypadkowsg resztkg” tych, ktorzy
ocaleli, jak pisat Heschel cytujgc proroka wspotczesny lud lzraela jest jak ,gtownia
wyciggnieta z pozogi” (Zach., 3,2). Trwanie przy sformutowanym przez Fackenheima
nakazie wymaga zgody na te kontradykcje.

Nawotujgc do aktywnego zaangazowania w trwanie pamieci o Szoa zbliza sie
Fackenheim do tych mysilicieli, ktérzy uznawali, ze kategoria Swiadectwa i trwania
judaizmu po Zagtadzie sg najwazniejszymi znakami istnienia. Fackhenheim nie tyle
odsuwa na bok Przymierze i Prawo, co wyréznia wtasnie Swiadectwo. Jego
propozycja to znaczy wspomniane uzupetnienie zydowskiego prawa o dodatkowy,
614 absolutny nakaz, nakaz, ktéry ,wynika bezposrednio z Auschwitz”, nie
pozwalajgcy by ,Hitler odniost posmiertne zwyciestwo”; z nakazem tym wigze sie
trwanie i Swiadectwo. Zobowigzanie do przetrwania, mocno obecne jak pisze
Fackenheim nawet w czasie Zagtady, to nader gteboki, cho¢ szczgtkowy akt wiary,
odpowiedz na wstrzgs, ktory mogtby zawie$¢ nas w rozpacz i chaos. Cytuje przy tym
znang piesn z getta warszawskiego ,,Zog nit keymol az du geyst dem letstn weg”
(,Nie méw nigdy, ze idziesz ostatnig drogg”),>* w ktérej padajg znamienne stowa —

»,Mir zenen do” to znaczy — istniejemy, jestesmy tutaj.

Tozsamos$¢ zydowska po Zagtadzie wigzata sie dla wielu nie tylko z ,obcoscig
w Swiecie” ocalonego, Innego, ,naznaczonego”, ale takze z poczuciem wyjatkowej
odpowiedzialnosci. Z jednej strony byta to odpowiedzialnos¢ wobec tych, ktérzy
ocaleni nie zostali, z drugiej zas — specyficzna odpowiedzialnos¢ za Swiat: ,Jak u

progu ostatniego [chodzi o XIX w.-AM] stulecia pisat Chaim Wotozyner, ulubiony

% Przyznam, Ze nie znalaztam polskiego ttumaczenia tego tekstu, wiele razy w literaturze cytowanego
w oryginale tj. w jezyku jidysz



uczen Gaona z Wilna (...), Zyd jest rozliczany i odpowiada za catg budowle
stworzenia. Istnieje cos, co angazuje cztowieka jeszcze mocniej, niz zbawienie
duszy. Tozsamos¢ zydowska nie jest (...) tagodng obecnos$cig siebie dla siebie, lecz
cierpliwoscig, i zmeczeniem, i ciezarem odpowiedzialnosci; twardym karkiem
dzwigajacym wszechswiat.”®

Nawigzuje do tej tradycji takze Fackenheim w swoich pdzniejszych
rozwazaniach zatytutowanych To Mend the Word.?® Krytycznie oceniajgc wiasne
wczesniejsze rozwazania, w tym takze propozycje dotgczenia 614 nakazu, powraca
do idei ,tikun” (,restytucja, naprawa”) to znaczy idei dotyczgcej koniecznosci naprawy
Swiata. Wigze sie ona z kabalistyczng naukg o tym, jak w trakcie emanac;ji iskry
boskiego Swiatta stworzenia rozsypaty sie, wskutek popekania naczyn w jakich miaty
sie miesci¢. Zadaniem wyznaczonym cziowiekowi jest doprowadzenie owych iskier
na powrot do ich boskiego zrédta. Projekt zydowskiego zycia bardzo scisle zatem
wigze sie z odpowiedzialnoscig za catos¢ swiata i z dgzeniem do ,tikun olam”.

W mysli Fackenheima powracanie do idei ,tikun”tgczy sie nie tylko z nadzieja,

ale tez jest swoistym dgzeniem do przywrdcenia, na rézne sposoby, obecnosci
Zydoéw w historii. Zaangazowanie w ,tikun” przejawia¢ sie moze nie tylko w dgzeniu
do indywidualnego rozwoju duchowego, ale takze np. w posiadaniu potomstwa, co
dla wspéiczesnego Zyda, ktéry ma $wiadomos$¢, iz w epoce Auschwitz narodziny
byty wyrokiem $mierci dla potomkéw Abrahama, ciggle pozostaje wielkim
wyzwaniem. Pod wzgledem spotecznym, w tym, co najbardziej fundamentalne dla
istnienia zbiorowosci ,tikun” to przede wszystkim byt i trwanie panstwa lzrael,
szczegolnego miejsca na $wiecie, gwarantujgcego szanse zydowskiej tozsamosci.
W diasporze za$, ,tikun” mozliwy jest miedzy innymi dzieki pracy na rzecz odrzucenia
wszelkich przejawow uniwersalizacji Zagtady czy bezwarunkowego zaangazowania
W popieraniu izraelskiego panstwa. Dziatalnos¢ aktywna, by swiat dgzyt do bycia
»liku olam” jest, wedle Fackenheima, szansg na przetrwanie judaizmu po Auschwitz,
na przetrwanie ,zydowskoéci’. Kategoria ,tikun” moze za$ byC podstawg dla
dzisiejszej teologii czy filozofii po Zagtadzie.

Na czesto uzywang w rozwazaniach po Zagtadzie metafore odrodzenia czy

zmartwychwstania wskazuje réwniez Jonatan Sachs, cytujgc stowa rabina Jissachra

2 Cyt. za: E. Levinas, op. cit., s. 54
% E. Fackenhiem, To Mend the Word. Foundations of Post-Holocaust Jewish Thought, Bloomington-
Indianapolis, 1982
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Szlomo, wypowiedziane w 1944 roku, krotko przed Smiercig w Auschwitz: ,Teraz,
gdy mamy wstgpi¢ na Syjon, mozemy przynies¢ tiku duszom ludu lIzraela, ktére
zginety jako meczennicy. (...) W ten sposéb spowodujemy ich odrodzenie.”?’

Sachs (od 1990 roku naczelny rabin Angli) dodaje od siebie — uzupetniamy
paradygmatyczne obrazy biblijnego cierpienia wizjg Ezechiela, ktory najpierw
zobaczyt doline kosci, a pozniej — ich ozywienie. Po Zagtadzie - ,Czas mesjanski nie
nadszedt. Przeszto$¢ nie zostata odkupiona. Ptacz ofiar nadal nawiedza zydowska
wyobraznie. Ale odrodzenie nastato i pomimo wszystko wraz z nim rozpoczeta sie
,naprawa” (tikun) peknietego $wiata.”?®

Dla Zyda wspotczesnego nie istnieje zapomnienie. Zapomnie¢ Auschwitz, czy
nawet w jakies chwili zachowywac¢ sie tak, jakby Auschwitz sie nie wydarzyt bytoby
bluznierstwem. Zapomnienie Auschwitz prowadzi do <powrotu do Kannan>, do nie-
wiedzy, co znaczy <byé Zydem>. Zyd zachowuje w gtebi serca obecno$é
<fundujgcego doswiadczenia>. Pozostaje tak wspofczesnie tak jak i dawniej
potomstwem Abrahama.

Przed Zagtadg, o czym wspotczesni powinni pamietaé w sposob szczegdiny
nie chronito bowiem nic - ani wiara, ani asymilacja. Podobng ocene procesu
asymilacji, tuz po wojnie, tak zapisat Emannuel Levinas: ,Mamy do czynienia z
porazkg asymilaciji, gdyz nie uspokoita ona nie-Zydéw, nie potozyta kresu
antysemityzmowi; w pewnych kwestiach odnowita jego argumentacje i zapat. Lek,
niepokoj, przezarty rzekome poczucie wolnosci i kazdy Zyd, w szerokim tego stowa
znaczeniu, pozostaje marranem.”?® Bycie obcym, postrzeganie nie tylko siebie w ten
sposob, ale takze swiadomosc, iz otoczenie podkresla Innos¢ jednostki, zwigzane
bywato nie tylko z niepokojem i obawami, stwarzato takze bolesng sytuacje
najgtebszego zawstydzenia bytem.

Ciekawg zbieznos¢ z myslg Fackenheima odnalez¢ mozna w eseju Bogdana
Wojdowskiego.*® Obok innych, nader istotnych kwestii, jakie podnosit pisarz w tym
waznym tekscie méwi takze o ,niemozliwos¢ odstgpienia od judaizmu”, wyrazajgcej
sie z jednej strony przez fakt, iz nawet najbardziej gtebokie odejscie od tradycji nigdy

nie zostanie zapomniane temu, kto odszedt, zawsze bedzie bowiem postrzegany

2" Cyt. za: J. Sachs, op. cit., s. 26

2 |bidem, s. 27

# E. Levinas, Trudna wolno$é. Eseje o judaizmie, s. 272-273; marranami nazywano (z
hiszpanskiego) Zyddw przymusowo ,nawréconych” na chrzescijanstwo, ktérzy skrycie dochowywali
wierno$ci judaizmowi.

0B, Wojdowski, Judaizm jako los, [w:] Puls 1993
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jako ,Obcy” (,<Przechrzta> to nie ten, ktéry jest zbedny judaizmowi, to ten wtasnie,

ktéry jest zbedny chrzescijanstwu”).*

Kolejna, o wiele silniej wigzgca jednostke z
judaizmem pojmowanym jako los, zalezno$¢ wynika ze stwierdzenia, iz po epoce
Szoa nie mozna ,bezkarnie odwotaé swego judaizmu”, wyrzec sie tradycyjnej
cywilizacji ,przez przyjecie cudzej wiary, skoro tylu, ktorzy dawno te cudzg wiare
przyjeli, utracito zycie w komorach gazowych”.*> Ukrywajgcych zydowska tozsamos$é
pisarz uznawat za tych, ktorzy ,pragng czegos nieludzkiego”, ,fatszywej formy bytu”;
asymilacja prowadzita zawsze do wynaturzen, zas po Zagtadzie zafatszowuje

istnienie wyjagtkowo tragicznie.

Jak pisze Jonathan Sachs, ironicznie dzisiaj wyglgda fakt, iz ci sposréd
Zydow, ktérzy ,odbudowali swoje zaginione $wiaty” przetrwali i jakby wypetnili
propozycje ideowe Fackenheima to ci, ktorym byty one i sg catkowicie obce, ktorzy
odrzucali jego idee czyli grupy religijnych integrystow dla ktérych wiara, a nie lud
Izraela, jest warto$cig podstawowa. Mozna jednak spojrze¢ na rozwazania
Fackenheima, ktéry sam miat za sobg doswiadczenie obozu koncentracyjnego, jako
na $miaty gest, podjecia (po niemal dwudziestu latach milczenia od zakonczenia
wojny) pracy nad ,tikun”, na jego refleksje popatrze¢ wtasnie jako na drobng,

fragmentaryczng czastke owego ,naprawiania”.*®

8 Wojdowski twierdzit, iz ,akulturacja Zyddw osigga pewien prog, ktérego przekroczy¢ nie moze,
rozwija sie w kregu pozoréw, obyczajéw, zmiennych wiezi politycznych, ale nie przenika
doswiadczenia egzystencjalnego”; ibidem, s. 73

% |bidem, s. 75

% Prébuje tak podsumowaé mysl Fackenheima Dorota Glowacka w artykule The Shattered Word.
Patrz: D. Glowacka, The Shattered Word. Writing of the Fragment and Holocaust Testimony.
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