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ARTYKULY

MICHAZ, CZAJKOWSKI

INTERPRETACJA BIBLII W KOSCIELE

Na przelomie kwietnia i maja 1964 roku przyjechalem z Rzymu do Londynu.
Wilasnie prasa brytyjska rozpisywala si¢ 0 nowym watykanskim dokumencie
biblijnym w tonie: znowu zamach na wolnos¢ nauki, naloienie kaganca
biblistom katolickim, proba zatrzymania post¢gpu badad biblijnych... Wiadomo:
czyz z Rzymu moze byé co$ dobrego? (por.J 1,46). Bylem przygnebiony. Zywa
byta w mym sercu pamigc atakow na Papieski Instytut Biblijny, Zywe byly nadal
nadzieje zwigzane z odbywajacym sie¢ w Rzymie Soborem Watykariskim II...
Rzymski kolega (biblista, dzis biskup) przystal mi nad Tamiz¢ numer (bodaj
pierwszomajowy) ,,Osservatore Romano” z tekstem owej instrukcji Papieskiej
Komisji Biblijnej z 21 kwietnia 1964 ,,0 historycznej prawdzie ewangelii”.
Czytam — i oczy przecieram: jakiz to otwarty dokument, Bogu dzigki! Dzien-
nikarze go nie czytali, bo i po co, szkoda czasu, kiedy i tak wiadomo, ze co
z Rzymu to zawsze wsteczne i hamujace... (Zresztg, badZmy sprawiedliwi:
kompromitujace dekrety — tzw.responsa — Papieskiej Komisjt Biblijnej przez
dziesiatki lat skutecznie hamowaly rozwdj biblistyki katolickiej}.

1. Przemowienie Jana Pawla 11

Przypomnialo mi si¢ tamto wydarzenie sprzed - dokladnie — trzydziestu lat,
kiedy otrzymalem i zaczalem czytac (nad Wisia) najnowszy dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej , Interpretacja Biblii w Kosciele”. Bylem zresztg do jego
lektury przygotowany dzigki duzo wczesniejszemu przemowienin papieskiemu
wygloszonemu 23 kwietnia 1993 roku do Papieskiej Komisji Biblijnej, Kolegium
Kardynalskiego, Korpusu Dyplomatycznego i profesorow Papieskiego In-
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stytutu Biblijnego. Na progu Soboru profesorowie tegoz Instytutu, mojej Ahma
Mater, byli represjonowani (jeden z tych, ktérzy wtedy otrzymali zakaz
wykladania, o.Stanistaw Lyonnet SI, plosil potem rekolekcje wielkopostne
Janowi Pawlowi II). Papiez ,z radoscig” przyjal z rak kardynata Jozefa
Ratzingera, prefekta Kongregacji Doktryny Wiary, ten dokument, owoc zbioro-
wej pracy, ktory odpowiada na tak serdeczng troske Papieza. Zgromadzit on tak
zacne grono ni¢ tylko dla prezentacji tego nowege dokumentu, ale przede
wszystkim po to, aby uczcic dwa wazne dla Kosciota i biblistyki jubileusze:
piecdziesigciolecie encykliki ,,Divino afflante Spiritu” wydanej 30 wrzeénia
(dzien sw.Hieronima, patrona egzegetow) 1943 i stulecie encykliki ,,Providentis-
simus Deus™ wydane)j 18 listopada 1893. Bez tych dwoch encyklik nie byloby
konstytucji Soboru Watykanskiege II ,,Dei Verbum™, ogloszonej takie 18
listopada, oczywiscie w roku 1965. I wlasnie dzien 18 listopada 1993 wybrano na
publiczne ogloszenie tego dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej (noszacego
jednak date 15 IV 1993; wstep do niego podpisat Ratzinger w Swigto Mateusza
ewangelisty czyli 21 wrzesnia 1993). Albowiem 18 listopada 1993 przypadlo
stulecie nowozytnej biblistyki katolickiej, zapoczatkowanej wlasnie encykliky
»~Providentissimus Deus’’ {chociaz jako absolwent Francuskiej Szkoly Biblijnej
i Archeologicznej w Jerozolimie upieram si¢ stronniczo, z¢ to stulecie przypadlo
wczesniej, albowiem w roku 1890, takze w listopadzie, 0.M.-J.Lagrange,
dominikanin, zalozyl w Jerozolmie pierwszg w Swiecie katolicka uczelnig
biblijna).

Papiez w tymze przemowieniu zwrdcit uwage na réznicg celow obu tych
encyklik. Obie cheialy odpowiedzie¢ na ataki skierowane przeciw biblistyce
katolickiej, ale ataki owe nie z tego samego kierunku pochodzity. Leon XIII
(,,Providentissimus Deus™} bronit t¢ biblistyke przed zaci¢tymi racjonalistami,
a Pius XII (,,Divino afflante Spintu™) przed gorliwymi katolikami (plus
catholiques que le pape), ktorzy w lonie Kosciola, zwlaszcza na jego szczytach,
protestowali glosno przeciwko korzystaniu przez egzegetéw z dorobku nauki
i cheieli narzucié interpretacje nienaukowq, zwang ,,duchowq’, Pisma Swigtego.
Jan Pawel 11 wspomina anonimowe dzietko tamtej epoki szeroko wiedy
rozprowadzane (jak dzsiaj w naszych kosciolach i przy koSciolach dzeika
antysoborowe i antysemickie) wytaczajace ciezkie dziala przeciwko strasznemu
niebezpieczeristwu dla KoSciola i dla dusz: krytyczno-naukowemu systemowi
w Studium oraz interpretacji Pisma Swigtego, jego fatalnym dewiacjom i aberrac-
Jom. Nihil novi sub sole — nic nowego pod italskim niebem: przechowuj¢ kilka
takich dzielek z epoki pézniejszej, sprzed instrukcji Papieskiej Komisji Biblijne;
»O historyczne] prawdzie ewangelii”’, dzielek pelnych swiete; glupoty i zar-
liwosci, denuncjujacych nie tylko naszych profesoréw z Papieskiego Instytutu
Biblijnego, ale wlasciwie cala nowoczesng biblistyke katolickg. (Opisalem to
dawno temu dia pewnego polskiego czasopisma teologicznego, ale moj artykut
zostal bardzo poboznie ocenzurowany),

Papiez nie tylko odcina si¢ od fundamentalizmu biblijnego, ale takie zwraca
uwage na harmoni¢ migdzy egzegeza a misterium Wcielenia: Ziemskiej egzysten-
¢ji Jezusa nie okreslajg tylko miejsca i daty I wieku w Judei i Galilei, ale takze Jego
zakorzenienie w dlugiej historii malego ludu starozytnego Bliskiego Wschodu z jego
upadkami i wzlotami, z jego ludimi Boiymi i grrzesznikami, z jego powolnym
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rozwojem kulturalnym i politycznymi wstrzqsami, z jego kigskami i zwycigstwami,
z jego dazeniem do pokoju i pragnieniem Krolestwa Bozego. Koscid! Chrystusowy
bierze na serio realizm Wrcielenia i diatego tok wielkg wage przywigzuje do studium
historyczno-krytycznego” Biblii. I tak bardzo popiera - nie zawsze to czynil i nie
wszedzie to czyni — swoich biblistow. Ich zadanie nazywa Jan Pawel skom-
plikowanym, tak bardzo koniecznym i tak pasjonujgcym! (W tym bardzo dlugim
tekscie wykrzykniki odnosza si¢ chyba tylko do biblistow). Biblistom zreszta
poswigca Papiez caly osobny wielki paragraf (16) swojego przemobwienia:
dwanascie dhugich picknych zdan... Stowa podzigkowan i dodania odwagi, takze
za wysilki na rzecz ekumenizmu i dobrych stosunkdw migdzy chrze$cijanami
i Zydami. 1 stowa serdecznej modlitwy za katolickich egzegetéw. Czyz nie wolno
mi odczytywal tych stéw papieskich jako rehabilitacji ze strony najwyzszego
autorytetu w naszym Kosciele tych biblistow katolickich, ktdrzy za sw3 wiernosé
Kosciclowi od konca XIX wieku we wlasnym Kosciele doznawali cierpien od
wiasnego Kosciota?.. (A piszacy te slowa nigdy nie zapomni, jak metropolita
krakowski Karol Wojtyla jako przewodniczacy Komisji Episkopatu Polski do
spraw Nauki K atolickiej bronit miodego biblist¢ po serii jego artykutéw na temat
~Ewangelii o dziecinstwie Jezusa™).

Przedstawiajgc dokument Papieskiej K omisji Biblijnej Jan Pawet I podkresla
otwarto$é umysiu, z jakg zostal stworzony. Lektura tego dokumentu w wiele
miesi¢cy po tym przemoéwieniu potwierdza w petni prawdg stow papieskich.

H. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej

Obszerny dokument PKB ,Interpretacja Biblii w Kosciele” (wydanie waty-
kanskie oryginalne francuskie 120 stron, wloskie — 125, niemieckie — 136) po
wstepie kard. Ratzingera i wprowadzeniu {problematyka aktualna i cel doku-
mentu) zawiera cztery wielkie czesci, ktore tutaj krétko zaprezentuje,

1. Metody i préby interpretacji
1.1. Metoda historyczno-krytyczna

Jest to metoda niezbgdna w naukowym badaniu sensu tekstéw starozZytnych.
A poniewaz Pismo Swigte, jako ,,Slowe Boze w ludzkim jezyku", we wszystkich
swoich czeSciach i we wszystkich swoich irddlach stworzone zostalo przez ludzi,
poprawne jego zrozumienie nie tylko dopuszcza postugiwanie sig g metodg jako
prawomocng, lecz takie jej sig domaga. Dokument ,Interpretacja Biblii
w Kosciele” (IBK) podaje burzliwg historig tej metody, az nabrala ona znaczenia
pierwszorzednego. Nazywamy ja ,historyczng”, nie tylko dlatego, ze sigga po
teksty starozytne i bada ich znaczenie historyczne, lecz przede wszystkim
dlatego, ze prébuje ona wyjasnié procesy historyczne powstawania tekstow
biblijnych, skomplikowane i dlugotrwale procesy diachroniczne (dia chronos
— poprzez czas). Na réinych etapach swego powstawania teksty biblijne zwracajq
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si¢ do réznych kategorii stuchaczy lub czytelnikéw znajdujgcych sie w réinych
sytuacjach przesirzenno-czasowych. Jest to zarazem metoda , krytyczna”, gdyz
w kazdym stadium swoich badan postuguje si¢ kryteriami scisle naukowymi, aby
wspolczesnemu czytelnikowi przyblizy¢ jakze trudny nieraz sens tekstu. Jako
metoda analityczna studiuje ona tekst biblijny w ten sam sposob, w jaki studiuje sig
kazdy inny tekst staroiytnofci, i wyjasnia go jako produkt ludzkiego jezyka.
Nastepnie IBK opisuje po kolei etapy, na jakich wykonuje swoje zadanie ta
metoda: krytyka tekstu, analiza lingwistyczna (morfologia i syntaksa) i seman-
tyczna, krytyka literacka, krytyka historyczna (jesli tekst dotyczy historii),
krytyka gatunkow literackich, krytyka tradycji, krytyka redakcii.

PKB ocenia wysoko t¢ metode, takze we wprowadzeniu, w ktorym rozprawia
si¢ z jej przeciwnikami uznajacymi tylko interpretacje czysto ,,duchowa” i czgsto
nader subiektywn3 (zreszta czlonkowie Komisji — tak jak inni biblisci — posiuguja
si¢ metodg historyczno-krytyczng w swych pracach naukowych). Albowiem jest
to metoda, ktéra (..) nie zaklada zadnego priori. Jefli korzystaniu z niej
towarzyszq takowe priori, to nie z winy samej metody, lecz z winy opgji
hermeneutycznych, ktdre (...) mogq by¢ tendencyjne. U swych poczatkow
ukierunkowana byla nasza metoda na krytyke zrédet i na historig religii, dngk:
czemu otworzyla nowy dostep do Biblii, pokazu]qc, iz jest on zbiorem pism,
ktore przewaznie nie wyszly spod jednej reki, lecz maja za soba dluga prehistori¢,
nierozerwalnie zwigzana z historia Izraela lub Kosciola pierwotnego. Owocne
okazalo si¢ wydobywanie sensu literalnego tekstow i okreslanie ich gatunkéw
literackich. Oczywiscie metoda ma swoje ograniczenia: zamuje si¢ tylko sensem
tekstu w okolicznosciach historycznych jego tworzenia, a nie interesuje si¢
innymi jego mozliwosciami, ktore doszlty do glosu na péimiejszych etapach
Objawienia Bozego i historii Kosciola. Zreszta zadna metoda nie jest adekwatna
do bogactw Biblii. Metoda historyczno-krytyczna pomija pewne aspekty
studiowanych przez si¢ tekstdéw, nic wigc dawnego, 2¢ dla ich wydobycia
powstaty nowe metody intepretacyjne.

1.2. Nowe metody analizy literackiej
Analiza retoryczna

Analiza retoryczna jest ,,stara jak swiat”, novum to jest zastosowani¢ jej do
Pisma Swietego, a takie powstanie ,,nowej retoryki”. Retoryka to sztuka
przekonywaania przy pomocy mowy. Jedni egzegeci badajg Bibli¢ pod tym katem
przy pomocy klasycznej retoryki grecko-lacinskiej, inni interesujg si¢ semickimi
procesami tworzenia, trzecia grupa sigga do wspdlczesnych prob ,,nowej
retoryki”. Ci pierwsi zwracajg uwage na wielkg role, jakg w kulturze hellenistycz-
nej odgrywala retoryka jurydyczna (przed trybunalami), konsultatywna (na
zebraniach politycznych) i demonstracyjna (przy obchodach); jej znajomosc
pozwala gruntowniej zanalizowac pewne aspekty pism biblijnych, zwlaszcza
nowotestamentalnych. Ci drudzy koncentrujg swg uwage na specyficznych
cechach biblijnej tradycji literackiej, zakorzenionej w kulturze semickiej, ktora
lubowala si¢ w kompozycjach symetryczaych, umozliwiajacych ustalenie
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zwigzkow pomiedzy poszczegéinymi elementami tekstu. Natomiast ,,nowa
retoryka™ nie ogranicza si¢ do zwyklej analizy formalnej, lecz docieka, dlaczego
taki czy inny uzytek czyniony z jezyka jest skuteczny i potrafi wzbudzic
przekonanie; w tym celu korzysta obficie z dorobku lingwistyki, semiotyki,
antropologii i socjologii. Stosowana do Biblii prébuje ona niejako przenikngé
w sam glab jezyka Objawienia i zmierzy¢ dzialanie tego jezyka w kontekscie
spoleczne} komunikacji.

Wedle dokumentu IBK analizy retoryczne ze wszech miar zashugujg na
uznanie, przynosza bowiem ubogacenie studium krytycznego tekstu. Pismo
Swiete to nie jest jakie§ po prostu przekazywanie prawd; zwiastuje ono orgdzie
obdarzone funkcjy komunikacyi w okreslonym kontekscie; w orgdziu tym
zawarty jest dynamizim argumentacji i strategia retoryczna. Zwlaszcza ,,nowa
retoryka’ skutecznie zwraca nasza uwage na silg perswazyjng jezyka. Oczywiscie
analizy retoryczne majg swoje granice. Jesli sa czysto opisowe, wtedy ich
rezultaty nie wykraczajg poza stylistyke. PKB wylicza rozne watpliwosci , jakie
moze budzi¢ ich bezkrytyczne stosowanie.

Analiza narracyjna

Proponuje ona metod¢ zrozumienia i przekazywania orgdzia biblijnego, ktora
odpowiada jego charakterowi opowiadania i swiadectwa. Stary Testament
przedstawia nam przeciez historig zbawienia, ktorej opowiadanie staje si¢ trescig
wyznania wiary, liturgii 1 katechezy. Podobnie proklamacja kerygmatu
chrzescijanskiego zawiera opowiadanie o Zyciu, Smierci i zmartwychwstaniu
Jezusa, ktore to wydarzenia prezentuja nam ewangelic wiasnic w formie
narracyjnej). W tej formie znajdujemy w Nowym Testamencie takze katechezg.
IBK rozroznia metody analizy i refleksie teologiczna. Obecnie proponuje si¢
bardzo wicle takich metod; niektére z nich zajmujg si¢ badaniem modeli
narracyjnych przeszlosci, inne opieraja si¢ na ktorejs ze wspolczesnych ,,nar-
ratologii”. Wiele z nich wprowadza rozréznienie pomiedzy ,,autorem rzeczywis-
tym", ktéry skomponowal opowiadanie, i ,autorem domyslnym™ — chodzi
0 obraz autora, ktdéry tworzy si¢ stopniowo w czytelniku w miarg lektury;
i rozroznienie pomiedzy ,czytelnikiem rzeczywistym”, ktory ma dostgp do
tekstu, od pierwszych jego odbiorcow do czytelmkdw czy sluchaczy dzisiejszych,

i ,,czytelnikiem domyslnym’ czyli tym, ktérego tekst zaklada i stwarza, ktory
potraft dokonaé mezqunych operacji umystowych 1 uczumowych aby wejsc
w Swiat opowiadania 1 odpowiedzie¢ w sposéb zamierzony przez autora
rzeczywistego poprzez autora domysinego. Tekst starozytny wywiera nadal swaoj
wplyw, jesli i o ile czytelnicy realni potrafia si¢ utozsami¢ z czytelnikiem
domyslnym, i wiasnie epzegeza ma ulatwic te identyfikacj¢. Do tego dochodzi
refleksja teologiczna, ktora okresla wplyw opowiadania (a wigc Swiadectwa)
biblijnego na akt wiary, i wyprowadza wnioski hermeneutyczne dla zycia
i duszpasterstwa.

Metoda narracyjna stanowi wyraz zdrowej reakcji przeciwko redukowaniu
tekstu natchnionego do serii tez teologicznych, sformutowanych czesto w niebib-
lijnych kateporiach i jezyku. Pozwala ona dojs¢ do glosu opowiadaniu, ktore
zawiera egzystencjalne wezwanie do czytelnika. Metoda ta, zgodna z natura
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narracyjng tak wielu tekstow biblijnych, ma ogromne znaczenie dla egzegezy.
Umozliwia przejscie od sensu tekstu w jego kontekscie historycznym (czym sig
zagmuje metoda historyczno-krytyczna) do znaczenia tekstu dla dzsiejszego
czytelnika. Winna jednak braé pod uwage specyfike tekstow biblijnych. Jej
podejscie synchroniczne (sun chronos ~ wespd! z czasem), koncentrujgce si¢ na
studium tekstu w jego fazie finalnej, musi by¢ uzupeilniane przez studia
diachroniczne. Nie moze tez wykluczac intepretacii i nawet pewnej systematyza-
¢ji doktrynalnej danych zawartych w opowiadaniu. 1 w koncu: nie wolno
zapominac, ze subiektywna skutecznos¢ egzystencjalna przekazanego na sposdb
narracyjny Slowa Bozego nie stanowi kryterium wystarczajacego autentyczne)
interpretacji.

Analiza semiotyczna

Znana lepiej pod nazwy , strukturalizmu”, rozwineta si¢ szeroko 1 rozwija
wroznych nurtach. PKB wzigla na warsztat metode A J.Greimasa i jego ,,szkoly
paryskiej”’. Semiotyka opiera si¢ na trzech zalozeniach. Pierwsze to zasada
immanencji: kazdy tekst stanowi autonomiczng jednostke znaczeniowa, analiza
zajmuje si¢ calym tekstem i tylko tekstem; nast¢pnie zasada struktury sensu: nie
ma sensu jak tylko przez relacje i w relacji, zwlaszcza relacji odmiennosci, trzeba
wigc ustalic sie¢ wigzi miedzy elementami tekstu dla wydobycia jego sensu;
i wreszcie zasada gramatyki tekstu: kazdy tekst stosuje si¢ do jakiejs gramatyki,
a wigc rOwniez w tym zbiorze zdan, ktory zwiemy mowa, kazdy jej poziom
posiada swojg gramatyke. CalosC tekstu analizuje si¢ na trzech poziomach. Na
poziomie narracyjnym bada si¢ przemiany w opowiadaniu, ktére mialy miejsce
miedzZy sytuacjg poczatku a sytuacja konca; na poziomie dyskursywnym ustala
si¢ 1 klasyfikuje figury czyli elementy znaczenia tekstu (osoby, czas i miejsce),
odnajduje si@ droge kazdej figury w tekscie dla okreslenia sposobu, w jaki dany
tekst si¢ nig postuguje, wyszukuje si¢ wartoéci tematyczne tekstow (dlaczego
figury takiemu a nie innemu rozwo;om podlegly); na poziomie loglcz-
no-semantycznym, najglebszym i najbardziej abstrakcyjnym, precyzuje sig
logike, ktora rzadzi podstawowymi wyroznikami owej drogi narracyjnej i figura-
cyjnej tekstu. Metoda zostata najpierw zastosowana do tekstOw narracyjnych
Pisma swigtego, dzisiaj coraz czgsciej stosuje si¢ ja do innych takze gatunkow
biblijnych.

Czyni nas ona wrazliwymi na fakt, Ze kazdy tekst Biblii jest spoist3 calogcia,
ktora podlega okreslonym mechanizmom lingwistycznym. Pomaga wigc lepi¢)
zrozumie¢ Slowo Boze ludzkim wyrazone jezykiem. Atoli zeby mogla byé
uzywana w egzegezie biblijnej, musi by¢ uwolniona od pewnych zalozen
rozwini¢tych w filozofii strukturalistycznej, ktore neguja podmioty i odniesienia
pozatekstualne. Biblia jest Slowem o rzeczywistosci wypowiedzianym przez
Boga w historii, a zwroconym dzisiaj do nas za posrednictwem ludzkich
autoréw. Semiotyka winna by¢ otwartg na histori¢ bohateréw tekstu, jego
autorOw i czytelnikébw. Analizie semiotyczne] zagraza zatrzymanie si¢ na
studium formaloym tekstu, bez badania jego orgdzia. PKB ufa, ze uproszczona
analiza semiotyczna wzbudzi w chrzescijanach pragnienie studiowania tekstu
swietego i pozwoli im odkry¢ nowe jego wymiary.
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1.3. Préby oparte na tradycji
Préba kanoniczna

Metoda historycamo-krytyczna ma czesto trudnosci w dotarciu do poziomu
teologicznego tekstu. Stad proba interpretacji teologicznej, ktora — poruszajac
si¢ wyraznie na plaszczyinie wiary — podchodzi do Biblii jako catosci. Kazdy
tekst wyjasnia w Swietle kanonu (zbioru) ksigg biblijnych, to znaczy w §wietle
Pisma Swi¢tego jako boskiej normy wiary dla wspdlnoty wierzacych. Usiluje
poszezegbiny tekst usytuowaé wewngtrz jedynego Boizego Zamyshu Zbaw-
czego, by mbe zaktualizowaé Pistno dla naszych czasow. Nie zastgpuje wige
metody historyczno-krytycznej, lecz probuje jg dopelni¢. B.S.Childs koncent-
ruje swojg uwage na fazie finalnej tekstu ksiegi czy zbioru, natomiast
J.A.Sanders na procesie rozwoju: jak dawniejsze tradycje zostaly zuzytkowane
w nowych kontekstach, aby stworzy¢ calosc stabilng i koherentng, jednoczaca
rozniace si¢ clementy, calosé, z ktorej wspolnota wierzacych czerpie swg
tozsamosc. W trakcie tego procesu zostaly uruchomioae (i nadal dziatajg, po
zamknigciu kanonu) mechanizmy hermeneutyczne (cz¢sto w gatunku mid-
raszowym} stuzace aktualizacji tekstu biblijnego.Tego rodzaju interpretacja
probujaca tradycje uczynic wspdlczesng powoduje staly interakcje miedzy
wspoloota a jej Pismami.

To podejscie ,kanoniczne” stusznie — wedle PKB — reaguje przeciwko
przywigzywaniu przesadnej wagi do tego, co pierwotne. Pismem swigtym jest to
Pismo , ten zbior ksigg naichmionych, ktory Kosciol uznal za regule swej
wiary. Tylko w swietle calego kanonu ksigga staje si¢ ksigga biblijng. A wspolnota
wierzacych stanowi stosowny kontekst dla intepretacji tekstow kanonicznych:
w niej wiara i Duch Swigty ubogacajg egzegeze. Oczywiscie jest miejsce w tym
podejsciu kanonicznym na trudne pytania, np. od kiedy, na ktorym etapie owego
»procesu kanonicznego”, mozna mowi¢ ¢ kanonicznosdci tekstu?.. Albo: czy
proces intepretacyjny, ktéry doprowadzit do formacji kanonu, moze by¢ uznany
za regule interpretacji Pism az do naszych czaséw?.. Rodzg si¢ tez problemy
interpretacyjne zwigzane z rozaicq miedzy kanonem chrzescijanskim a hebrajs-
kim i z odczytywaniem przez chrzescijan Starego Testamentu w swietle Nowego.
To drugiec nie oznacza, ze nalezy odmowic wartosci interpretacji kanoniczne)
przedpaschalnej (Zydowskiej): trzeba brac na serio kazdy etap historii zbawienia.

Korzystanie z 2ydowskich tradycji interpretacji

Stary Testament, Nowy Testament i Kosciél poczgly si¢ w tonie judaizmu.
Nowsze badania (zwlaszcza po odkryciach w Qumran) pokazujg ogromne
bogactwo i niczwykla zlozonos¢ swiata Zydowskiego. W tym Swiccie rozpoczeia
si¢ interpretacja Biblii. Jednym z najstarszych §wiadkow tej interpretacji jest
grecki przeklad Siedemdziesigciu: Septuaginta, ktdra stanie si¢ potem pierwsza
czgscig Biblii chrzedcijanskiej. Targumy, midrasze i cala obfita literatura
zydowska pozakanoniczna (migdzytestamentaina) to nieoceniona pomoc dla
zrozumienia obu Testamentdéw, Nic dziwnego, 2Ze najlepsi egzegeci
chrzescijaniscy, od Orygenesa i Hieronima po wspdlczesnych, korzystalii korzys-
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tajg z tego przebogatepo dorobku tradygi zydowskiej, jak rowniez z ogromne]
erudycji zydowskich uczonych. iBK podaje przykjady I przypomina, ze przeciez
w samym Starym Testamencie znajdujemy juz rézne metody egzegetyczne
uprawiane przez yjudaizm roznych orientacji (np. Ksiega Kronik w odniesieniu
do Ksigg Krolewskich). Podobnie w Nowym Testamencie (np. argumentacja
biblijna sw.Pawla). Réznorodnos¢ form literackich wspélna jest dla obu
TestamentOow i dla wszystkich Srodowisk Zydowskich przed i po Chrystusie.

Bogactwo zydowskiej tradycji tudziez erudycji w stuzbie Bibilii, od sta-
rozytnosci do naszych dni, stanowi — zdaniem PKB — pomoc picrwszorz¢dna dla
cgzegezy obu Testamentow. Pod warunkiem jednak, ze korzysta si¢ z niego ze
znajomoscig rzeczy. Nie wolno zapominac, ze judaizm starozytny odznacza sig
ogromna roznorodnoscia. Nurt faryzejski, ktdry potem przewazyl, nie byl
jedynym. Trzeba tez pamig¢taé, ze owo bogactwo rozktada sie na wiele wiekow;
zanmm si¢ teksty pordwna, trzeba je usytuowé chronologicznie. A przede
wszystkim: mimo wszelkich zblizefi i podobiefistw rézne s3 punkty wyiscia
wspolnoty zydowskiej i chrzescijanskiej, ktore tworza odrgbne konteksty dla
interpretacji Biblii. Judaizm mianowicie to religia, ktora okresla lud i jego
praktyke zZycia na podstawi¢ objawionego Pisma 1 ustne] tradycii,
chrzescijafistwo natomiast buduje swoja wspolnote na wierze w Jezusa jako
Mesjasza i Syna Bozego.

Spojrzenie na tekst przez historig jego oddzialywania

Tekst staje si¢ dzietem literackim, kiedy znajduje czytelnikow, ktorzy daja mu
zycie przywlaszczajgc go sobie; to przywlaszczenie, prywatne lub spoleczne,
dokonujace si¢ w roznych dziedzinach, na réznych polach, prowadzi do lepszego
zrozumienia tekstu, Wychodzac z tych zalozen, a takze w obliczu hermeneutyki
filozoficznej, ktora domagata si¢ dystansu pomiedzy dziclem a jego autorem
i czytelnikiem, zaczgto interesowac si¢ w studium interpretacyi tekstu historia
jego dzialania ("Wirkungsgeschichte'). Probuje si¢ wiec giedzié rozwdj inter-
pretacji na przestrzeni wiekdw pod katem zmieniajacej si¢ sytuacji czytelnikow
i probuje si¢ okredli€¢ znaczenie tradycji dia rozswietlenia sensu tekstow
biblijnych. Spotkanie pomiedzy tekstem a jego czytelnikami wytwarza specjaing
dynamike, poniewaz posiada on w sobie moc promieniowania | zdolnosé
prowokowania reakcji. Rozbrzmiewa w nim wezwanie, ktore podchwytuja
czytelnicy lub czytelnik; ten ostatni nigdy nie jest izolowanym indywiduum:
znajduje si¢ w pewnej przestrzeni spolecznej i w okreslonej tradycji. Podchodzi
do tekstu ze swymi pytaniami, dokonuje wyboru, proponuje interpretacjg; moze
takze stworzyC inne dzielo lub tez podjac przedsigwzigcia, inspirujac si¢
bezposrednio swa lekturg Biblii.

Przykladow pozytywnych takiego oddzialywania tekstu jest mnostwo i IBK
kilka z nich przytacza. Ale historia pokazuje nam réwniez istnienie i propagowa-
nie tendencyjnych i wrgcz falszywych interpretacji tekstow o skutkach
nieszczesnych. Niektore interpretacje biblijne rodzity np. iluzje millenarystyczne,
a inne — co gorsza ~ prowadzity do antysemityzmu czy innych rasistowskich
dyskryminacji. Widac wigc, ze historia oddziatywania tekstu biblijnego nie moze
by¢ jedyna regula jego interpretacii.
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1.4. Préby interpretacji przy pomocy nauk humanistycznych
Podejscie socjologiczne

Teksty religijne, a wige takze biblijne, polaczone s3 wzajemnymi wigziami ze
spolecznosciami, w ktorych si¢ zrodzly. Studium krytyczne Biblii domaga si¢ wigce
mozliwie doskonatej znajomosci zachowan spolecznych charakteryzujgcych te
srodowiska, w ktorych tradycje biblijne formowaly si¢. Tego rodzaju informacja
socjo-historyczna musi by¢ uzupelniona przez sciste studium socjologiczne, ktore
naukowo zinterpretuje wpltyw warunkow spolecznych na konkretay tekst. Eg-
zegeza nowoczesna ('Formgeschichte™) zajmuje si¢ od dawna Srodowiskiem
rodzinnym tekstu biblijnego ("Sitz im Leben™), a dzisiaj podejscie don scisle
socjologiczne stanowi integralng czgsc biblistyki (poczawszy od szkoly chicagows-
kiej). IBK wymienia mndstwo pytan stawianych tak Staremu jak i Nowemu
Testamentowi, na ktore odpowiada si¢ z pomoca metod socjologicznych.

Podejicie socjologiczne otwiera przed egzegeza bogactwo 1 zréznicowanie
swiata Biblii, roznych jej srodowisk. Dzigki niemu krytyka historyczna lepiej
poznaje sytuacje ekonomiczng, kulturalng 1 religijna Swiata biblijnego. Jak
mozna np. uslysze¢ poprawnie swiadectwo wiary Kosciola apostoiskiego bez
naukowego studium Scistych wigzi pomigdzy tekstami Nowego Testamentu
a kontekstem socjalnym Kosciola pierwotnego? Nie wolno jednak zapominac, ze
socjologia zajmuje si¢ spolecznosciami zyjacymi, jej wyniki nie mogg wige byé
wyczerpujace ¢ w pelni obicktywne, kiedy przyklada swoje oko i szkietko do
srodowisk nalezacych od dawna do historii i to zamierzchiej (a teksty biblijne
1 pozabiblijne nie stanowig dokumentacji wystarczajacej dla tego rodzaju
badan). I jeszcze jedno ostrzezenie PKB: metoda socjologiczna wigcej wagl
przyklada do aspektow ekonomicznych i instytucjonainych egzystencji ludzkiej
anizeli do jej wymiarow personalnych i religijnych.

Podejscie antropologiczne

Podejécie do tekstu biblijnego przy pomocy antropologii kultury nadrabia
wspomniane przed chwilg braki socjologii: zaymuje si¢ j¢zykiem, sztuka, religia,
a takze strojami, ozdobami, Swig¢tami, tancami, mitami, legendami 1 wszystkim,
co nalezy do dziedziny etnografii. Antropologia kulturalna usituje okreslié cechy
charakterystyczne roznych typow ludzt w ich srodowisku socjalnym {(np.
czlowiek srédziemnomorski) badajac zarazem rozne srodowiska zycia (rolnicze,
miejskie itp.) i zwracajac uwage na wartosci uznawane przez dana spolecznosc
(honor, sekret, wiernos¢, tradycja, wyksztalcenie), sposéb wykonywania kont-
roli spolecznej, koncepcje rodziny, domu, pokrewienistwa, sytuacj¢ kobiety itd.,
ni¢ zapominajac o idei sacrum i profanum, roznych tabu, rytach przy prze-
chodzeniu do nowych sytuacji Zyciowych, magii...Na podstawie tych réznora-
kich elementéw ustala si¢ typologie i modele wspolne réznym kulturom.

W interpretacji obu Testamentow wiele si¢ korzysta z tego rodzaju podejscia
naukowego. Dzigki niemu mozna takze odrozni¢ elementy wieczne orgdzia
biblijnego od tych, ktore zawdzigczamy poszczegdinym kuiturom. Oczywiscie
1 to podejscie nie moze sprostac w pelni specyfice Objawienia Bozego.
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Préby psychologiczne i psychoanalityczne

Psychologia i teologia nigdy nie zerwaly dialogu — stwierdza PKB.
Wspolczesne rozszerzenie badan psychologicznych na dynamiczne struktury
nieswiadomosci sprowokowalto nowe proby interpretacji starozytnych tekstow,
takze biblijnych. Cale dzieta poswigcono ich interpretacyi psychoanalitycznej.
Wybuchly ozywione dyskusje: w jakie) mierze i pod jakimi warunkami badania
psychologiczne 1 psychoanalityczne moga pomébc w lepszym zrozumteniu Pisma
swi¢tego? PKB przyznaje, ze dzigki nim teksty biblijne staja si¢ bardziej
zrozumiale jako doswiadczenia zycia i reguly postepowania. Przeciez religia
znajduje si¢ w stamie cigglego dialogu i napigcia z tym, co nieswiadome.
Uczestniczy we wlasciwym ukierunkowywaniu ludzkich popedéw. Psychologia
wigc i psychoanaliza otwieraja droge wiclowymiarowemu rozumieniu Biblii
i pomagajg w rozszyfrowaniu ludzkiego jgezyka Objawienia. Przynosza np. nowe
rozumienie symbolu, a jezyk symboliczny pozwala wyrazic¢ te sfery doswiad-
czenia religinego, ktére dotykaja pytania o prawde, a nie s3 dostgpne
rozumowaniu czysto konceptualnemu.

Stad wazkos¢ studiow interdyscyplinarnych egzegetow z psychologami
i psychoanalitykami, np. dla wyjasnienia sensu obrzedow, ofiar i tabu, jgzyka
obrazow, metaforyki opowiadad o cudach czy dramaturgi wizji i audycji
apokaliptycznych. Chodzi nie tylko o opis jezyka symbolicznego Biblii, lecz
przede wszystkmn o uchwycenie jego istotnej funkcji: objawienia 1 wezwania (w
nim przeciez numinosum Boga wchodzi w kontakt w czlowiekiem). Oczywiscie
dialog epzegetyczno-psychologiczny winien byé krytyczny 1 szanujacy granice
obu dyscyplin. Psychologia i psychoanaliza ateistyczna nie potrafia wyrazic
obiektywnie rzeczywistodci wiary. Potrafig wspaniale okreslaé rozmiary ludzkiej
odpowiedzialnosci, ale nie powinny wykreslac prawdy o grzechu i zbawieniu. Nie
powinny takze mieszaé biblijnego Objawienia ze spontaniczng religijnoscia ani
tez kwestionowacd charakteru historycznego oredzia Biblii. IBK ostrzega tez
przed absolutyzowaniem jednej szkoly ,,egzegezy psychoanalitycznej’, kiedy jest
ich wigcej i to bardzo roznych.

1.5. Proby kontekstualne
Teologia wyzwolenia

Tak jak trudno jest powiedzie, czy istnieje jedna ,.teologia wyzwolenia"
i trudno okresli¢ jej metode, tak tez trudno jest jednoznacznie opisac jej sposdb
czytania Biblii. Pewne jest, Zze uprawia ona lekture biblijna pod katem potrzeb
uciemi¢zonego ludu, ktory w PiSmie swietym szuka pokarmu dla swej wiary
1swego zycia. Nie zadawala si¢ ona interpretacia objektywizujaca tekstu w jego
pierwotnym kontekscie, lecz interpretuje go w kontekscie sytuacji przeiywanej
przez lud. Jesli ZYJC on w sytuacji krzywdy, trzeba uciec si¢ do Biblii, aby w niej
znalazt §wiatlo i sile dla swych walk i nadziei. Swiatlo Slowa Bozego stwarza
nowa praxis, autentycznie chrzescijanska, dazaca do przeksztalcenia spote-
czenstwa za pomoca sprawiedliwosci i milosci. W Biblii wiara znajduje
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dynamizm meb¢dny dla walki o wyzwolenie integralne. Jest ona przeciez Stowem
Tego, ktory jest obecny posrodku swego ludu, aby go ratowac i zbawié; jest On
Bogiem ubogich, ktory nie moze tolerowac ucisku ant jakiejkolwiek niesprawied-
liwosci. Dlatego egzegeza nie moze pozostawac neutralna; musi ona — jak Bég
sam — braé strong biedakdw i angazowaé si¢ w walke o ich wyzwolenie, Udzial
w te) walce pozwala odkrywaé¢ nowe sensy tekstow biblijnych - ogromna
satysfakcja dla czlowieka, ktéry odczytuje je w kontekscie konkretnej solidar-
nosci z uciemi¢zonymi. A poniewaz wyzwolenie ich jest procesem spolecznym,
wspolnota ubogich jest najwlasciwszym adresatem Biblii jako Stowa wyzwolenia
{zreszta wspolnotom zawdzigczamy powstanie ksigg biblijnych). Slowo Boze
pozostaje w pelni aktualne dzigki mocy wzbudzania nowych realizacji w ciggu
calej historii, mocy, jaka posiadaja wydarzenia fundamentalne historii zbawie-
nia: wyzwolenie z Egiptu oraz m¢ka i zmartwychwstanie Jezusa.

Teologia wyzwolenia zawiera bezsprzecznie wartosci ogromne: gleboka
swiadomos¢ obecnosci Boga-Wyzwoliciela, podkreslanie wymiaru wspdlnoto-
wego wiary, nacisk na prakityke wyzwoleiicza zakorzeniong w sprawiedliwosci
i milosci, relektura Biblii dla zaktualizowania Stowa Bozego i znalezienia w nim
$wiatta i pokarmu dla Ludu Bozego w jego walkach i nadziejach. Ale kazda
lektura zbytnio zaangazowana niesie z sobg pewne ryzyko. Koncentrujac si¢ na
tekstach narracyjnych i profetycznych Biblii, ktére roz8wietlaja sytuacje opresji
i ktore inspiruja dazenie do wyzwolenia spolecznego, lektura | liberacjonistycz-
na” moze byc nie tylko wybidrcza, ale czasem nawet jednostronna i stronnicza.
Pragnac umiesci¢ orgdzie biblijne w kontekscie socjo-politycznym, teologowie
1 biblisci musieli poshuzyc si¢ instrumentami analizy rzeczywistosci spoleczne;j;
niektdrzy z nich dokonali analizy inspirowane] doktrynami materialistyczaymi
i tak podeszli do Biblii (zasada marksistowska walki klas). A pod presja
niesprawiedliwosci 1 innych nierozwiazanych problemow spolecznych nacisk
polozyli racze] na eschatologi¢ ziemsks, czasem kosztem transcendentnego
wymiaru eschatologicznego Pisma swigtego.

Teologia feministyczna

Istnicje wicle feministycznych hermencutyk biblijnych, wszystkie laczy
wspolny cel: wyzwolenie kobiety i zdobycie dla niej praw zréwnajacych ja
z m¢zczyznami. Forma radykalna odrzuca calkowicie autorytet Biblii jako
produktu mezczyzn dla celow androcentrycznych (dominacji meskiej nad
kobictg). Forma neoortodoksyjna przyjmuje Bibli¢ jako dzielo profetyczne,
ktore bierze strong stabszych, a wigc takze kobiet. Forma krytyczna postuguje si¢
metodologia bardziej subtelng, probujac odkryé na nowo miejsce i rolg
chrzescijanki w ruchu Jezusa i w K odciolach Pawlowych; panowala tam rownos¢
pici, ale t¢ sytuacje pierwotng zamaskowano w pismach Nowego Testamentu
i pozniej, tak ze stopniowo androcentryzm i patriarchalizm przewazyly.
Hermeneutyka feministyczna nie wytworzyla wlasne] metody, poshiguje si¢
metodami zastanymi (zwlaszcza historyczno-krytyczng), ale dorzuca dwa kryte-
ria badawcze. Pierwsze jest ferninistyczne: historia pisana jest przez zwycigzcow,
nie mozna wigc polegac na tekstach, trzeba tropi¢ wszelkie inne wskazowki
(hermeneutyka podejrzenia). Drugie jest socjologiczne: nalezy studiowac
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dokladnie spoleczenstwa czasOw biblijnych, ich socjalng stratyfikacje i pozycje
kobiety w nich. Gdy chodz o pisma nowotestamentalne, przedmiotem badan
jest nie tyle koncepcja kobiety, ile rekonstrukcja historyczna dwoch rozaych
sytuacji kobiety w I wieku: tej zwyczajowej w spoleczenstwie zydowskim
i1 grecko-rzymskim, i tej nowatorskiej w ruchu Jezusowym i Kosciolach
Pawlowych, gdzie istniata wspdinota uczennic i ucznidé$w Jezusa na réwnych
prawach (zob.Ga 3,28: ...nie ma juz meiczyzny ani kobiety. wszyscy bowiem
JesteScie kims jednym w Chrystusie Jezusie). Chodzi wigc o odkrycie na dzisiaj
zapomnianej historii roli kobiety w Kosciele pierwotnym,

PKB mdéwi o ogromnym wkladzie pozytywnym egzepezy feministycznej.
Udalo jej si¢ odczyta¢ obecnoS¢, znaczenie i rolg kobiety w Biblii, w historii
poczatkow chrzescijanstwa i w Kosciele. Kobieca wrazliwos¢ potrafila wykryé
i skorygowac pewne przyjete interpretacje, ktore byly tendencyjne i usprawied-
liwialy meskg dominacye nad kobietg. Okazala nam tez obraz Boga, ktéry jest
ojeem, ale jest takze pelen macierzynskiej czulosci i milosci. Kiedy jednak
egzegeza feministyczna opiera si¢ na z gory zatozonym programie, naraza si¢ na
niebezpieczenstwo tendencyinej interpretacji biblijne). Z braku innych ar-
pumentOw sigga czasem do tych ex sifentio (z milczenia tekstow). Prowadzié to
moze do odrzucenia tresci tekstu biblijnego na rzecz konstrukcji hipotetyczne;.
Egzegeza feministyczna podnosi tez czesto nabrzmiaty 1 dyskutowany problem
wladzy w Kosciele. PKB ostrzega ruch feministyczny przed wpadnigciem
w pulapki, przed ktérymi chee on ratowacé Koscidl. I przypomina nauczanie
Jezusowe o wladzy jako stuzbie, skierowane do wszystkich uczniow i uczennic.
(PKB podaje w przypisku — rzecz niespotykana w dokumentach rzymskich
— ilo§é glosdw, ktore padly za, przeciw, i glosdw wstrzymujgcych si¢ odnosnie
ostatnich zdan).

1.6. Lektura fundamentalistyczna

Pismo Swigte jako natchnione i bezbigdne Slowo Boga samego musi by¢
czytane i interpretowane literalnic (dostownie} we wszystkich swoich
szczegOlach. Wlasciwie chodzi o lekture i interpretacje ,literalistyczng™, wy-
kluczajacg wszelki wysilek dla zrozumiepia Biblii suponujacy jej historyczny
wzrost i rozwdj. Odrzuci¢ wigc nalezy nie tylko metode historyczno-krytyczna,
ale kazda metod¢ naukows interpretacji Pisma swigtego.

Nie chcac si¢ zgodzié na charakter historyczny Objawienia Bozego, fun-
damentalizm czyni si¢ niezdolnym do przyjecia w pelni prawdy Wecielenia.
Odsuwa wszelka mysl o wigzi sciste] miedzy divinum a hwnanmuen w relacjach
z Bogiem. Nie chce przyja¢, ze natchnione Slowo Boie wyrazone zostalo
w jezyku ludzi 1 ze zostalo zredagowane — pod boskim natchnieniem — przez
ludzkich autorow, ktérych mozliwosci i srodki byly ograniczone. Traktuje tekst
biblijny jak owoc dyktanda {(stowo po stowie) Ducha Swictego, nie uznajac, ze
Stowo Boze zostalo sformutowane w jgzyku i stylu uwarunkowanym dang
epokg. Mowy nie ma oczywiscie o gatunkach literackich i innych ludzkich
sposobach wyrazania mysli, ani tez o tworzeniu 8i¢ i przetwarzaniu tekstu na
przestrzeni nawet catych wiekow oraz wplywie réznych sytuacji historycznych na
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jego ksztatt. Fundamentalizm upiera si¢ przy bezblgdnosci kazdego szczegbhu
w tekscie biblijnym, zwlaszcza gdy chodz o fakty historyczne i rzekome prawdy
naukowe. Historyzuje to, co nie ma wcale pretensji do historycznoscei, wy-
kluczajac mozliwosc sensu symbolicznego czy przenoénego. Ignoruje lub neguje
problemy lingwistyczne tekstu hebrajskiego, aramejskiego czy greckiego. Nie
przyjmuje wzrastania tradycji ewangelicznej, utozsamiajac naiwnie jej stadium
koncowe (redakcja ostateczna ewangelistoéw) ze stadium poczatkowym (czyny
i slowa Jezusa historii). Uderza w fundamentalizmie ogromna ciasnota
umystowa, przyjmuje np. jako zgodng z rzeczywistoicia dawno przebrzmiala
kosmogoni¢ starozytnych, tylko dlatego, ze znajduje si¢ w Biblii. Opiera si¢ na
nickrytycznej lekturze niektorych tekstow biblijnych, aby usprawiedliwiaé
poglady polityczne i postawy spoleczne sprzeczne z ewangelia chrzeicijanskg, bo
nazpnaczone uprzedzeniami np.rasistowskimi. Nader czesto obywa si¢ fun-
damentalizm bez Kosciota, tradycji, dogmatow i liturgii.

Podejscic fundamentalistyczne do Biblii jest czgsto atrakcyjne dla ludzi,
ktdrzy szukaja latwych odpowiedzi na trudne problemy zycia. Oszukuje ich,
oferujgc im interpretacje pobozne ale ztudne, zamiast powiedzie¢ im, ze Biblia nie
zawiera gotowych recept na ludzkie kiopoty. Mylac nieswiadomie ludzkie
ograniczenia orgdzia biblijnego z jego boska substancja, przynosi Zyciu ludz-
kiemu pewnos¢ falszyws.

Zadna proba interpretacji Biblii nie zostata tak ostro potraktowana przez
PKB jak wlasnie ta proba fundamentalistyczna. Zostala nazwana niebezpieczng,
oszukafnicza i falszywa. Powiedziano o niej wrecz, Ze zaprasza do pewnej formy
samobdjstwa mysli. Powiedziano tez w dokumencie, ze u kresu XX wieku zyskuje
zza c;raz wiecej zwolennikow w grupach religijnych i sektach, jak réwniez wsrdd

tolikdw.

2. Problemy hermeneutyki

2.1. Hermeneutyki filozoficzne

Perspektywy wspoiczesne

Dostrzegajac dystans kulturalny pomigdzy swiatem I wieku i Swiatem wieku
XX i pragnac, ieby rzeczywistosé, o ktorej mowi Biblia, przemawiala do
czlowicka wspdlczesnego, Rudolf Bultmann kiadt nacisk na ,,przedzrozumie-
nie”’ konieczne dla kazdego zrozumienia [ wypracowal teori¢ interpretacji
egzystencjalne] pism Nowego Testamentu. Opierajgc si¢ na mysli Martina
Heideggera twierdzil, ze egzegeza tekstu biblijnego nie jest mozliwa bez zalozen
warunkujacych zrozumienie. Owo przedzrozumienie bazuje na wigzi zciowej
interpretatora ze sprawa, o ktorej mowi tekst. Zeby jednak uniknaé subiektywiz-
mu, przedzrozumienic musi si¢ poglebi¢ i ubogaci¢, a nawet dac sig zmieni¢
1 poprawic, przez to, o czym mow: tekst. Analiza egzystencjalna Heideggera
ofiaruje wedle Bultmanna struktury i pojecia najwlasciwsze dla zrozumienia
egzystencji ludzkiej objawione) w orgdziu Nowego Testamentu.
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Hans Georg Gadamer podkresla rowniez dystans historyczny miedzy tekstem
a jego interpretatorem. Rozwija dalej teorig ,,kr¢gu hermeneutycznego”. Wy-
przedzenia 1 przedzrozumienia, ktore okreslaja nasze zrozumienie, pochodza
z tradycji, ktora nas niesie. Sklada si¢ ona z calosci danych historycznych
i kulturalnych, ktore stanowig nasz kontekst zyctowy, nasz horyzont rozumie-
nia. Interpretator winien wejs¢ w dialog z rzeczywmtosma, o ktérej mowa
w tekscie. Zrozumienie dokonuje si¢ w zlaniu si¢ horyzontow odmiennych tekstu
1 Jego czytelnika. Nie jest ono mozliwe bez istotnego pokrewiedstwa migdzy
intepretatorem a przedmiotem jego interpretacji. Hermeneutyka to proces
dialektyczay: zrozumienie tekstn to zawsze gle¢bsze zrozumienie siebie samego.

Paul Ricoeur kresla koniecznos¢ uprzedniego zdystansowania si¢ od
tekstu jako warunku wlasciwego uczynienia go swg wlasnoicig. Pierwszy dystans
to ten pomi¢dzy tekstem a jego autorem: tekst gotowy zdobywa niezaleznosc
i jego sens zaczyna wiasng karier¢. Inny dystans to ten pomigdzy tekstem a jego
kolejnymi czytelnikami: winni oni respektowac swiat tekstu w jego odmiennosci.
Metody analizy literackiej i historycznej 53 wi¢c konieczne do interpretacji.
A jednak sensu tekstu mie mozna w pebni uchwycic, jesli nie zostanie on
zaktualizowany w przezyciu tych, ktérzy go sobie przywlaszczyli. Wychodzac
z wlasnej sytuacji winni pozwoli tekstowi przemdéwi¢ znaczeniami nowymi, ale
opartymi na zawartym w nim sensie podstawowym. Wiedza biblijna nie moze
zatrzymac si¢ na poziomie j¢zyka: musi probowac dotrze€ do rzeczywistosci,
o ktore) mowi tekst. Jezyk religijny Biblii to jezyk symboliczny, ktéry ,,daje do
myslenia”. Jest to j¢zyk o ogromnych nieodkrytych jeszcze bogactwach, ktéry
- wskazujagc na rzeczywisto$C transcendentng — roéwnoczesnie prowokuje
czlowieka do odkrywania najglebszych wymiaréw jego istnienia

Wkiad w egzepezg

Pismo swigte jest Stowem Bozym na wszystkie czasy, z radoscig wi¢c nalezy
przyjmowac teorie hermeneutyczne, ktore pozwalajq wlgczyé metody krytyki
literackiej i historycznej w szerszy model interpretacyjny. Chodzi przeciez

grzckroczcme dystansu pomiedzy autoram1 i 1erwszym1 adresatami tekstow
biblijnych a naszq epoka, aby poprawnie aktualizowaC or¢dzie Boze dla
wspolczcsnych wierzacych. Kazda wige egzegeza musi by¢ uzupelniana her-
meneutykg. Wynika to 2 samego Pisma swigtego i z historii jego interpretacji.
Przeciez pisma obu Testamentow to produkt dlugiego _procesu reinterpretacji
podstawowych wydarzen historii zbawienia w scisle] wigzi z Zyciem wspélnot.
Podobnie w tradycji koscielnej (poczgwszy od Ojcow Kosciola) dawano
nieustannie wyraz mocnemu przekonaniu, ze egzegeza nie jest peina, jedli nie
wydobywa sensu dla chrzescijan danej epoki w ich konkretnej sytuacji. Tylko
wtedy jestesmy wierni mtenc_;l tekstow biblijnych, kiedy probu]emy odnalezc
uk.rytq w nich rzeczywistos¢ wiary i powigzac j§ zdoswiadczeniem wiary naszego
Swiata.

Hermeneutyka wspdlczesna to - wedle IBK —zdrowa reakcja na pozytywizm
historyczny i probg stosowania do Biblii li tylko kryteriow wzigtych z nauk
Scistych. A przeciez Biblia podaje nam wydarzenia juz interpretowane; z drugie;
strony nie zrozumie w pelni tekstu biblijnego ten, ktorego nie laczy z nim
pokrewienstwo duchowe. Egzegeta nie moze wi¢c pytac, czy ma si¢ poshigiwac
hermeneutykq, lecz pytac tylko, ktéra teoria hermeneutyczna pozwala uchwycic
wlaiciwie gleboka rzeczywistosC, o ktédrej mowi Biblia, i przekazaé jej pelne
znaczenie dla wspolczesnego czlowieka. Niektore bowiem teorie hermeneutycz-
ne nic sa adekwatne dla interpretacji Biblii. Np. interpretacja egzystencjailna



INTERPRETACJA BIBLII W KOSCIELE 23

Bultmanna prowadzi do zamknigcia orgdzia chrzescijanskiepo w obreczy jedne)
szczegolnej filozofii. Co wigeej, z winy zalozen tej hermeneutyki, orgdzie religtjne
Biblii pozbawione zostaje wielkiej czgSci swej rzeczywistosci obiektywnej
(przesadna demitologizacja), przeradzajgc sie w ten sposob w oredzie ant-
ropologiczne. Filozofia ma byC instrumentem zrozumienia, a nie norma
interpretacji. Autentyczna interpretacja to najpierw przyjecie sensu danego nam
w wydarzeniach; dla nas, chrzescijan, sensu najglebszego w osobie Jezusa
Chrystusa. Sens jest wyrazony w tekstach. Dla uniknigcia subicktywizmu trzeba
wiec aktualizacje tego sensu nieustannie weryfikowac na tekscie. Pamigtajgc, ze
hermeneutyka biblijna, aczkolwiek nalezy do ogoélnej hermeneutyki kazdego
tekstu literackiegoi ilistoryczncgo, posiada specyfike, ktorg zawdzigcza swojemu
przedmiotowi: sa nim wydarzenia zbawcze, ktore nadaja sens calej ludzkiej
historii.

2.2. Sens Pisma Swietego
Sens doslowny

Jest rzecza konieczng wydobycie dokladnego, dostownego sensu tekstow
biblijnych. Tego sensu literalnego nie nalezy myli¢ - jak juz bylo powiedziane
—z sensem , literalistycznym” fundamentalistow. Nie wystarczy ttumaczgc tekst
stowo po slowie, aby otrzymac ﬂ'ego sens dostowny; trzeba go probowacd
zrozumiec zgodnie z konwencjami literackimi czasu jego powstania. Kiedy wigc
jakis tekst jest np. metaforyczny, jego sensem doslownym nie jest ten, ktory
wynika ze stéw (niech bedg przepasane biodra wasze — Lk 12,35), lecz ten, ktory
odpowiada uzytej w nich metaforze (”’badzcie gotowi!’’). Gdy chodzi o opowia-
danie, sens literalny wcale nie musi byé potwierdzeniem opowiedzianych
wydarzen, bo moze ono nalezed nie do patunku historycznego, lecz by dzietem
wyobrazni. Sensem doslownym Pisma §wigtego jest sens wyrazony bezposrednio
przez natchnionych autorow ludzkich, Bgdgc owocem natchnienia jest to
zarazem sens zamierzony przez Boga jako gléwnego autora. Wydobywa siigo
dzieki doktadnej analizie tekstu, studiowanego w jego kontekscie literackim
i historycznym . Zasadniczym zadaniem egzegety jest dokladne prowadzenie tego
rodzaju analizy, przy czym winien on wykorzystaé wszystkie mozliwosci badan
literackich i historycznych, aby okreslic jak najdoktadniej sens doslowny tekstéw
biblijnych. Studium starozytnych gatunkow literackich jest tu szczegdlnie wazne.

Czy sens doslowny tekstu jest jego jedynym sensem? W zasadzie tak. Ale nie
jest to zasada absolutna, gdyz — po pierwsze — autor ludzki mégt cheie€ sig
odwolag, jak w poezji, do roznych poziombéw rzeczywistosci {(ewangelia Jana),
z drugiej strony Boze natchnienie moplo doprowadzi¢ do swiadomej wielo-
znacznodci tekstu (zob.J 11,50, gdzie mamy rdwnoczesnie niemoralng kal-
kulacje polityczng i Boze objawienie: oba aspekty naleza do sensu
doslownego). Nie mozna wiec braé zbyt ciasno sensu doslownego. Szczegdlnie
nalezy by¢ otwarty na aspekt dynamiczny wielu tekstow. Ng. sensu psalmow
krolewskich nie mozna ograniczaé tylko do okolicznosci historycznych ich
powstania; psalmista nie tylko méwi o konkretnej instytucji (urzad krélewski),
ale wyraza takze pewng wizj¢ idealng krélowania, zgodng z Bozym zamiarem,
przekraczajacq konkretng osobe i urzad. Slowo ludzkie otrzymuje niejako
nowy status, kiedy jest przelane na papier; nowe okolicznosci mogq rzuci¢ nan
nowe Swiatlo, tak 1z jego sens ubogaca si¢ lub wrecz czgSciowo zmienia. Ta
potencja tekstu spisanego jest szczegélnie owocna w wypadku tekstu biblij-
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nego, ktory jest Stowem Boga. Wlasnie przekonanie, ze tekst ten takze
nast¢pnym pokoleniom wierzacych bedzie przynosil Swiatlo 1 zycie, sprawiato,
Ze tak go wiernie przechowywano i przekazywano. Sens dostowny od poczatku
otwarty jest na dalszy rozwdj dzigki jego relekturom w nowych kontekstach.
Co nie znaczy — ostrzega PKB - Ze mozna tekstowi przypisaé jakikolwiek badz
sens, interpretujac go na sposob subiektywny. Przeciwnie: odrzuci¢trzeba jako
nicautentyczng wszelka interpretacie, ktora bylaby heterogeniczna wobec
sensu wyrazonego przez autordw ludzkich w ich tekécie spisanym. Dopuscié
jakiekolwiek sensy heterogeniczne to odciaé oredzie biblijne od jego korzenia,
ktorym jest Slowo Boze historycznie przekazane, to otworzyC drzwi dla
nickontrolowalnego subiektywizmu.

Sens duchowy

Wydarzenie paschalne (Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa) stworzylo kon-
tekst historyczny radykalnie nowy dla naszego rozumienia starozytnych tekstow
natchnionych. Np.pewne starotestamentalne hiperbole przestajg by¢ nimi dla
naszej wiary chrzesc Imi_yanskle] krolestwo Chrystusa, syna Dawidowego, rzeczy-
wiscie bedzie utwierdzone na wieki (zob.np.2 Sm 7,13). I to jest sens duchowy:
wyrazony przez teksty biblijn iuj odczytywane przy pomocy Ducha Swmtcgo
w kontekscie misterium paschalnego Chrystusa i zrodzonego z tego misterium
zycia nowego. Nie musi to by¢ sens odrgbny od doslownego, chociaz wynika
z wiary chrzescijanskiej; zreszta i w_ Starym Testamencie cz¢sto semsem
doslownym tekstu jest jego sems religijny, duchowy. A kiedy istnieje taka
odrebnosé, sensu duchowego nie wolno nigdy odrywaé od sensu dostownego.
lnaczej nie mozna. by mowié o ,,spetmemu Pism™; 2zeby bylo spelnienie, musi
istnie¢ Scista wigz i ciaglo$¢ (ale i przejScie na wyiszy poziom rzeczywistosci).
Sensu duchowego nie naleZzy myli€ z interpretacjami subiektywnymi zrodzonymi
z bujnej wyobrazai albo z umystowej spekulacji. Jest on owocem konfrontacji
tekstu z wydarzeniem, ktére nie jest mu obce: z Paschya Chrystusa i jej
niewyczerpalng owocnoscig.

Lektura autentycznie duchowa Biblii, czyniona prywatnie lub we wspolnocie,
domaga sig wigc réwnoczesnego uwzglqdmema trzech rzeczywistosci: tekst
biblijny, misterium paschalne i konkretna sytuacja wspolczesna zycia w Duchu.
Dawna egzegeza chrzescganska szukata sensu duchowego w najdrobniejszych
nawet szczegbtach tekstow biblijnych, poslugujqc sie w tym celu metodami
rabinackimi lub alegoryzmem hellenistycznym,; nie jest to jednak interpretacja,
ktdra moglibyémy dzisiaj przyjmowac. J ym z mozliwych aspcktow sensu
duchowego jest aspekt typolongny, nalezy on jednak nte do Blblu lecz do
rzeczywistosci przez nig wyrazanych (Adam figurg Chrystusa, potop figura
chrztu itp.).

Sens pelnicjszy

Chodazi o glebszy sens tekstu, zamierzony przez Boga, ale nie wyrazony jasno
przez autora ludzkiego (sens, ktorego nazwa, a nawet samo istnienie podlegaja
dyskusjom). Odkrywa si¢ go studiujac tekst biblijny w swietle innych tekstéw
biblijnych, ktore si¢ tamtym tekstem postuzyly, albo w jego relacji do
wewngetrznego rozwoju Objawienia. Chodzi wige albo o znaczenie nadane przez
autora biblijnego wczesniejszemu tekstowi, kjedi go podejmuje w kontekscie
nadajacym mu nowe znaczenie, albo o znaczenie, ktore daje tekstowi biblijnemu
autentyczna tradycja doktrynalna czy orzeczenie soborowe. Np. kontekst Mt
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1,23 daje petniejszy sens wyroczni Iz 7,14 o almah, ktéra pocznie, poshugujac sig
przekladem Septuaginty (parthenos): Oto Dziewica pocznie.... PKB powoluje si¢
jeszcze na nauke o Tréjcy Swigtej i 0 grzechu pierworodnym. I ostrzega, ze jesli
brak takiego sprawdzianu ze strony czy to tekstu biblijnego czy autentycznej
tradycji doktrynalnej, uciekanie si¢ do rzekomego sensu pelntejszego moze
prowadzi¢ do interpretacji subiektywnych pozbawionych wszelkiego sensu.

Na sens peiniejszy moina wigc patrze¢ jako na inne wyrazenie sensu
duchowego tekstu biblijnego w wypadku, kiedy sens duchowy rozni si¢ od sensu
doslownego. Podstawa sensu peiniejszego jest przekonanie, ze Duch Swigty,
zasadniczy twérca Biblii, moze pokierowaé czlowiekiem w wyborze sfor-
mutowan w taki sposob, ze wyraza one prawde, ktorej calej glebi cztowiek tenze
nie poymuje. Bedzie ona objawiona pemiej w przysztosci dzigki, z jednej strony,
pdzniejszym inicjatywom Bozym jasnie) okazujacim znaczenie tekstow, a z dru-
gie) strony dzigki wlaczeniu tekstéw do kanonu ksigg Swietych. W ten sposcb
tworzy si¢ kontekst nowy pokazujacy mozliwosci sensu skryte w kontekscie
pierwotnym.

3. Wymiary charakterystyczne interpretacji katolickiej

3.1. Interpretacja w tradycji biblijnej
Relektury

Teksty biblijne pozniejsze opieraja si¢ czgsto na wezesniejszych. Albo czyniq
do nich tylko aluzje, proponujac relektury, ktore rozwijajg nowe aspekty sensu
(nieraz mocno odmienne od sensu pierwotnego), albo tez odwohujg si¢ do nich
wyraznie, dla poglebienia znaczenia tekstu ¢zy stwierdzenia jego wypelnienia.
Tak wigc dziedzictwo ziemi obiecane] przez Boga Abrahamowi dla jego
potomstwa (Rdz 15,7.18) staje si¢ wprowadzeniem do swigtyni Bozej (W) 15,17)
i udzialem w Bozym odpocznieniu (Ps 132,7-8) dostgpnym tylko ludziom
postusznym Bogu (Ps 95,8-11; Hbr 3,7 — 4,11), a w koncu takze wprowadzeniem
do swigtyni niebianskiej (Hbr 6,12.18.20), wiecznego dziedzictwa (Hbr 9,15).IBK
pokazuje podobnie poZniejsze relektury proroctwa Natana o domu Dawidowym
(2 Sm 7,12-16), proroctwa Jeremiasza o siedemdziesigciu latach kary dla
Jeruzalem i Judy (Jr 25,11-12; 29,10) i czgstego twierdzenia biblijnego o Bozej
nagrodzie dla sprawiedliwych i karze dla zlo czynigcych...

Zwiqzki miedzy Starym a Nowym Testamentem

Nowy Testament pelen jest cytatow i aluzji starotestamentalnych. Jego
autorzy czytaja i interpretuja Stary Testament jako ksigge Bozego Objawienia.
I zwiastuja, ze Objawienie to znalazlo swoje spelnienie w Zyciu, pauczaniu,
a zwlaszcza w Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa. Chrystus umarl — zgodnie
z Pismem—zanasze grzechy... zmartwychwstal trzeciego dnia, zgodnie Pismem...
(1 Kor 15,3-5) — oto sam rdzen przepowiadania apostolskiego, z powolaniem
si¢ na Biblie. Ale zwiazki mi¢dzy Pismem a spelniajgcymi je wydarzeniami nie
$3 czysto materialne; s3 to relacje wzajemnego rozswietlania i dialektycznego
postepu: Pismo objawia sens wydarzen i wydarzenia objawiaja sens Pisma,
wydarzenia zbawcze kazg zrezygnowad z pewnych aspektéw przyjetej inter-
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pretacji 1 przyja¢c nowa. Jezus przyjal postawg wilasna wobec interpretacji
przyjetej w Jego czasach: antytezy Kazania na gorze (Mt 5,21-48), Jego
wolnofé suwerenna wobec szabasu (Mk 2,27-28 par.), sposéb relatywizowania
przepiséw tyczacych czystosci rytualne; (Mk 71-23 par.), a z drugiej strony
radykalizm wymagan w innych dziedzinach (Mt 10,2-12 par.; 10,17-20 par.),
azwlaszcza Jego postawa otwartosci wobec celnikdw :grzeszmkéw (M k2, I 5-17
par.). Nie byly to jakies ,,zagrania” kontestatora, lecz wierno$¢ glebsza wobec
Woli Bozej wyrazonej w Pismach {(zob.Mt 5,17, 9 13; Mk 7,8-13 par.; 10,5-9
par.). Jego $mieré i zmartwychwstanie na,daly nowy 1mpuls tej cwolucp,
doprowadzajqc czasem, w nicktorych sprawach, do caikowitego zerwania,
a rownoczesnie do niespodziewanego otwarcia. Smieré Mesjasza, Kréla
Zydowskiego (MX 15, 26 par), spowodowala przemiang ziemskiej interpretacji
psalméw krélewskich i wyroczni mesjanskich. Jego zmartychwstanie 1 uwiel-
bienie nicbieskie jako Syna Bozego nadaly tym samym tekstom pelnie sensu
przedtem niewyobrazalng. Duch Prawdy, Paraklet, poslany przez Zmartwych-
wstalego, otworzy przed uczniami duchowy sens wydarzen paschalnych (zob.J
15,26, 16,7.13). Odczytuja oni Stary Testament — swoja jedyna Bibli¢ — jako
kswgc profetyczna, relatywizujac zarazem jego wartos¢ zbawcza, zwlaszcza
jego system prawny, ktdéry odtad pozostaje wiasnoscig tylko jednego ludu. Nie
obowiazuje on pogan, ale nie wolno im wyrzec si¢ pokarmu Starego Testamen-
tu jako Stowa Bozego.

Relacje wigc wewnatrz Biblii chrzescijanskie; pomigdzy Starym a2 Nowym
Testamentem nie s3 ani proste ani fatwe. Tym bardzie), ze kiedy hagioprafowie
(autorzy) nowotestamentalni si¢gajg po teksty biblijne, korzystajq z wiedzy

1 technik mtclzaretacy]nych swoich czaséw i swego miejsca. Zresztg trudno od
mch wymagac dzisiejszych metod i dzisiejszej Scistosci. To raczej dzisiejsza
egzegeza winna poznaé tamte metody. azeby lepiej zrozumiec tamte interpreta-
cje. Trzeba Jeszcze zauwazyC, z¢ w obu Testamentach istnicje zjawisko
nakladania si¢ réznych perspektyw, czasem wrecz sprzecznych, np. na temat
sytuacji Jezusa (zob.J 8,291 16,32 a Mk 15 ,34), wartosci Prawa Mojzeszowego
(Mt5,17-19a Rz 6,14) czy koniecznoéci uczynkow dla usprawiedliwienia (Jk 2,24
a Rz 328 1 Ef 2 8-9} Brak woli budowania systemu, obecnos¢ natomiast
dynatmkl napigé, oto jedna z cech charakterystycznych Biblii zydowskiej
i chrzescijaniskiej. Przyjgla ona rézne sposoby interpretowania tych samych
wydarzen i problemdw, Jest nicustannym zaproszeniem do unikania uproszczen
i wyzbycia sie ciasnoty duchowe;j.

Kilka wnioskow

Od poczatku sama Biblia jest juz interpretacja. Jej teksty zostaly uznane przez
Synagoge 1 Kosciol jako autentyczne wyrazenie ich wiary. Wiasnie wedtug
interpretacji tych wspolnot i zgodnie z nig teksty te zostaly uznane za Pismo
swigte. W trakcie jego formacji jego teksty bywaly przepracowywane i rein-
terpretowanc, aby odpowiedzieC na wyzwani¢ nowych sytuacjl. Jesli consensus
wspélnot wierzqcych stworzyl z roznych pism Pismo swigte, to jego interpretacja
winna by¢ dla tych wspélnot zrodlem zgody w zasadniczych sprawach wiary.
Jesli wyrazenie wiary wspélnot w tekstach b1bl|]nych musialo si¢ ciggle odnawiac
dia sprostama nowym sytuacjom, interpretacja Biblii réwniez winna miec
charakter tworczy dla odpowiedzi na wyzwania czasu. Jesli pomigdzy tekstami
t':l] samej Biblii istnieje czasem napigcie, to i nasza interpretacja winna by¢

urahstyczna (symfonia wicloglosowa), wyrzekajgca si¢ partykularyzmu i eks-

kluzywizmu.
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Pismo swigte jest w dialogu ze wspdinotami, wyszio zreszta z ich lona; jego
teksty rozwingly si¢ w wigzi z tymi tradycjami i przyczynily si¢ z kolei do ich
IOZWOJu. Interpretacja dokonuje si¢ wiec w lonie Kosciola — z calym jego
pluralizmem i jednoscia — i w tradycji jego wiary. Tradycje wiary stanowily
srodowisko Zyciowe, w ktorym dokonywata si¢ dzialalnos¢ literacka autorow
biblijnych. Wlgczenie w to sSrodowisko to takZze udzial w jego Zyciu liturgicznym
1 wigczenie w dzialalnos¢ zewnetrzna wspolnot, w ich swiat duchowy, historig
1 wszelkie perypetie ich dziejowego losu. Interpretacja Pisma Swigtego domaga
si¢ podobnie udzialu egzegetdéw w calym zyciu i w calej wierze ich wspolnoty.
Dialog z Pismem $wigtym, a wigc rowniez ze zrozumieniem wiary wlasciwym
poprzednim epokom, jest zarazem dialogiem z ludzmi tamtych epok. To
ustanawia konieczng wigz cigglosci, ale takze pokazuje rdznice. Interpsetacja
wige to takze weryfikowanie poprzednich tradycji egzegetycznych, przebieranie
w nich, a nawet uwalnianie si¢ od nich, zeby moc 15¢ naprzdd.

3.2. Interpretacja w tradycji Kosciola
Formacja kanonu

Ustalenie kanonu ksigg natchnionych to owoc procesu bardzo dhugiego.
Wspolnoty Starego Przymierza uznaly w pewnej liczbie tekstow Slowo Boze,
ktore budzilo ich wiare i kierowalo ich zZyciem. Przestawaly one by¢ tylko
wyrazem natchnienia poszczegdlnych autorow, stawaly si¢ wspdlng wlasnoscia
Ludu Bozego. Nowy Testament poswiadcza swoja najwyzszg czes¢ dla tych
tekstow Swigtych, ktore otrzymal jako bezcenne dziedzictwo przekazane przez
Lud i{dowsk.i. Z tymi tekstami stanowiacymi tzw. ,,Stary Testament” Kosciol
zigczyl nierozerwalnie pisma, w ktorych uznat autentyczne Swiadectwo apostols-
kie o Jezusie i nauki dawane przez apostolow i innych ucznidéw dla stworzenia
wspoélnoty wierzacych; ta podwojna seria pism otrzymala pdzni¢j nazwe ,,Nowy
Testament”. W tym procesie rézoe faktory graty rolg: pewnosé, ze Jezus i Jego
apostolowie uznawali Stary Testament jako Pismo natchnione i ze Jego
misterium paschaine stanowilo jego spelnienie; przekonanie, ze pisma Nowego
Testamentu pochodzg z przepowiadania apostolskiego (co ni¢ znaczy, ze tylko
apostolowie byli ich autorami); stwierdzenie ich zgodnosci z regulg vnai'g
i zasadg poshugiwania si¢ nimi w liturgii; 1 wreszcie doswiadczenie i
wspolbrzmienia z Zyciem koscielnym wspdlnot i ich mocy karmienia tego zycia.

Okreslajac kanon Pisma swigtego Kosciol okreslit swg wlasng tozsamoss.
Qdtad jest ono dian zwierciadlem, w ktérym moze ciggle na nowo odkrywac swa
tozsamos¢ i sprawdzac, czy odpowiada ona Ewangelii. Majg wiec pisma
kanoniczne walor zbawczy, teologicznie catkowicie odmienny od waioru innych
pism starozytnych. Te ostatnie mogfnskutecmic rozswietlic poczatki wiary, ale
tylko pisma kanoniczne stanowia fundament tej wiary.

Egzegeza patrystyczna

Ojcowie Kosciola, ktorzy odegrali szczegdlng role w procesie ksztaltowania
si¢ kanonu, polozyli fundamenty pod zywg tradycie, ktora kieruje biblijng
lektura i interpretacjg Kosciola. Ich wklad w tradycj¢ biblijng poswiadczajg tak
homilie i komentarze biblijne, jak i dziela teologiczne i polemiczne. Ich
interpretacja jest zawsze teologiczna i duszpasterska, w stuzbie wiernych,
zwlaszcza zgromadzonych na liturgii. Nie przywiazuja specjalnej wagi do roli
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ludzkich autoréw Biblii i do rozwoju historycznego Objawienia. Calej Biblii
nadajq znaczenie chrystologiczne. Wyciggaja zdanie z kontekstu, aby w nim
odnalei¢ prawde objawiona przez Boga. Posluguja si¢ metoda alegoryczng.
Wynika to nie tylko z checi zapobiezenia zgorszemiu pewnymi tekstami, ale takze
z troski, aby nic z tego, co Bog nam przekazal, nie zostalo zmarnowane. Ojcowie
Kosciola uczg nas teologicznego odczytywania Pisma swigctego wewnatrz zywej
Tradycji w duchu prawdziwie chrzescijanskim, ale ich interpretacja alegoryczna
Biblii nie jest juz nasza interpretacis.

Rola czlonkéw Koéciola w interpretaciji

Pismo Swig¢te to wspolny skarbiec wszystkich wierzgcych. Nie we wszystkich
epokach istnienia naszego Kosciola zajmowalo ono nalezne mu miejsce, ale
odgrywalo zawsze najwazniejsza role¢ w odnowie Kosciola, od ruchu monas-
tycznego po Sobor Watykanski II | ruchy religijne naszych czasow. IBK
przypomina soborowe wskazania na temat wzajemnych relacji miedzy
ochrzczonymi a Biblig, konkludujac: tak wige wszyscy czlonkowie Kosciola
majq swojq rolg w interpretacji Pisma Swigtego. Nastepnic omawia krotko
specialng w tym wzgledzie funkcje biskupow, ksiezy (ktdrzy majg przekazywad
nie swe wiasne pog!qd{, fecz Slowe Bozie), diakonow i calego Kosciola
lokalneFo. Wspdlnoty koscielne, karmione Slowem, stajg si¢ Srodowiskami
ewangelizacji i dialogu oraz sprawcami przemian spolecznych. Ale eczywifcie
Duch Swiety dany jest takze chrze$cijonom indywidualnym, ktorzy przynosza
wspdlnocie owoce swej lektury, aby wbogacié wspéing wiare. Stuchaczami
uprzywilejowanymi Stowa — zgodnie z cala tradycjq biblijna - s3 ci, ktorych
swiat uvwaza za ludzi niskiego stanu. IBK przypomina nauczanie Jezusowe
i koscielne na ich temat i dodaje: Ci, ktdrzy w swej bezsiinosci, pozbawieni
ludzkich zabezpieczen materialnych, pokladajq calq swojg ufnosé w Bogu i Jego
sprawiedliwo$ci, osiqgajq specjalng zdoinosé stuchania i interpretowania Slowa
Boziego, ktéra powinna byé wzigta na serio przez caly KoScidli ktéra domaga sig
odpowiedzi takie na plaszczyinie socjalnej.

Nie moge¢ powstrzymac si¢ od zacytowania poczatku dlugicgo, picknego
passusu poswigconego egzegetom: Koscidt obdarza czcig tych, ktdrzy wykazujq
specjaing zdomo$é przyczyniania sig do budowania Ciala Chrystusowego przez swq
kompetencje w interpretacji Pisma $wigtego {...). Mimo ze ich prace nie zawsze
doznawaly takiego poparcia, jakiego doznajg dzisiaj, egzegeci, ktorzy wiedzq swq
siuzq KofSciolowi, naleiq do diugiej tradycji od pierwszych wiekdéw.... Obok
Orygenesa i $w.Hieronima icniony jest o.Lagrange, ktory tak wiele
wycierpial od tego Kosciofa, ktoremu tak wiernie shuzyl. 1 jeszcze jedno zdanie:
Ze specjaing satysfakcjq wspomnijmy rosngcq liczhe kobiet egzegetek, ktére tak
czesto wnoszq do interpretacsi Bibiii nowe a przenikliwe spojrzenie i wydobywajqna
Swiatlo dzienne te jej aspekty, ktdre ulegly zapomnieniu.

3.3. Zadania egzegety
Kierunki podstawowe

Egzegetki i egzegeci (oczywiscie IBK ma zawsze na mysli takze dwieckich
egzegetow, bez rozrozniania) maja dostep do calego, oryginalnego dokumentu
PKB, a moje¢ sprawozdanie i tak jest juz za dhugie, dlatego dokonam tutaj
wi¢kszepo niz zazwycza) skrotu. Ot6z maja oni (one) brac na serio charakter
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historyczny Objawienia biblijnego, a wigc poshugiwac sic metodg historycz-
no-krytyczng, nic zamykajac si¢ na inne metody i proby interpretacyjne. Nie
wolno im zapominac, ze mterpretuja Stowo Boze — niech pamigtaja o ak-
tualizowaniu jego orgdzia dla wspélczesnych. Maja wykazywaé znaczenie
chrystologiczne, kanoniczne, eklezjalne 1 ekumeniczne tekstow natchnionych.
Niech beda otwarci na inne religic 1 wrazliwi na oczekiwania dzisiejszego Swiata.

Badania

Konieczny jest podzial pracy. Nieodzowna jest wspdlpraca ze specjalistami
z innych dziedzin nauki. I nastgpuje stanowcze napomnienie pod adresem
blskupow i przetozonych zakonnych, aby nie zatowali posylania ksiezy na studia
1 pdzniejsze badania biblijne.

Nauczanie

Rola zasadnicza przypada nauczaniu egzegezy na wydzialach teologii,
w seminariach 1 domach formacji zakonnej. Oczywiscie na réznym poziomie, ale
zawsze 7 powaznym podejéciem intelektualoym. Jest sprawg nader waing, aby
nauczaly w tych koscielnych instytutach takze kobiety. Nauczajacy Pisma
swigtego powinni nie tylko przekazac zasob wiedzy, ale takie wtajemniczyC
studentéw w arkana nowych metod naukowych i przysposobié ich do samodziel-
nej pracy nad tekstem.

Publikacje

Publikacje odgrywajg ogromng rol¢ w postgpie wiedzy biblijnej i w jej
popularyzacji. Dzisiaj zahmmy do nich takze radio, telcwujg i techniki
elektroniczne - trzeba uczyé si¢ postugiwania si¢ nimi. Publikacje $cisle naukowe
stanowig zasadniczy instrument dialogu, dyskusji i wspolpracy migdzy badacza-
mi. Natomiast rozne srodowiska i ruchy, od inteligencji az do dzieci katechizo-
wanych, oczekuja od egzegetow publikacji przystepnych. Egzegeci obdarzeni
talentem popularyzacji dokonujq dziela niezmiernie pozytecznego i owocnego.

3.4. Relacje z innymi dyscyplinami teologicznymi
Teologia a ,,przedzrozumienic” tekstéw biblinych

Egzepeta katolicki wierzy: Biblia jest tekstem natchnionym przez Boga
i powierzonym Kosciolowi dla wzbudzenia wiary i kierowania zyciem
chrzescijadskim. To ,,przedzrozumienie” zawdzigczaja biblisci teologom,
zwlaszcza dogmatykom. Ci ostatni korzystaja z dorobku biblistéw zdobywajac
swiadomos¢ charakteru historycznego natchnienia biblijnego, a takze Zywej
wi¢zi miedzy Pismem a Tradycja Kosciola (Sitz im Leben).

Egzegeza a teologia dogmatyczna

Teologowie potrzebuja pracy biblistow, aby moc interpretowac Biblig
z naukowg scistoscig. B1bhsc1 winni tak orientowac swa pracg, aby Pismo swiete
stawalo si¢ rzeczywrscw ,dusza teologii”. Powinni pomagac dogmatykom
w unikaniu dwoch niebezpieczenstw: dualumu ktéry odcina prawde dokt-
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rynalng od jej jezykowego wyrazenia, i fundamentalizmu, ktory — mieszajac
boskie z ludzkim —nawet to co historycznie uwarunkowane traktuje jak prawde
objawiong. Trzeba wiec rozrézniacC bez rozdzielania. Stowo Boze wyrazilo sig
w dziele ludzkich autoréw; mysli i stowa sa rownoczesnie Boze i ludzkie, co nie
znaczy, iz BOg nadat wartos¢ absolutng uwarunkowaniom historycznym swego
or¢gdzia. Moze ono by¢ interpretowane i aktualizowane, to zaaczy wyjmowane ze
swej sytuacji historycznej 1 przenoszone w nasze sytuacje. Egzegeta buduje

dogmatykowi podstawy dla tej operacii.
Egzegeza a teologia moralna

Z opowiadaniem historii zbawienia laczy Biblia sciéle rozliczne pouczenia
na temat postgpowania ludzkiego: przykazania, zakazy, przepisy prawne,
napomnienia prorockie, rady medrcow... Egzegeta musi okreslié znaczenie
tego bogatego materialu przygotowujgc pracg moralisty. Nie jest to latwe
zadanie, gdyZ po pierwsze niema w Biblii rozroznienia powszechnych nakazow
moralnych przepisdw tyczacych czystosci rytualne) i partykularnych polecen
prawnych, a po drugie w Biblii jestesmy §wiadkami wielkiej ewoluc)i w dziedzi-
ni¢ etyczno-moralnej. Nie wystarczy wigc, 2¢ jakas postawa nie zostala
pot¢piona przez Bibli¢ (np. praktyka niewolnictwa czy eksterminacji wojen-
nej), aby ja uwazac za dozwolona lub wrecz polecona (np. rozwod). Takze
Nowy Testament sprawia trudnosci interpretacyjne w dziedzinie moralnosci,
bo wyraza si¢ cz¢sto na sposdb obrazowy, paradoksalny lub nawet prowoka-
cyjny. Egzegeta wige niejednokrotnie nie begdzie mial odpowiedzi na pytanie
teologa moralisty, ale swiadectwo Biblii jako dynamicznej calosci moze
skutecznie inspirowac prace tego ostatniego. Zreszta Stary Testament zawiera
zasady i wartosci zawsze aktualne (np.godnos¢ osoby ludzkiej stworzonej na
obraz Bozy), dekalog stanowi podstawe wszelkiej etyki, a Nowy Testament
stawia te same zasady i wartosci w swietle mitosci Bozej objawionej w Chrys-
tusie.

Odmienne punkty widzenia i konieczna interakcja

Miedzy egzegeza katolicka a dogmatyka istnialy momenty silnego napiecia.
Istnial wrecz konflikt, ale spowodowany przez epzegezg liberalng. Zreszta
napi¢cic zawsze moze si¢ przerodzi¢ w konflikt, kiedy absolutyzuje si¢ réZnice.
A przeciez s3 one naturalne i nieuniknione. Zadaniem egzegety jest wydobycie
sensu tekstu w jego kontekscie literackim, historycznym i kanoniczaym, jesli
tekst ma takze sens teologiczny, buduje si¢ most migdzy egzegeza a poznicjsza
refleksja teologiczna. Ale zadanie teologa dogmatyka jest bardziej spekulatywne
i systematyczne. Dlatego mtcrcsme si¢ on mektorym1 tylko tekstami i aspektami
Biblii i bierze pod uwage rézne dane niebiblijne: pisma patrystyczne, definicje
soborowe i inne dokumenty Magisterium Ecclesiae, liturgie, systemy filozoficzne
oraz wspdlczesng sytuacj¢ kulturalng, socjalng i polityczna. Pragnie bowiem
gtebiej poja¢ wiarg chrzescijaniska we wszystkich jej wymiarach i w jej relacji do
egzystencji chrzescijanskie). Niestety dogmatyka zbyt czgsto ulegaia pokusie
traktowania Biblii jako arsenalu tzw. dicta probantia, ktorych celem jest
petwierdzanie przyjetych tez doktrynalnych.

Jako spisane Stlowo Boze Pismo swigte posiada bogactwo znaczen, ktorego
zadea system teologiczny nie moze wyczerpac ani zamknaé w sobie. Jednym
z gléwnych zadan Biblii jest kontestowanie wszelkich systeméw teologicznych
1 nicustanne przypominanie, ze istniejg wazkie aspekty Bozego Objawienia
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i ludzkiej rzeczywistosci, ktore bywaly zapominane lub lekcewazone w refleksji
teologicznej.Ale i odwrotnie: refieksja teologiczna rzuca swiatto na egzepeze
i prowokuje jg do stawiania tekstowi waznych pytan i do odkrywania ukrytych
w nim bogactw.,

4. Interpretacja Biblii w zycin Kosciola

Ostatnia, czwarta czgS¢ dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej , Interpreta-
cja Pisma swigtego w Kosciele” zajmuje si¢ jego interpretacja w zyciu Kosciola.
Poprzednie trzy czesci musialty doprowadzé, w sposéb zupelnie naturalny, do
tych wskazowek bardziej praktycznych, o charakterze teologiczno-pastoralnym.
Biblia zrodzila si¢ we wspélnocie wierzacych — wspblnocie Zydowskiej
i chrzescijanskiej — i zarazem jest darem Bozym dla tejze wspolnoty. Duch Swiety
do niej ze stron Biblii przemawia. Ona tez t¢ wspolnote nadal nieustannie buduje
i dlatego potrzebuje statej aktualizacji i inkulturacji. Wszystko to stuzy
wlasciwemu i owocnemu postugiwaniu si¢ Biblia w zyciu Kosciola.

4.1. Aktualizacja
Zasady

Aktualizacja jest mozliwa, poniewaz penia sensu tekstu biblijnego obdarza
g0 znaczeniem na wszystkie czasy i dla wszystkich kultur. Jest konieczna, gdyz
teksty biblijne zostaly spisane pod kgterm minionych sytuacji i w jezyku
vwarunkowanym réznymi epokami. Winpa ona uwzglednia¢ skomplikowane
zwigzKi istniejgce w Biblii chrzescijaiskiej migdzy Starym a Nowym Testamen-
tem. Dokonuje si¢ ona dzigki dynamice zywej tradycji wspdlnoty wiary, bedgce;
kontynuacjg wspodlnot, ktérym Bibli¢ zawdzigczamy. Ta kontynuacja sprawia,
ze aktualizacja nie staje si¢ manipulacjg.

Metody

Tradycja zydowska stosowala aktualizacje (ktorg mamy juz w same) Biblii)
przy pomocy procedur, ktore znamy z targumdw i midraszy: szukanie miejsc
paralelnych, modyfikacja w lekturze tekstu i wprowadzanie drugiego sensu.
Ojcowie Kosciola stosowali typologi¢ i alegori¢ aktualizujaca. Dzisiaj aktualiza-
cjamusi brac¢ pod uwage zmiang mentalnosci i postgp w metodach interpretacy)-
nych. Zaklada ona poprawng egzepezg tekstu, okreslajaca jego sens doslowny.
Interpretacja Biblii poprzez Biblic jest metods najpewniejszga. Aktualizacja
jakiego$ tekstu w zZyciu chrzeicijafiskim winna si¢ dokonywac w zwiazku
z misterium Chrystusa i Kosciola.

Proces hermeneutyczny zawiera trzy etapy: stuchanie Slowa Bozego w kon-
kretnej sytuacji, rozréznienie tych aspektéw aktualnej sytuacji, ktore tekst
rozswietla lub kwestionuje, wybranie z owej pelni sensu tekstu biblijnego tych
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elementow, ktore moga zmienic obecng sytuacje. Dzigki aktualizac)i Biblia moze
rzuci¢ nowe swiatlo na takie problemy aktualne jak kwestia postug (urzedu™)
w Koidciele, jego wymiar wspolnotowy, opcja preferencyjna na rzecz ubogich,
teologia wyzwolenia, pozycja kobiety. Aktualizacja moze takze uwrazliwiac na
prawa osoby ludzkiej, obrong¢ zycia, ochrong srodowiska naturainego, dgzenie
do powszechnego pokoju.

Granice

Nalezy wykluczy¢ lektury tendencyjne, ktore postugujg si¢ tekstem np. dla
celow sekciarskich. Aktualizacja traci na wartosci, jesli opiera si¢ na zasadach
teoretycznych (np. materializmu ateistycznego) sprzecznych z podstawowa
orientacja tekstu biblijnego. Nalezy oczywiscie stanowczo wykluczy¢ wszelka
aktualizacj¢ sprzeczna ze sprawiedliwoscig i miloscia ewangeliczna, ktora by
chciala biblijnie uzasadniaC np. segregacje rasows, antysemityzm czy seksizm.
Nadwyczajna ostroinosé fest konieczna, w duchu Soboru Watykariskiego I
{Nostra aetate 4}, zeby w zaden sposdb nie dopuscié¢ do aktualizowania pewnych
tekstow Nowego Testamentu w sensie, ktory méglby spowodowaé lub wzmoacnic
postawy niechetne wobec Zydow. Przeciwnie, tragiczne wydarzenia przeszlosci
winny nas prowokowal do nieustannego przypominanmia, ie wedle Nowego
Testamentu Zydzi pozostajq ,.przedmiotem milosci”’ Boiej, ,bo dary laski
i powolanie Boze sq nicodwolaine” (Rz 11,28-29).

4.2. Inkulturacja

Wysilek inkulturacyjny zapewnia oredziu biblijnemu zakorzenienie
w rommorodnych krajach, srodowiskach, kulturach. Jego teologiczng podstawa
jest przekonanie wiary, ze Stowo Boze przekracza kultury, w ktorych zostalo
wyrazone, i ze posiada moc dosiggania ludzi w tych kulturach, w ktorych zyja.
Przekonanie to opiera si¢ na swiadectwie samej Biblii, ktora od Ksiggi Rodzaju
po Listy apostolskie posiada perspektywe uniwersalng. Pierwszy etap inkul-
turacji to przeklad Biblii na inny jezyk, przy czym zmienia si¢ przeciez kontekst
kulturalny. Atoli wlasciwa inkulturacja dokonuje si¢ dopiero dzigki inter-
pretacji, ktora konfrontuje orgdzie biblijne ze sposobami odczuwania, myslenia,
zycia i wyrazania si¢ wlasciwymi miejscowej kulturze. Od interpretacji prze-
chodzi si¢ nastgpnie ku innym etapom inkulturacji, ktére prowadza do
powstania lokalnej kuitury chrzescijanskiej rozciggajace] si¢ na wszystkie
obszary zycia. Stowo Boze jest bowiem ziarnem, ktore z gleby, na ktorej zostalo
zasiane, czerpie soki konieczne do swego wzrostu 1 owocowania.

Nie jest wigc inkulturacja procesem jednokierunkowym: chodz o wzajemne
zapladnianie. Z jednej strony, bogactwa rdoznych kultur pozwalajg Slowu
Bozemu przynosic ciagle nowe owoce, z drugiej strony, Swiatlo Stowa Bozego
umozliwia dokonanie rozréznienia w kulturach pomiedzy elementami pozytyw-
nymi i negatywnymi. Na Wschodzie i Zachodzie inkulturacja Pisma swi¢tego
dokonywala si¢ od pierwszych wiekOw chrzescijanstwa i okazala si¢ nader
owocna. Nigdy jednak nie mozna jej uwazac za skonczong.
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4.3. Poshigiwanie si¢ Biblig

W liturgii

Od poczatku Kosciola czytanie Pisma stanowi integralng czesé liturgii
chrzescijanskiej, ktora pod tym takie wzgledem jest dziedziczka liturgii
synagogalnej. Dzis rOwniez to przede wszystkim przez liturgi¢ (zwlaszcza przez
niedzielng Eucharystig) chrzescijanie wchodzg w kontakt z Pismem. Jest ona
najdoskonalsza aktualizacjg tekstow biblijnych: vmieszcza zwiastowanie
orgdzia posrodku wspélnoty wierzacych, z tekstu spisanego czyni zywe Stowo.
Jest ogromna zasluga soborowej reformy liturgicznej, ze otwarla przed nami
tak szeroko skarbiec Biblii. Integralna czgscia liturgii jest aktualizujgca
w sposob szczegdlny Stowo Boze homilia. Posoborowy fekcjonarz domaga sig
rewizji, ale odegrat on ogromng rolg ekumeniczng. Pokazal takze w niektorych
krajach, jak staba jest zazylosé katolikdéw z Pismem swietym.

Liturgia Stowa stanowi — wraz z chwilami ciszy i modlitwy — element
decydujgcy w celebracji kazdego sakramentu. Czerpie ona obficie (zwlaszcza
Liturgia godzin) z Psalterza. Takze hymny i modlitwy nasycone sa Biblig.
Udzial wigc w liturgii winien byé przygotowany i kontynuowany przez
praktyke lektury Biblii, Liturgia Slowa domaga si¢ ogromnej troski o wlasciwg
proklamaci¢ i interpretaci¢ czytan, a wigc domaga si¢ takze odpowiedniej
formacji przewodniczacych zgromadzenia i innych sthug Slowa.

Lectio divina

Jest to lektura prywatna lub wspolnotowa fragmentu Biblii przyjmowane;)
jako Stowo Boze, prowadzaca pod dzialaniem Ducha Swigtego do medytaciji,
modlitwy i kontemplacji. Dzisiejsza troska o codzienng lekturg Pisma swigtego
nawiazuje do starozytnej praktyki Kosciola, pozniej niestety zarzuconej (poza
srodowiskiem monastycznym). Nasz dokument przypomina zachgty do jej
uprawiania ze strony Piusa XII i soborowej konstytucji Def Verbum (nr 25), ta
ostatnia zaprasza takie swieckich do tego rodzaju czytania duchownego,
chwalac roznego rodzaju inicjatywy w tej dziedzinie.

W duszpasterstwie

Pierwszym zrodlem wyjasniania Stowa Bozego w katechezie jest Pismo
sw1¢te, czytane w kontekscie Tradycji stanowi ono punkt wyjscia, podstawc
i norme¢ nauczania katechetyczncgo chnym z celow katechezy winno by¢
wprowadzenie w poprawne rozumieni¢ Biblii i w owocna jej lekturg, pro-
wadzaca do wspanialomysine) odpowiedzi na Boze orgdzie. Katecheza winna
wychodzié z kontekstu historycznego Objawienia, aby przedstawié osoby
i wydarzenia biblijne w Swietle Bozego Zamyslu Zbawczego. Nie wolno si¢
zadowolic powierzchownym komentarzem typu np. chronologicznego, trzeba
s1c postuzy¢ jakas wartoscwwa hermeneutykg, aby moc przejs¢ od tekstu do
jego zbawczego znaczenia dla czlowieka wspélczesnego.
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Podobnie kaznodziejstwo winno czerpac z tych starozytnych tekstéw pokarm
duchowy dostosowany do potrzeb aktualnych wspoinoty chrzeicijanskiej; ta
poshuga dokonuje si¢ przede wszystkim przez homilie. Papieska Komisja
Biblijna poswigca jej trzy akapity, zachecajac do aktualizacji i inkulturacji,
przestrzegajgc mocno przed moralizatorstwem (oredzie biblijne winno zachowac
swoj zasadniczy charakter radosnej nowiny) 1 chwalace publikacje homiletyczne
przygotowane z pomocq égzegetow.

Celem apostolatu biblijnego jest rozpowszechnianie znajomosci Biblii jako
Stowa Boga i zrodla zycia. Na pierwszym miejscu troszczy si¢ 6w apostolat
o tlumaczenia Biblii na rozne jezyki i o rozprowadzanie tych ttumaczen. Pobudza
takZe roznorakie inmicjatywy: formacje grup biblijnych, konferencje biblijne,
tygodnie biblijne, publikacje ksigzek i czasopism, itp. Wielki wkiad wnosza tutaj
stowarzyszenia i1 ruchy koscielne oraz wspolnoty podstawowe; te ostatnie nie
tylko poznaja i czytaja regularnie Biblig, ale tez - dzigki temu — buduja wspllnote
i shuza ludowi. Papieska Komisja Biblijna wyraza swg rados¢ z faktu, ze Biblia
znajduje si¢ w r¢kach ludzi prostych, biedakdw, ktérzy wnosza silniejsze swiatlo
w je] interpretacje i1 aktualizacje pod katem duchowym 1 egzystencjalnym.
Komisja dostrzega ogromna rol¢ srodkow masowego przekazu w zwiastowaniu
Slowa i poznawaniu Bibiii, domagajac si¢ przygotowania fachowcow dla
uniknigcia pozalowania godnych improwizacyi i efekciarstwa najgorszej masci,

W ekumenizmie

Idea jednosci Ludu Bozego jest gleboko zakorzeniona w Pismie $wietym.
Omawiany dokument przytacza wiele na to argumentow skrypturystyczoych.
Wiekszosc jednak problemow dialogu ekumenicznego zwigzana jest wlasnie
z interpretacja tekstodw biblijnych. Niektore z nich sg natury teologicznej (jak
np.eschatologia, struktura Kosciola, prymat i kolegialnos¢, matzenstwo
i rozwad, kaplanstwo kobiet), inne dotycza jurysdykcji (administracja Kosciola
powszechnego i Kosciolow lokalnych), jeszcze inne s3 scisle biblijne (lista ksiag
kanonicznych, pewne kwestie hermeneutyczne, itp.). Egzegeza wnosi w ekume-
nizm ogromny wklad. Dzigki stosowaniu tych samych metod i dzigki podobnym
optykom hermeneutycznym biblisci roznych wyznan osiagneli zadziwiajaca
zgodnosC w interpretacji Pism, jak o tym Swiadcza teksty i przypisy rozlicznych
przekladow ekumeniczaych Biblii i tyle innych publikacji. Réznice, ktore
pozostaja, maja cz¢sto charakter stymulujgcy, uzupelniajacy 1 ubogacajgcey,
wyrazajac wartosci wlasne roznych wspolnot chrzescijanskich i rézne aspekty
misterium Chrystusa.

Pismo Swigte jest wspolng regulg wiary, a wigc imperatyw ekumeniczny
naklada na wszystkich chrzescijan obowigzek odczytywania na nowo tekstow
natchnionych, w postawie otwarcia na dzialanie Ducha Swictego, w milosci,
w szczeroscl i pokorze, obowiazek medytowania i zycia tymi Swigtymi tekstami,
aby dojs¢ do nawrdcenia serca i Swigtosci 2ycia, to bowiem — wraz z modlitwg
o Jednos¢ chrzescijan — stanowi dusze wszelkiego ruchu ekumenicznego. Stad
apel Komisji Biblijnej o umozliwienie jak najwigksze)j liczbie chrzescijan nabycia
Biblii, o dokonywanie jej przekladow ekumenicznych i o tworzenie ekumenicz-
nych grup modlitewnych.



INTERPRETACJA BIBLII W KOSCIELE 3s

Konczy si¢ dokument PKB konkluzjg, w ktorej najpierw oswiadcza sig
w sposdb stanowczy, ze egzegeza biblijna petni w Kosciele 1 w Swiecie role
niezastapiona, i wyjasnia si¢, dlaczego tak jest. Nast¢pnie podkresla sig, ze sama
natura tekstéw biblijnych domaga si¢ stosowania metody historyczno-krytycz-
nej. Ale przypomina si¢, ze rowniez proby synchroniczne i rdzne hermeneutyki
mogg wnies¢ wazki wklad w egzegeze. Jednak nie moze ona zapomniec, ze jest
takze dyscypling teologiczng. 1 ze ma stuzy¢ wspdlnocie wierzacych.

Uwagi koicowe

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej ,Interpretacja Biblii w Kosciele”,
poprzedzony waznym przemowieniem Jana Pawla 11, zostal przyjety z radoscig
i wdziecznoscia przez biblistow i duszpasterzy katolickich. Wida¢ w nim, jak
powaznie potraktowano w Stolicy Apostolskiej konstytucje soborowy ,,0
Bozym Objawieniu”. Do niedawna bylo tak, ze nowoczesna biblistyka z trudem
torowata sobie droge do Rzymu, dzisiaj to Rzym daje sygnat do odwaznych
poszukiwan. Nic dziwnego, ze bardzo pozytywnie przyjela reymski dokument
biblistyka niekatolicka, zwlaszeza ewangelicka. Ze strony zydowskiej obok
pochwal czytalem takze zastrzezenia co do pewnej nadinterpretacji opozycji
Jezusa wobec judaizmu (np.rzekome , antytezy” Kazania na Gorze).

Mnic uderzyla ckumeniczna otwartosc tego tekstu. Gdy chodzi o ,,eckume-
nizm” wewnatrzkatolicki, to cieszy pelna rehabilitacja i nobilitacja biblistow
katolickich, na ktdrych zbyt dlugo i czgsto spogladane w Kosciele naszym
z nieufnoscig. Cieszy dowartosciowanie §wieckich fachowedw i szafarzy Stowa,
ruchu kobiecego 1 teologii wyzwolenia. Cieszy duch pozytywny, bez anatem,
brak leku, odwaga i zach¢ta do odwagi. Gdy za$ chodzi o ekumenizin sensu
Stricto, przypomina si¢ juz we wprowadzeniu, jak bardzo zostal utatwiony dialog
ekumeniczny dzieki otwarciu si¢ naszego Kosciola od kilku dziesigtkow lat na
nowg biblistyke. Potemn mowa jest o wspolpracy biblistow katolickich z ich
kolegami niekatolickimi. Podkresla si¢ takze, ze wymiar eklezjalny egzepezy jest
nie do pomyslenia bez otwartosci ekumenicznej. Caly osobny paragraf
poswigcony jest zwigzkom miedzy Biblig 1 biblistykg a ekumenizmem. Wspomi-
na si¢ nawet, jak szcz¢sliwe skutki ekumeniczne miato wprowadzenie w naszych
kosciolach posoborowego lekcjonarza.

Trzeci ,ekumenizm® widzg w otwarciu na inne religie, a zwlaszcza na
judaizm. Dokument poswieca caly paragraf zydowskim tradycjom interpretacji
Biblii, ale i pdzie indziej odwoluje si¢ do zydowskiej interpretacji Biblii,
wspomina fargumy i midrasze, mowi o ludzie zydowskim i kanonie zydowskim,
przypomina hebraica veritas Hieronima i postuguje si¢ terminologig hebrajska
oraz bardzo mocno pot¢pia antysemityzm. A jednak odczuwam pewien
niedosyt: chyba jeszcze za mato zostala podkreslona samoistna wartosé Starego
Testamentu, o Pierwszym Testamencie i Pierwszym Przymierzu mowi sig li tylko
poshugujac sie przymiotnikiem ,,Stary” (chociaz nie tylko w biblistyce, ale juz
nawet w dokumentach rzymskich zaczyna si¢ uzywaé obu form na przemian),
1w ogdle chyba nie w pelni zostaly wziete pod uwage dokumenty watykanskie na
temat stosunku Kosciola do judaizmu, zwlaszcza te z roku 1974 i 1985 (kazdy
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uprawia swoja dzialtk¢ i rzadko egzegeta jest rOwnoczeSnie judaista, jak
ks. prof. F. Mussner). I jeszcze czwarte otwarcie ,,ekumeniczne™: na swiat nauki
i jego przerOme ,laickie” dyscypliny, na nowe metody naukowe, zwlaszcza
lingwistyczne, na filozofig¢ i kulture, na Swiat wspolczesny, na wartosci humanis-
tyczne...

,interpretacja Pisma $wigtego w Kosciele™ jest wigc Swietnym wprowadze-
niem w trudne a fascynujace problemy wspolczesnej biblistyki. Oczywiscie nie
trzeba zna¢ tego dokumentu ani w ogdle wspolczesnej naukowej biblistyki, aby
owocnie czytac Bibli¢. Kazdy wierny posiada Swietng i wystarczajaca metode
lektury biblijnej: swa wiare. Czytajac Biblie we wspolnocie wiary Kosciola
{korzystajacego z postugi fachowych egzegetdow) staje si¢ kompetentnym
odbiorcy jej orgdzia. Ale z jednej strony lektura Biblii moze mu sprawiac
trudnos¢, a jej przynaleznos¢ do inmego kregu cywilizacyjnego moze mu
uniemozliwiC korzystanie z wszystkich jej bogactw, z drugiej zas strony zagraza
mu (czy jego grupie biblijnej) fundamentalizm. Stad przydatnosc korzystania
z dorobku naukowe;j biblistyki. (Niebezpieczenstwa fundamentalistycznego nie
uniknat nawet nowy a wspanialy ,. Katechizm Koscicla Katolickiego™, chociaz
bylismy, biblisci, przy jego redagowaniu konsultowani; ale beda nowe wydania,
ulepszone). Popularyzacja, duszpasterska i wszelka inna, mozliwa jest tylko tam,
gdzie powaznie traktuje si¢ nauke. I dokument Papieskiej Komisji Biblijnej do
takiego powaznego traktowania badan i osiggni¢C naukowych wzywa nas
wszystkich w Kosciele: biskupéw, teologdw, duszpasterzy, katechetéw
1 zwyktych zjadaczy biblijnego chleba.

Zeby nie stato si¢ tak, jak po ogloszeniu ,,Divino afflante Spiritu’ pdl wieku
temu: Ze ani egzegeci ani inni czytelnicy Biblii nie émieli korzystac z otwartych
przez nia drzwi (a jesli korzystali, to zaraz mieli kiopoty ze swoja wladza
duchowna). Ufam, ze dokumentu ,,Interpretacja Pisma swigtego w Kosciele' nie
spotka los Piusowej encykliki i 2e przyczyni si¢ on walnie do zasypywania
przepasci migdzy naiwnym rozumieniem Biblii a nowoczesng biblistyka. Kosciol
Chrystusowy potrzebuje wspolczesnej wiedzy — i nie moze si¢ jej obawiad. 4by
Slowo Panskie rozszerzalo sig i rozsiawialo (2 Tes 3,1).
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POWSTANIE I ROZWOJ
POLSKIEJ RADY EKUMENICZNEJ

Polska Rada Ekumeniczna, ktérey S0. rocznice powolania do zycia w tym
roku obchodzimy, nie jest pierwsza strukturg ekumeniczna dzialajaca na terenie
naszego kraju. Pierwsza w Polsce organizacja migdzywyznaniowa byt powstaly
w 1923 roku Oddziat Krajowy Swiatowege Zwigzku Krzewienia Przyjazni
miedzy Narodami za posrednictwem Kosciolow. W pierwszych latach swego
istnienia Oddziat Krajowy byl plaszczyzna spotkan szesciu Kosciolow ewan-
gelickich tradycji luterahskiej, reformowanej i ewangelicko-unijnej, miejscem
rozstrzygniec roznych spornych kwestii, a takze podejmowanych wspolnie akeji.
Po przystapieniu w 1930 roku do Oddzialu Krajowego Polskiego Autokefalicz-
nego Kosciola Prawostawnego, nastapito historyczne spotkanie we wspolne;
organizacji dwoch odmiennych tradycji chrzescijanskich — ewangelicyzmu
i prawostlawia, W polu zainteresowan Oddzialu Krajowego nie znalazly si¢
natomiast Koscioly tradycji starokatolickiej i wolnokoscielnej. Wzmagajace si¢
od poczatku lat trzydziestych napiecia miedzy ewangelikami narodowosci
polskiej i niemieckiej sprawily, ze¢ Oddzial Krajowy Swiatowego Zwigzku
zaprzestal w 1935 roku swojej dzialalnosci.

Tymeczasowa Rada Ekumeniczna, ktéra ukonstytuowatla si¢ pod koniec 1942
roku jako rezultat organizowanych od mniej wiecej dwéch lat konspiracyjnych
zebran ekumenicznych, byla budowana od samego poczatku na szerszej bazie
konfesyjnej. W warunkach okupacji bylo rzecza oczywista, ze przedstawiciele
poszczegOlnych wyznan naleZeli do niej personalnie, a nie jako oficjalni
reprezentanci Kosciolow. Opracowano ekumeniczne ,,Wyznanie Wiary Pol-
skich Chrzescijan” (Konfesja Polska), formutujace zasady dogmatyczne uznane
za wspolne dobro. Na 2ebraniu, odbywajacym si¢ w marcu 1944 roku w kaplicy
metodystycznej w Warszawie, dokument podpisali duchowni nastgpujjcych
Kosciotlow: Ewangelicko-Augsburskiego, Ewangelicko-Reformowanego, Me-
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todystycznego, Kosciota Starokatolickiego Mariawitow i Polskiego Narodowe-
go Kosciola Katolickiego.

Pierwsze publiczne wystapienic Tymczasowe] Rady Ekumeniczne] miato
miejsce 14 pazdziernika 1945 roku. Poza reprezentantami piecin wyze] wymie-
nionych Koscioldw, udzial w pracach zadeklarowali baptysci i prawostawni.
Zorganizowano pierwsze nabozenstwo ekumeniczne z udzialem reprezentantow
siedmiu réznych wyznan, ktorzy potem, na posiedzeniu plenarnym, potwierdzili
uroczyscie swg przynaleznos¢ do Rady Ekumenicznej. Wszyscy czlonkowie
zobowigzali si¢ propagowac we wlasnych srodowiskach wyznaniowych ekume-
nicznego ducha braterstwa i wspolpracy, w mysl sformulowania, ze to, co nas
lqczy. jest wyiszego gatunku, anizeli to, co nas dzieli').

Tututem uzupelnienia trzeba jednak dodaé, ze 2 pazdziernika 1945 roku, tj. 12
dni przed pierwszym publicznym wystapieniem Tymczasowej Rady Ekumenicz-
ne), reprezentanci pieciu Koscioldw protestanckich — Ewangelicko-Augsburs-
kiego, Ewangelicko-Reformowanego, Metodystycznego, Baptystow i Ewan-
gelicznych Chrzescijan — utworzyli wspdlne oficjalne przedstawicielstwo pod
nazwg: Rada Kosciolow Protestanckich w Rzeczypospolitej Polskiej. Organ ten,
ktorego prezesem zostal ks. Konstanty Najder, superintendent generalny
Kosciola Metodystycznego, wyznaczal sobie nastgpujace cele:

1) poglebienie wspéipracy na niwie religifnej i spoteczno-charytatywnej,

2) reprezentowanie polskiego protestantyzmu wobec kraju i zagranicy,

3) wspdina obrona przeciwko wszelkim zakusom na wolnosé sumienia i peinego
rownouprawnienia religijnego w kraju,

4) kultywowanie duchowej iqcznofci z protestanckimi Kosciolami za granicq,
a szczegbinie z Amerykqg Pélnocng;

5) posredniczenie, uzyskanie i rozprowadzanie w kraju pamocy materiainej od
zagranicznych protestanckich Kosciolow*.

Z zachowanych materialow 1 dokumentdw wynika jednoznacznie, ze w okre-
sie od pazdziernika 1945 roku do polowy listopada 1946 roku, tj. do momentu
oficjainego ukonstytuowapia si¢ Polskiej Rady Ekumenicznej®, w dziedzinie
wspélpracy miedzywyznaniowej dominowala zdecydowanic Rada Kosciolow
Protestanckich. Jej dzialalnoS¢ — o czym $wiadczy ksigga protokoldow — byla
dosy¢ jednostronna: dotyczyla rozprowadzania pomocy materialnej otrzymywa-
nej od zagranicznych Kosciotdw protestanckich. Poczynajge od drugiej polowy
listopada 1946 roku agendy Rady Kosciolow Protestanckich przejal utworzony
przy Polskiej Radzie Ekumenicznej Komitet Odbudowy Koscielnej, natomiast
ona sama zaprzestala dzialalnosci.

Oficjalne ukonstytuowanie si¢ Polskiej Rady Exumeniczne) nastgpito w War-
szawie, 15 listopada 1946 roku z udzialem 46 delegatow reprezentujacych 12
wyznan: Kosciél Ewangelicko-Augsburski, Kosciolt Ewangelicko-Reformowa-
ny, Kosciol Metodystyczny, Polski Kosciol Chrzescijan Baptystow, Koscidl
Ewangelicznych Chrzescijan, Zwiazek Kosciolow Chrystusowych, Koscidl
Wiary Ewangelicznej, Unig Zboréw Adwentystdéw Dnia Siddmego, Polski

L Kokist Powszechny” (organ Rady Ekumenicznej w Polsce), Warszawa 1947, or 1-2, 5. 29.
) Odpis dokumentu datowanego 17 pazdziernika 1945 roku, w posiadaniu sutora.
> w pierwszych latach po wojnie uzywano nazwy: Chrzeécijafiska Rada Ekumeniczna.
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Autokefaliczny Kosciél Prawostawny, Polski Narodowy Kosciét Katolicki,
Kosciol Starokatolicki Mariawitow i Kosciol Starokatolicki.

Podjgto dwie wazne decyzje: przyjeto statut (tymczasowy) i wybrano wiadze.
Prezesem Polskiej Rady Ekumenicznej zostat ks, Zygmunt Michelis (1890-1977),
duchowny Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego®.

Do roku 1950 Polska Rada Ekumeniczna rozwijala bardzo ozywiong prace,
organizujgc tygodnie modlitwy o jednos¢ chrzescijan, nabozenstwa ewan-
gelizacyjne, ekumeniczne tygodnie biblijne (1947, 1948), podczas ktorych
zrodzila si¢ m.in. idea rozpowszechnienia w Polsce miliona egzemplarzy Biblii.
Ponadto zwolano trzy ekumeniczne konferencje teologiczne (1947, 1949, 1950)
na temat katolickiego i protestanckiego stanowiska wobec sakramentu Chrzto
i Eucharystii. Dyskutowano takze nad istot3 i zadaniem K osciola w Swietle Biblii
1 Tradycji.

Dzialalnosci nie ograniczano bynajmniej tylko do terenu Warszawy. W Lo-
dzi, Bytomiu, Gdansku, Lublinie i Krakowie powstaly okregowe rady ekumeni-
czoe.

Zywo rozwijala si¢ takze praca wérod miodziezy. W czerwcn 1947 roku
odbyta sie Ogolnopolska Konferencja Chrzescijanskiej Mlodziezy Ekumenicz-
nej, a w lutym 1948 roku powolano Mlodziezowg Rad¢ Ekumeniczng, w ktore)
zasiedli przedstawiciele dziewieciu wyznan.,

Nie zapomniano ¢ wydawnictwach, W latach 1947-1950 ukazywal si¢, zywo
redagowany, , Kosciél Powszechny”, organ Polskiej Rady Ekumenicznej. Dia
wspolnego uzytku Koécioldow czlonkowskich wydano ,,Spiewnik Kosciola
Powszechnego™é.

Ogromnie odwaznym przedsigwzigciem, podjetym z inicjatywy ks. prezesa Z.
Michelisa, byly ekumeniczne nabozenstwa komunijne. Po raz pierwszy takie
nabozenstwo odbyto si¢ w kwietniu (Wielki Czwartek) 1950 roku w kosciele
ewangelicko-reformowanym na Lesznie w Warszawie. Celebrowali je ks. Z.
Michelis i ks. Edward Narbuttowicz — duchowny Kosciola Narodowego. Po raz
drugi ekumeniczne nabozenstwo komunijne odbylo si¢ w tej samej swigtyni
w styczniu 1951 roku z okazji Powszechnego Tygodnia Modlitwy o Jednos
Chrzescijan. Przy oltarzu staneglo wowczas 12 ksigzy réznych wyznan. Za
kazdym razem do Stolu Panskiego przystgpilo ok. 200 oséb. Trudno ustalic,
zjakich wyznan wywodzili sig §wieccy uczestnicy wspolnoty eucharystycznej. Na
podstawie ztozonych wypowiedzi i swiadectw wiadomo natomiast, Ze czynny
udzial w nabozefistwie komunijnym wzigli duchowni szesciu Kosciolow: Ewan-

Y Kotaot Ewangelicznych Chrzeicijan, Zwigzek Kofciotow Chrzystusowych 1 Kosciot Wiary
Ewangelicznej polgczy! sig pomiej w Zjednoczony Kosciot Ewangeliczny. Koéciot Starokatolicki
zaprzestal dzalatnofci na terenie naszego kraju, Adwentysi, zgodnie z ogolna linig adwentyzmu
Swialowego, nie angarujg si¢ bezpofrednio w ruchy ekumenicznym. Polski Narodowy Kofciol
Katolicki nosi dzk oficjalng nazwe — Koéciét Polskokatolicki.

3 Statut T ymczasowej Rady Ekumenicznej opublikowano w: , K ofciét Powszechny”, Warszawa
1947, or 1-2, 5. 31 nn; por. tez artyku!l: Chrzefcijafiska Rada Ekumeniczna w Polsce, w: , Straznica
Ewangeliczna™ (dwutygodnik religijno-spolecany Kofciota Ewanpgelicko-Augsburskiego), War-
szawa 1947, nor 1, 5. 6.

§ Charakterystyke dziahalnoii Polskiej Rady Ekumenicznej opicram glownic na materiatach
zamieszczonych w . Koéaele Powszechnym" i ,,Straznicy Ewangeliczne)” w latach 1947-1950 oraz
na zachowanych protokotach posiedzes.
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gelicko-Augsburskiego, Ewangelicko-Reformowanego, Metodystycznego, Bap-
tystycznego, Narodowego i Starokatolickiego Kosciola Mariawitéw’.

Praktykowanie interkomunii napotkato jednak na pewne opory w niektorych
Kosciotach. Zwierzchnik Starokatolickiego Kosciola Mariawitow, bp Roman
Prochniewski, zgodnie z wielowiekowy tradycjg katolicky uwazal, ze tyfko ta
Eucharystia jest wazna, ktérq konsekruje biskup lub przez niego upowainiony
kaplan. Podkreslal potrzebe przestrzegania trzech stopni kapladistwa: biskupa,
prezbitera i diakona. Natomiast reprezentant Polskiego Kosciola Chrzescijan
Baptystow, ks. Aleksander Kircun, oswiadczy!, ze sam uczestniczyl we wspolnej
Komuuxiii sw., ale wobec protestu wiernych postanowili§my nie braé nadal w niej
udzialy'.

Zaostrzajaca si¢ pod koniec lat czterdziestych konfrontacja pomiedzy
Wschodem a Zachodem, znana pod nazwa ,,zimnej wojny” i odczuwalna we
wszystkich dziedzinach Zycia, nie pozostata bez wplywu na dziatalnos¢ Polskiej
Rady Ekumenicznej. Poczynajac od 1950 roku, przerwane zostaly nie tylko
personalne, ale nawet listowne kontakty z Swiatowa Rada Kosciolow w Gene-
wie. Z powodu braku dardw zagranicznych oraz funduszow na administracjg,
Rada zmuszona byta zwolni¢ catkowicie personel administracyjny. Zawieszono
wydawanie , Koéciota Powszechnego™s.

W atmosferze histerycznego doszukiwania sie wszedzie przez wladze komuni-
styczne szpiegéw amerykanskich, doszlio do aresztowania wielu duchownych
z protestanckich Kosciotéw wolnych 1 Polskiego Narodowego K osciota Katolic-
kiego; zwierzchnik ostatniego z wymienionych Kosciolow, bp Joézef Padewski,
zmarl w areszcie w maju 1951 rokvu.

W tych trudnych dla ekumenizmu polskiego warunkach, 30 marca 1951 roku
obradowalo w Warszawie doroczne plenarne posiedzenie Polskiej Rady Ekume-
nicznej. Punkt 3 obrad przewidywal likwidacj¢ Rady i zerwanie lacznosci
z Centrala w Genewie. W toku burzliwej dyskusji padio jednak wiele glosow
w obronie Rady. Ks. Julian P¢kala z Kosciola Narodowego, po wymienieniu jej
dotychezasowych osiggnieé, stwierdzil w konkluzji: Diatego moje serce pragnie,
azeby Rada Ekumeniczna nie rozwiqzywala sig, lecz 2yfa nadal dla wspéinego
dobra. W podobnym duchu wypowiedzial si¢ ks. A. Kircun: Trzeba, zeby trwala
tak dilugo, péki to bedzie mozliwe. Mam dla niej wiele wdzigcznosci i pragne, zeby
praca jej rozwijala sie dalej.

Ks. Edward Dietz z Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego jako ostatni
zdyskutantow oswiadczyl: Stwierdzam, ze nie ma wsréd nas nikogo, kto by zgodzit
sie na likwidacje Rady. Wobec tego zapytuje Prezesa, czy projekt zlikwidowania
Rady nie jest wynikiem sugestii Wiadz Panstwowych.

Odpowiedz Prezesa brzmiata nastgpujaco: Dwie sq przyczyny, ktére muszq byé
jasno wyrazone: jedna okoliczno§¢ — to prrerzedzemie sig naszych szeregéw
z przyczyn od nas niezaleinych, a druga — pewne polityczne przejawy Swiatowej

! Sprawozdanie z dzatalnokci Chrzedcijafiskiej Rady Ekumenicznej za rok 1950 {(datowane 22
lutego 1951 r., podpisane przez prezesa ks. Z. Michelisa); Protok&t posiedzenia Chrzedcijafiskie;
Rady Ekumenicznej w dniu 30 marca 1951 roku. Odpisy obu dokumentdéw w posadaniv autora.

¥ Protokét posiedzenia Chrzescijaiiskie) Rady Ekumenicznej w dniu 30 marca 1951 roku,

? Por. Sprawoxdanie z dziatainoga Chrzeicijafskiej Rady Ekumeniczne} za rok 1950.



POWSTANIE 1 ROZWOJ PRE 41

Rady, ktérych my podzielaé nie mozemy. Umieszczajgc w porzqdku dziennym
projekt likwidacji, chcialem ustyszeé o tym nie tylko wasze zdanie, ale i rdwniez
zdanie Wladz. I moge stwierdzié, ze Wiadze nasze wyznaniowe zupeinie pozytywnie
odnoszq sie do naszej dzialainosci i nie domagajq sig bynajmnief likwidacji Rady
Ekumenicznej. Ze strony wiadz nic wige nie stoi na przeszkodzie, iebySmy dalej
istnieli, choé nie mamy formalnie zatwierdzonego statutu'®.

Ostatecznie nie doszio wigc do likwidacji Rady, a na stanowisko prezesa
wybrano przez aklamacjc ponownie ks. Z. Michelisa. Owczesna sytuacja
spoleczno-polityczna nie sprzyjaia jednak przyjaznej wspoipracy Kosciolow.
Prezes PRE, w artykule opublikowanym w styczniu 1953 roku pisak Ruch
ekumeniczny w Polsce przestal faktycznie byc popierany przez Koscioly, a staf sig
akcjg jednostek sposréd réinych wyman [... Wystgpili oficjalnie z Rady
prawosiawni, ewangeliczni i wolni chrzeScijanie, adwenty$ci, metodysci. Inne
Koscioly oficjalnie nie wystqpily, ale w rzeczywisto$ci sq reprezentowane tylko
nieoficjalnie przez jednostki''.

Zasto] w dzialalnosci Polskie) Rady Ekumenicznej trwal ponad cztery lata.
Odwilz polityczna, ktorej pierwsze oznaki pojawily si¢ w 1955 roku, umozliwila
wzpowienie pracy. 7 grudnia tegoz roku odbylo si¢ pierwsze, po dluzszej przerwie
zebranie Rady, w ktorym uczestniczyly nawet te Koscioly, ktore wczesniej
zadeklarowaly swoje wystapienie. Na posiedzeniu tym postanowiono z uznaniem
przyjaé do wiadomosci wysitki Swiatowej Rady Koscioléw oraz Amerykanskiego
Zwiqzku Koscioldw dia zmniejszenia miedzynarodowego napreienia i achrony
pokoju'. Mozliwosé podjecia takiej uchwaly ukazywata dobitaie, ze atmosfera
polityczna w kraju ulegala zdecydowanej poprawie.

Tak wigc po dlugim okresie izolacji wolno zndéw bylo nawigzywaé kontakty
z Swiatowymi organizacjami ekumenicznymi i konfesyjnymi. Rada, kierowana
wdalszym ciapu przez ks. Z. Michelisa, podjela energiczne staranta o przyznanie
jej statusu ,,rady stowarzyszonej” SRX. Wiysilki te zostaly uwieniczone sukcesem
w 1957 roku. W tym samym roku na posiedzeniu w Liselund (Dania),
przygotowujacym utworzenie Konferencji Koscioléw Europejskich, prezes PRE
moégt wyglosié jeden z gléwnych referatéw na temat: ,Nasza wspélna od-
powiedzialnosc”.

Okazja do zademonstrowania wspolnoty [ wigzi, laczacej Koscioty zrzeszone
w Polskiej Radzie Ekumenicznej ze sobg i z ekumenizmem $wiatowym, bylo
poswigcenie w 1958 roku koéciola ewangelicko-augsburskiego Sw. Tréjcy
w Warszawie, zniszczonego przez okupanta, a teraz odbudowanego z gruzow.
Na uroczystosc te przybyli przedstawiciele wszystkich Koscioléw czlonkowskich
PRE i wielu Koscioléw zagranicznych; obecny byl réwniez sekretarz generalny
SRK, Willem A. Visser 't Hooft".

I protoké? posiedzenia Chrzescijatiskiej Rady Ekumenicznej w dniu 30 marca 1951 roku.

Il 7. Michelis: Kryzys ekumenil, , Stramica Ewangeliczna”, Warszawa 1951 or |, s. 6.

12 protokét z zebrania Chrzeécijafiskie} Rady Ekumenicznej z dnia 7 grudnia 1955 r,; cyt. za:
H.P. Schreiner, UVdrial Koéciola Ewangelicko-Augsburskiego w rozwofu ruchu ekumenicznego w Paolsce
w latack 7923-1968, Warszawa 1975 (praca magisterska, maszynopis).

B por. ,Bkumeniczny Biuletyn Prasowy”, Warszawa 1957, nr 1.
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Pewng stabilizacj¢ wnioslo rowniez zatwierdzenie przez wladze panstwowe
statutu PRE (1958). W dziatalnosci krajowej podjeto organizowanie spotkan
referatowo-dyskusyjnych, podczas ktdrych przedstawiciele réznych Koscioltdéw
wypowiadali si¢ na takie tematy, jak tradycja koscielna, prozelityzm, rola
kobiety w Kosciele.

W ramach Rady zaczgly dziala¢ komisje ds. pomocy mig¢dzykoscielnej,
pisSmiennictwa i szkdélek niedzielnych oraz mlodziezy. W Warszawie PRE
doczekata si¢ lokalu, w ktérym miescila si¢ ksiegarnia, biblioteka i czytelnia
czasopism. W kazdy wtorek odbywaly si¢ tam wieczory dyskusyjne na tematy
ekumeniczno-religijne. Wieczory te, cieszace si¢ dobrg frekwencjg, byly jedng
z form pracy, przez ktora Rada chciala zainteresowac problemem ekumenii
szersze kregi spoleczenstwa'®.

Chociaz Polska Rada Ekumeniczna byla od samego poczatku radg
Kosciolow, to jednak w praktyce w pierwszym pigtnastoleciu powojennym
nosicielem idei ekumenicznej bylo stosunkowo waskie grono przedstawicieli
Kosciolow. Ta sytuacja zaczela si¢ powoli zmienia¢, gdy w 1960 roku prezesem
PRE wybrano zwierzchnika Kosciola Ewangelicko-Reformowanego, bpa Jana
Niewieczerzala (1914-1981), czlowieka o niezwyklym darze zjednywania szero-
kiego grona przedstawicieli najréiniejszych Kosciotow dla idei i wspdlpracy
ckumenicznej. W okresie jego prezesury, ktora trwala do stycznia 1975 roku,
uaktywnily si¢ rozne komisje, przystapiono do zakladania oddzialéw regional-
nych, dzigki czemu Rada ulegla rozszerzeniu, a mysl i postawa ekumeniczna
zaczgla powoli przenika¢ do stosunkowo szerokich rzesz wiernych. Liczba
Koscioléw cztonkowskich ustabilizowala sie na poziomie osmiu. Byly to: Polski
Autokefaliczny Kosciol Prawostawny, Kosciol Polskokatolicki, Starokatolicki
Kosciol Mariawitéw, Kosciot Ewangelicko-Augsburski, Kosciét Ewangelic-
ko-Reformowany, Kosciol Metodystyczny, Polski Kosciol Chrzescijan Bap-
tystow i Zjednoczony Kosciél Ewangeliczny.

W dzialalnosci PRE w latach szescdziesigtych rzucala si¢ w oczy przede
wszystkim jej coraz wigksza aktywnos¢ na miedzynarodowej arenie ekumenicz-
nej. Kontakty i wspolpraca ze Swiatowa Rada Koécioléw stawaly si¢ czyms
calkiem normalnym.

Przypomnijmy, ze w I Zgromadzeniu Ogélnym SRK w Amsterdamie (1948)
uczestniczyla tylko dwuosobowa delegacja Kosciola Ewangelicko-Augsburs-
kiego. Zwierzchnik tego Kosciola, bp Jan Szeruda (1889-1962), wybrany
wodwczas w skiad Komitetu Naczelnego, nie mogt uczestniczyé w jego posiedze-
niach, gdyz wladze komunistyczne nie wydawaly mu paszportu. Przedstawiciele
tego Kosciola nie byli obecni na II Zgromadzeniu Ogdlnym w Evanston k.
Chicago (1954), gdyi nie otrzymali na czas wiz amerykanskich'’. Nie tylko
w krajach komunistycznych, ale i w USA trwat woéwczas kurs tzw. zimnej wojny,
co znajdowato swoj wyraz m.in. w szykanach, jakim poddawano przedstawicieli
Kosciolow z Europy srodkowo-wschodniej i lewicujacych dzialaczy koscielnych

L4 ~Ekumeniczny Biuletyn Prasowy", Warszawa 1959, or 3.

' Por.: Oéwiadczenie delegaci Kofiota Bwangelicko-Augsburskiego w PRL na Swiatowg
konferenci¢ Ekumeniczng w Evanston oraz: W. Niemczyk, Wyjaénienie nicobecnadci naszego Kodciola
na Swiatowej Konferencji Ekwnenicznej, ,Stramica Ewangeliczna™, Warszawz 1954, ar 16, &. 230 n.
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z Europy zachodniej. Owczesny sekretarz generalny SRK, W.A. Visser 't Hooft
wspomina w swojej autobiografii, ze w pewnym momencic wydawalo sig, Ze wizy
xl;i; 1:Izmltﬁrzyrma nawet Gustav Heinemann (1899-1976), pdzniejszy prezydent

W III Zgromadzeniu Ogélnym SRX w New Delhi (Indie, 1961) uczestniczyli
delegaci Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, Kosciota Polskokatolickiego
i Polskicgo Autokefalicznego Kosciola Prawostawnepo. Ten ostatni Kosciél
zostal wowczas przyjety w poczet czionkéw SRK. Polska Rade Ekumeniczng,
jako rad¢ stowarzyszona, reprezentowal w New Delhi jej 6wczesny prezes bpJan
Niewieczerzal,

W 1969 roku czlonkiem SRK zostal Kosciét Starokatolicki Mariawitw.
Innym Kosciolom uzyskanie czlonkostwa uniemozliwiala zbyt mala liczba
czlonkéw, byly wige reprezentowane w SRK posrednio — przez PRE.

Réwnie pomyslnie jak z Swiatows Radg Koscioléw rozwijala si¢ wspblpraca
Polskiej Rady Ekumeniczmej z Konferencja Kosciolow Europejskich. Przed-
stawiciele Kosciolow polskich brali udziat we wszystkich kolejnych zgromadze-
niach ogblnych KKE, wysylajac czesto liczne delegacje. Od poczgtku Koscioly te
mialy tez swego przedstawiciela w Komitecie Doradczym KKE. W latach
szesCdziesigtych byt nim zwierzchnik Kosciola Ewangelicko-Augsburskicgo, bp
Andrzej Wantula (1905-1976).

Drzigki wspolpracy w ramach SRK i KKE Koscioly czlonkowskie PRE mogly
nawigza¢ kontakty i wspolpracg z Kosciolami i radami ekumenicznymi
w roézoych krajach europejskich. Droge do spotkania miedzy chrzescijanami
polskimi i niemieckimi utorowalo Memorandum Rady Kosciola Ewangelic-
kiego w Niemczech z 1965 roku. Byt to pierwszy dokument zachodnioniemiecki,
ktéry sugerowal uznanie zachodniej granicy Polski oraz ulozenie stosunkow
mi¢dzy obu sasiadujgcymi ze sobg narodami na nowej, przyjaznej podstawie. Od
nkazania si¢ tego dokumentu, Koscioly czionkowskic PRE, w harmonijnej
wspolpracy z reprezentantami réznych sSrodowisk protestanckich w obu
panstwach niemieckich, podejmowaly, krok po kroku, wielorakie starania na
rzecz pojednania Polakow i Niemcow. Symboliczng wymowe mial fakt, Ze
w gronie rzecznikOw pojednania szczepolng aktywnoscig odznaczali si¢ ludzie,
ktérzy druga wojne Swiatowq przezyli w obozach koncentracyjnych, jak np. ks.
Waldemar Preiss sen. {1908-1973), jeden z czolowych duchownych Kosciola
Ewanpelicko-Augsburskiego lub ks. prof. Woldemar Gastpary (1908-1984),
wicloletni rektor Chrzescijafiskicj Akademii Teologiczne;j.

Na przetomie lat pigcdziesigtych i szescdziesigtych, w zwigzku z ogloszeniem
przez papieza Jana XXIII planu zwolania soboru, w catym Kosciele Rzymsko-
katolickim dokonato si¢ ekumeniczne otwarcie, ktore dalo si¢ rowniez odczué na
terenic naszego kraju.

Jednak pierwsze reakcje Koscioldw zrzeszonych w PRE na wiadomosc
o przystapieniu tego najwickszepo Koséciola do ruchu ekumenicznego byly
bardzo ostroine i powsciggliwe. Swiadczyl o tym wydaoy na poczatku 1963 roku
dokument zatytulowany ,,Nasze stanowisko”, w ktorym PRE dokonala oceny
sytuacji miedzywyznaniowej w Polsce na tie II Soboru Watykanskiego. Doku-

1$ W_A. Visser't Hooft, Die Welt war meine Gemeinde. Autobiographie, Minchen 1972, 5. 302 1.
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ment odnotowal z zadowoleniem fakt organizowania w Swigtyniach katolickich
nabozenstw ekumenicznych, che¢ nawigzania kontaktéw z duchownymi innych
wyznan, a nawet obustronny udziat duchownych i wiernych w nabozenstwach
o jednos¢ chrzescijan. Z drugiej strony krytykowal jednak hierarchi¢ Kosciola
Rzymskokatolickiego za to, ie nie wypowiedziala si¢ jeszcze w sprawach
ekumenicznych. Dokument stwierdzat w konkluzji: Kofcioly zrzeszone w PRE
majq powody do wstrzemigzliwego ustosunkowania si¢ do przejawéw ekumenizmu
rzymskokatolickiego".

Nie ulega watpliwosci, ze na poczatku lat szesédziesigtych istnialo wiele
powodbw do wstrzemigzliwego ustosunkowania sig do przejawbw ekumenizmu
rzymskokatofickiego. Z drugicj strony wiadomo jednak, ze wladzom komunis-
tycznym bylo bardzo nie na r¢ke jakickolwick zblizenie Koscioléw czionkows-
kich PRE i Kosciola Rzymskokatolickiego. Totez skrupulatnego, zrédlowego
zbadania wymagalaby sprawa, w jakie) mierze wspomniana ,,wstrzemiezliwosc”
byla postawg autentyczna, w jakiej zas§ zostala wymuszona przez Urzad ds.
Wyznai.

W kazdym razie do kofica lat sze§édziesigtych stosunki migdzy Polska Radg
Ekumeniczna a Kosciolem Rzymskokatolickim mialy charakter nicoficjalny.
W okresie tym wielu duchownych, zakonnic i swieckich wyznawcdw Kosciola
Rzymskokatolickiego zaczynalo bywaé na okolicznosciowych nabozZenstwach
z okazji Tygodnia Modlitwy o Jednos¢ Chrzescijan, organizowanych przez
Kosdcioly czlonkowskie PRE. Od 1962 roku Kosciol Rzymskokatolicki
przystapil sam do urzadzania nabozenstw z tej okazji, na ktore, z wlasne)
inicjatywy, przybywali duchowni i wierni niektérych Kofcioléw zrzeszonych
w PRE. Pionierska rola przypadia tutaj zwlaszcza dwom duchownym ewangelic-
kim: ks. Z. Michelisowi, pierwszemu prezesowi PRE, oraz ks. Wladyslawowi
Paschalisowi (ur. 1892) z Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, ktéry zmart
latem 1996 r. w wicku 104 lat.

Siostra diakonisa Regina Witt w nastgpujacy sposob opisala wspolpracg
ekumeniczna pierwszego prezesa PRE 2z drodowiskami Kosciola Rzymsko-
katolickiego: W roku 1959 ks. Zygmunt Michelis nawigzal kontakty z Kofciolem
Rzymskokatolickim, ktore kontynuowal az do $mierci. Wyglaszal referaty z za-
kresu problematyki ekumenicznej na zaproszenie ksigzy biskupéw, uczeini teologi-
cznych, zakondw meskich i zenskich oraz katolickiego laikatu. Informowal takze
o najwainiejszych wydarzeniach Swiatowego ruchu ekumenicznego, prowadzil
z teologami dyskusje doktrynaine i eklezjalne, prezentowal wizje roinych drég
zmierzajqcych ku zblizeniu Kofcioléw chrzefcijanskich i pobudzal do coraz to
nowych poszukiwan. Pisywal ficzne artykuly z zakresu problematyki ekumenicznej
do czasopism katolickich [...| Nade wszystko jednak zarliwie sie modlil, angaiujqc
takze innych do upraszania daru jednofci u Zbawiciela®.

Oficjalne stosunki migdzy Polskq Rada Ekumeniczng a Komisjg Episkopatu
ds. Ekumenizmu nawigzane zostaly dopiero w styczniu 1974 roku przez
powolanie Komisji Mieszanej.

o Cyt. za: Nasze stanowisko, ,Jednota™, Warszawa 1963, nr 3, s, 19 nn.
18 R. Witt, Ksigdz Zygmunt Michelis — w dziesigig roctnice Smierci, ,Studia i Dokumenty
Ekumeniczne”, Warszawa 1987, nr 4, 5. 112
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Spogladajac wstecz na przebyta drogg i poréwnujac wysilki naszych pio-
nieréw z aktualng sytuacja ckumeniczna, nasuwaja si¢ pewne refleksije.

Polska Rada Ekumeniczna w pierwszych latach swojego istnienia zrzeszala
dwanascie Kosciolow, dzisiaj natomiast nalezy do niej tylko siedem. Sposrod
pieciu Kosciolow, ktére usamodzelnily si¢ po rozpadzie Zjednoczonego
Kosciola Ewangelicznego w 1988 roku, zaden — ani Kosciol Zlelonoswmtkow)r,
ani Kosciol Wiary Ewangehczne], ani Kosciol Zborow Chrystusowych, ani
Kosciol Wolnych Chrzescijan, ani wreszcie Kosciot Ewangelicznych Chrzescijan
—nie stat si¢ czlonkiem PRE. Dlaczego? Kosciolt Adwentystow Dnia Siodmego,
ktory wystapit z Rady w 1950 roku, nigdy wiecej nie podjal staran o ponowne
przyjecie. Jakie dzisiaj bylyby szanse na blizsze zwigzanie si¢ adwentystow
z PRE?

Mauiej wigcej przed dwudziestu laty stosunki Polskiej Rady Ekumenicznej
Zz Kosciolem Rzymskokatolickim ulegly instytucjonalizacji w oparciu o dwie
struktury: Komisje¢ Mieszang i Podkomisj¢ ds. Dialogu. Czy nie nadeszla
wiasciwa pora, by nadaé tym stosunkom bardziej zobowigzujgcy charakter?

Przed 45 laty w lonie Ko$ciolow czlonkowskich byli ludzie, wywodzacy sie
z tradycji reformacyjnej, wolnokoscielnej i starokatolickiej, ktorzy mieli odwage
praktykowac eucharystyczng wspolnotg. Byla to w skali §wiatowej pionierska
inicjatywa, ktora w nastepnych dziesigcioleciach niec znalazia jednak nasla-
dowcow. Totez z okazji okraglepo jubileuszu, ktdry wlasnie obchodzimy, warto
by zapytac czy nie nadszedl wlasciwy moment dla wprowadzenia przynajmniej
goscinnosci eucharystycznej migdzy Kosciolami czlonkowskimi Polskiej Rady
Ekumenicznej, reprezentujacymi wyzej wspomniane tradycie koscielne?
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NA DRODZE KU POJEDNANIU

Refleksje w przededniu Drugiego Europejskiego
Zgromadzenia Ekumenicznego w Grazu
23-29 czerwca 1997

Coraz blizej jesteSmy wydarzenia, o ogromnej donioslosci dla Kosciotow
chrzescijanskich Europy. W maju 1995 roku Zgromadzenie Ogolne rzymsko-
katolickiej Rady K onferencji Episkopatéw Europy (OCEE) wraz z Zgromadze-
niem Ogdlnym Konferencji Kosciolow Europejskich (CECY wybraly miasto
Graz w Austrii, na miejsce, w ktorym odbedzie si¢ w dniach 23-29 czerwca 1997
roku Drugie Europejskie Zgromadzenie Ekumeniczne. Idea przewodnia tego
spotkania bedzie ,,Pojednanie —dar Boga 1 zrédio nowego zycia™. Zgromadzenie
w Grazu, w zamierzeniu jego organizatoréw, ma by¢ decydujacym krokiem

! Consilium Conferentiarum Episcoporum Europae (CCEE) jest organizmem kosciclnym,
powstalym w Rzymie 24 marca 1971 roku z myély o pehmiejszej realizacji zalecedr Soboru Waty-
kanskiego IT w aspekcie kolegialnosci sprawowanej konkretnie przez ok, 1500 biskupow Europy.
W sklad CCEE wchodzg wszystkie 33 Konfuenc_]e Episkopatow Buropy. Najwazicjszym cialem jest
Zgromadzenie Ogone, ktore spotyka sig raz w roku. W ramach CCEE powstalo szereg komisp i grup
roboczyd: ktore podejmu_]a romorodne problemy: ekumenizmu, praw czlowieka, sprawiedliwosc
1 pokoju, migracji, misii chrzeécijan swieckich, &rodkdw spotecznego przekarzy, katechezy, turystyki,
piclgrzymek, duszpasterstwa miodziezy. Rada Konferencji Episkopatéw Europy w przecagu swego
istnienia dziatalnoic ekumeniczng traktowala jako jeden z najwazniejszych priorytetow. Od roku 1978
rozpoczeto wspolprace z Konlerencjy Kodciotow Europejskich (do znaczgcych wspélnych obrad
nalezy zaliczy¢ m.in. spoikania w Chantilly, Santiago de Compostella, Limassol).

: Konferencja Koscioloéw Europejskich (CEC) jest regionalng organizacjg ekumeniczng ist-
niejacy od 1959 roku, ktéra zrzesza 118 Kobciolow z calej Buropy, W tej wspbinocdie Koiciolow
obecni sg anglikanie, baptyéci, luteranie, metodyici, prawostawni, reformowani i starokatolicy.
Naczelng wladzg jest Zgromadzenie Ogélne, ktore zbiera sig raz na szesc lat (ostatnia konferencia
miala miejsce w Pradze w 1992 roku). Zgromadzenic Ogolne wybiera Komitet Naczelny, skiadajacy
sig z 35 osob, ktdry spotyka S¢ raz w roky 1 doglada realizacie postanowieni uchwalonych przez
Zgromadzenie Ogodlne.
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w propagowaniu pojednania pomie¢dzy Kosciotlami i1 narodami Europy. Przy-
czyni sie¢ rowniez do integracji europejskiej. Jako takie, nie moze stanowic tylko
jednostkowepo wydarzenia, lecz ma oddzialywa¢ na Koscioly, zarowno
wczesniej jak 1 potem.

Koniec drugiego tysigclecia skiania wszystkich chrzescijan do zastanowienia
si¢ nad minionymi wiekami, ktére naznaczone zostaly walky, cierpieniem,
rozdarciem pomig¢dzy tymi, ktorzy noszg miano wyznawcow Chrystusa. W ko-
munikacie wydanym w styczaiu 1996 roku przez kardynata Miloslawa Vika
(arcybiskupa Pragi i obecnepo prezydenta CCEE) czytamy: Dla chrzescijan
drugie milenium bylo historiq podzialdw. Poczqgtek trzeciego milenium naznaczy
nicodwolalnie znak pojednamnia®. Podobny charakter ma komunikat wydany
w tym samym czasie przez Johna R. Arnolda, prezydenta CEC: Nie wiemy, jaka
bedzie nowaera. Wiemy tylko, ze KoScioly Europy muszq byé obecne u jej poczqthku
i muszq byé razem, a nie osobno, gdy:z jednym z dardéw, ktérego nowy wiek bedzie
potrzebowal, jest Boiy dar pojednania ... Koscioly juz wiele zrobily, aby ulzyé
cierpieniom obecnego wieku, ale tez i do nich sie przyczynily. Z tego tei wzgledu
pragne, abySmy kontynuowali naszq pielgrzymke do Grazu w postawie pokornej
i pokutnej, przygotowani do wyznania grzechéw i szukania przebaczenia u Boga
i naszych siéstr i braci, przeciwko ktérym zawinilismy*.

Nie s3 to glosy odosobnione, lecz powszechna swiadomos¢ Kosciolow
chrzescijahskich. W tym kontekscie nieodzowne wydaje si¢ rdéwniez przypo-
mnienie glosu papieza Jana Pawla 11: Droga ku zjednoczeniu jest diuga i nie brak
na niej przeszkéd. Trzeba nade wszystko wiele sie modlié, dokonywaé dziela
glebokiego nawrédcenia, dokonywad go przez wspding modlitwe, a takie poprzez
wspolne zaangaziowanie na rzecz sprawiedliwosci i pokoju, na rzecz bardziej
chrzescijaniskiego urzqdzenia calego porzqdku doczesnego, na rzecz tego wszyst-
kiego, co lqczy sig z poslannictwem wyznawedw Jezusa Chrystusa w Swiecie®.
Biskup Rzymu wyraza w rozmowie z Vittorio Messorim to co ma stanowic dwie
zasadnicze idee Europejskiego Zgromadzenia Ekumenicznego w Grazu, a mia-
nowicie potrzebe nawrdcenia, pojednania i modlitwy oraz konkretnego swiadec-
twa dawanepo przez chrzescijan wobec siebie i wobec Swiata, w ktorym ciggle tak
wiele jest niesprawiedliwosci spolecznej, wojen i roznego rodzaju ubdstwa, nie
tylko materialnego, ale réwntez duchowego.

Zmieniajaca si¢ swiadomosé Koscioléw jest bez watpienia dzielem Ducha
Swietego, wzywajacego wszystkich do wzmozenia wysitkdw na rzecz pojednania
z Bogiem w Chrystusic oraz wzajemnego pojednania chrzescijan, a takze
zaangazowania si¢ w roznorodne dzialania praktyczne.

Zblizajace sig trzecie tysigclecie nowej ery sklania wszystkie Koscioly
chrzescijasiskie do refleksji nad btapalng modlitwg Chrystusa: Qjcze .../, aby i oni
stanowili w nas jedno {J 17,21/. Jest to zadanie nieslychanie aktualne posrod
dramatycznych poszukiwan wspdlczesnego ekumenizmu. Papiez Jan Pawel 11

IM. VIk, The Dreamn of Jesus Christ: , that ol may be ore!”’, ,,On the Road to Graz"". Newsletter
on the Second Buropean Bcumenical Assembly to be held in Graz from 23-29 June 1997, Nr
1/February 1996, 5. 2.

‘IR Arnold, That we may be inspired and strengthened!, ,,On the Road to Graz”, s. 3.

5 Jan Pawet I, Preekroczyé prog nadriei, Lublin 1994, 5. 119.
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w Liscie Apostolskim Tertio millenio adveniente nazywa go problemem kiuczo-
wym dla ewangelicznego $wiadectwa w swiecie®. Stanowi on zarazem jedno z zadan
dla chrzescijan, zblizajqcych sie do roku dwutysigcznego. Koniec drugiego
milenium wzywa nas wszystkich do rachunku sumienia, a takze do stosownych
poczynan ekumenicznych, tak aby$my wobec Wielkiego Jubileuszu mogli stangé,
Jjesli nie calkowicie pojednami, to przynajmniej o wiele blizsi przezwycigzenia
podzialéw powstalych w drugim tysigcleciu’. Spotkanie w Grazu jest zamierze-
niem ekumenicznym o wielkim znaczeniu. Warto byloby zatem przypatrze si¢
blizej jego genezie, ideom przewodnim i konkretnym planom, zwigzanym z jego
przygotowaniami.

I. Poczatki: poszukiwanie ,,pokoju przez sprawiedliwo$é”

Zaplanowane na 1997 rok spotkanie w Grazu jest kolejnym etapem w wielkim
procesie pojednania Kosciotow i narodéw Europy. Proces ten przybrat struk-
turalny ksztalt podczas Pierwszego Europejskiego Zgromadzenia Ekumenicz-
nego w Bazylei (15-2]1 maja 1989 r.). Przyczyng zwotania tego Zgromadzenia
byta sytuacja powszechnego kryzysu, ktora wymagatla, by nie tylko pojedynczy
chrzescijanie, ale rowniez Koscioly, zabraly glos w kwestiach zagrozonego
pokoju sprawiedliwosci i sSrodowiska naturalnego. Juz podczas IX Zgromadze-
nia Ogolnego Konferencji Kosciolow Europejskich podj¢to uchwalg zachgcajaca
Koscioty do poparcia idei zwolania ekumemcznego zgromadzcnla pokojowego,
w ktérym chrzedcijanie jednym glosem przemowia do Swiata spragnionego
pokoju. Hasto zgromadzenia w Bazylei: ,,Poké) przez sprawiedliwoéd’™, na-
wiazywalo do stow psa.lmu 85,11: Sprawiedliwos$é i pokdj obejmg sie. Wygloszono
wiele referatow, ktore poswigcono zagadnieniom spraw1edlawosc1 wojen, ochro-
ny srodowiska naturalnego. Czgs¢ obrad odbywata si¢ w dwudziestu grupach
roboczych, zajmujacych si¢ kwestiami szczegdlowymi dyskutowanych prob-
lemow. Widocznym owocem Pierwszego Europejskiego Zgromadzenia Ekume-
nicznego bylo uchwalenie Dokumentu Koncowego, ktory powstat w swej
ostateczne] wersji po szeroko zakrojonej dyskusji i naniesieniu wielu poprawek.
Niestety delegaci glosowali tylko we wiasnym imieniu, co mialo wptyw na brak
Jego powszechaiejszej recepc_u w Kosciotach chrzescijanskich®.

Dokument Kordcowy’ rozpoczyna si¢ profetyczng proklamacjy, b¢daca
rowniez wyrazem nadziei, iz Duch Swiety spozytkuje Zgromadzenie w Bazylei
dia swoich wiasnych ocléw, wiodac Koscioly do pojednama, odnowy i przemian,
przez co przyblizy je do prawdy Ewangelii oraz umocni wérdd nich solidarnosé
i milo$¢ wzajemng. Dziatanie Ducha Swigtego zawsze stanowi zaproszenie do
wspOlpracy z czlowiekiem. Jako takie ma charakter synergiczny, a wigc jest

® List Apostolski Tertio millenio adveniente Papieza Jana Pawia 11 do Biskupéw, Ducho-
wiedstwa 1 Wiernych w zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu roku 2000, Warszawa 1994, pkt 34.

7 Tamze, pkt 35.

¥ pPor. K. Karski, Fuwropejskie Zgromadzenie Ekumeniczne ,,Pokdj przez sprawiedliwosé’.
Barylea, Szwajearia, 15-21 maja 1989. Przebieg obrad, SIDE 1(29) 1992, s. 39-42.

% Dokument Koficowy pierwszego Europejskiego Zgromadzenia Ekumenicznego w Bazylei (15-21
maja 1989), tum. K. Karski, SiDE 1(29) 1992, s. 42-69.
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wspolng energig Bosko-ludzka, uzdalniajacq czlowicka do dzialania. Stad tez
wyplywa przekonanie autorow Dokumentu i ich wolanie do Kosciolow:
Chrzescijanie na wszystkich plaszczyznach zycia koScielnego muszq zlgczyé swoje
wysilki i uzgodnic¢ stanowisko co do sposobu powstrzymywania zagrozen, ktore
budzq obawy o przysztosc ludzkosci. Wiele zalezec bedzie odich Zycia i Swiadectwa.
Dlatego jestesmy wdzieczni, ze wielu chrzescijan angazuje sig juz teraz w naszych
Kosciolach i spoteczenstwach w stuzbe na rzecz sprawiediiwosci, pokoju i wigkszego
poszanowania praw wszystkich stworzen (pkt 4).

Dokument z Bazylei rozpoczyna si¢ stwierdzeniem faktu réznego rodzaju
zagrozen sprawiedliwosci, pokoju, srodowiska naturalnego oraz wzajemnego
przenikania si¢ kryzysow i ich korzeni. Nast¢pnie dokument nawiazuje do
fundamentéw naszej wspdlnej wiary i Ewangelii pokoju, ktérej istotnym
elementem jest pojednanie z Bogiem (Rz 5,1). Kosciol w swej istocie jest
powolany do dawania §wiadectwa o Bozym pojednaniu w Chrystusie, ktory
wzywa nas do gloszenia pojednania w $wiecie. On bowiem jest naszym pokojem.
On, ktéry obie czgsci ludzkosci uczynil jednoscig, bo zburzyl rozdzielajqcy je mur
—wrogosé (Ef 2,14). Prawdziwy pokoj jest zapewniony wowczas, gdy idziemy t3
samg droga, co Chrystus. Mimo, Ze nadzieja chrzescijanska oczekuje rieba
nowego i ziemi nowej (Ap 21,1) — to jednak oczekiwanie na panowanie Boga nie
zwalnia nas z obecnych obowigzké4w. Dokument podkresla, ze nadzieja,
rozumiana w sposdb wlasciwy, jest zachetq do odwainego i gorliwego
wystgpowania w obronie pokojowego, sprawiedliwego Swiata, w ktérym ludzie,
kierujqc sig miloscig braterskq, biorg, jako szafarze, odpowiedzialnosé za przyszie
losy stworzenia {pkt. 36). Takie szafarstwo jest sprawowane dla dobra wszystkich
ludz (por. Lk 10,37; Mt 5,43-48) i z mysla o przyszlym zyciu, wypelnionym
powszechng solidarnoscig. Niestety, zbyt dlugo nie chcieliSmy dostrzegac
nakazéw Ewangelii dotyczacych sprawiedliwosci, pokoju i ochrony stworzenia.
Potrzebny jest nam wspblny, nowy poczatek, czyli wyznanie grzechow
i nawrocenie si¢ do Boga.

W dalsze) czgsci dokumentu widoczna jest refleksja jego autoréw nad
konkretnymi wyzwaniami, jakie trzeba podjaé, by wspolnie zmierza¢ ku Europie
jutra. Za obowiazek Kosciolow uznano prace na rzecz przezwycigzenia po-
dzialéw miedzy narodami na naszym kontynencie. W tym celu Koscioly winny
byé dia wszystkich, ktorzy chociaz nie zgadza)3 si¢ ze sobg, to jednak poszukuja
prawdy, miejscemn otwartego przedstawiania swoich pogladéw, réwniez dla
wyznawcow innych Swiatopogladéw i religii. Co wigcej, powinny by¢ gotowe do
przyjmowania u siebie mniejszosci, niechetnych asymilacji, i do obrony godnosci
ludz z tzw. marginesu. Podjecie réznorodnych zadan przez Koscioly ma na celu
dobro wspdinego europejskiego domu, ktéry w swoim zalozeniu ma by< domem
otwartym, miejscem schronienia, miejscem milego i goscinnego przyjecia, miejscem
w ktérym przybyszéw sig nie dyskryminuje, lecz traktuje jak czionkdw rodziny
(pkt. 68).

Ostatnia czgs¢ dokumentu zawiera praktyczne zobowigzania, zalecenia
i perspektywy. Nie zabraklo tez w niej zarliwej prosby o wigczenie si¢ Kosciotdéw
i chrzescijan w proces recepcii, gdyz o rzeczywistej sile oddzialywania Zgromadze-
nig zadecyduje ostatecznie zywe $wiadectwo Koscioléw i pojedynczych chrzescijan
dawane w zyciu codziennym. Calo§¢ konczy powszechnie znana i uznana przez
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chrzescijan modlitwa pokoju sw. Franciszka z Asyzu. Koresponduje ona dobrze
z trescig ,,Postania do chrzescijan w Europie”, w ktorym znajdujemy stwier-
dzenie odpowiedzialnosci chrzescijan z Europy za obecny kryzys swiatowy
i prosb¢ skierowana do Boga o odpuszczenie win i laske pokuty, by stac sie
narzedziami Jego pokoju.

II. Akt Przymierza z Seulu

Wedrowke ku powszechnemu pojednaniu kontynuowano podczas Swiatowe-
go Zgromadmma na rzecz Sprawiedliwosci, Pokoju 1 Integralnosci stworzenia,
ktore odbylo si¢ w Seulu (Republika Korei), w dniach 5-12 marca 1990 roku.
Przedstawicielki i przedstawiciele wielu Kosciolow, ruchow i wspalnot
chrzescijanskich z calego Swiata zgromadzili si¢ wowczas, by zaja¢ wspolne
stanowisko w obliczu zagroien, majacych swe Zzrodlo w niesprawiedliwosci,
przemocy, otwartych i ukrytych konfliktach oraz gwaltownie wzrastajacym
zniszczeniu srodowiska naturalnego czlowieka. W wydanym Dokumencie
Kohcowym', podobnie jak to bylo w Bazylei, doszla do glosu sprawa
koniecznodci skruchy 1 nawrdcenta. Jeszcze mocniej zaakcentowano fakt
przymierza, ktére Bog zawarl nie tylko z ludzmi, ale réwniez z caltym
stworzeniem. Z tego tez wzgledu, jesli Koscioty chca w sposdb wlasciwy
odpowiedzieC na globalne zagrozenie, w jakim si¢ znajduje wspolczesny swiat
— to musza odkry¢ nowe sposoby wyrazania swego uniwersalnego powolania.
Musza zy¢ i dziala¢ jako jedno cialo, przekracza¢ granice dzielgce narody,
a jednoczesnie czyni¢ wszystko, aby burzyC bariery niesprawiedliwosci, ktore
dziela dzisiaj cialo Chrystusa. Zajecie stanowiska wobec wspolczesnych kon-
fliktow i nicbezpieczenstw oraz uswiadomienie sobie jak bardzo mitosc Boga jest
nierozpoznawalna w naszym swiadectwie i Zyciu, sa nicodlaczae od radykalnej
zmiany przekonan. Nalezy da¢ odpowiedz na ustawiczne wezwanie Boga do
skruchy i nawrdcenia. Konieczne jest pojednanie z Bogiem, zrodiem zycia.
Musimy uslysze¢ wolanie Jezusa, ktore dociera do nas poprzez zagrozenia
naszych czasow. Nie mozemy zapominaé, ze skrucha i nawrocenie warunkuja
nasze przetrwanie.

Biorac za wzor Daziesig¢ Przykazan Bozych, sformutowano w drugiej cz¢scei
Dokumentu Koncowego ,,DziesigC postanowien na temat sprawiedliwosci,
pokoju i integralnosci stworzenia”. Ten ,,nowy" Dekalog ma stuzy¢ jako pomoc
w ponownym zaangazowaniu narzecz Krélestwa Bozego na Ziemi. Moze tez by¢
szeregiem wskazoéwek umozliwiajacych przeciwstawianie si¢ silom podziatu
i zniszczenia, jak rowniez zycia w aktywnej solidarnosci z cierpiacymi ludzmi
i stworzeniami. W kazdym z postanowien po stwierdzeniu jakiejs fundamental-
nej prawdy, nastepuje okreslenie spraw, wobec ktorych nalezy si¢ sprzeciwiaé
oraz wskazanie jakie nalezy podjaé dzialania dla dobra ludzkosci i calego
stworzenia.

'9 Dokument Korcowy Swiatewego Zgromadzenia na rzecz Sprawiedliwasci, Pokoju i Integral-
nofci Stworzenia. Seul, Republika Korei, 5-12 marca 1990, ttumaczenie polskie: J. Czaczkowska i E.
Adamiak, SIDE 1(31) 1993, s. 49-71.
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Trzecia czgs¢ Dokumentu Kohcowego zawiera ,,Akt Przymierza”, bedacy
jeszcze dokladniejszym usciSleniem zobowigzan, okreSlonych w dziesigciu
wczesniej zapisanych postanowieniach. Chrzescijanska odpowiedz na Boze
przymierze musi si¢ wyraza¢ konkretnym dzialaniem. ,, Akt Przymierza’ zawiera
wybrane cztery obszary o zasiggu ogdlnoswiatowym, w ktorych niezbedne jest
dzis wspoldzialanie. Zobowigzania dotycza dzialania na rzecz:

~ sprawiedliwego tadu gospodarczego oraz uwolnienia od cigzaru zadluzenia
zagranicznego;

— rzeczywistego bezpieczenstwa wszystkich narodow i ludzi oraz na rzecz
kultury niestosowania przemocy,

— troskliwego i zrOwnowazonego obchodzenia si¢ ze wszystkim, co Zyje oraz
na rzecz zachowania atmosfery ziemskiej;

— zniesienia rasizmu i dyskryminacji wobec wszystkich ludzi na plaszczyznie
narodowe) i migdzynarodowe;.

Waznym osiggni¢ciem Zgromadzenia w Seulu jest poszerzenie zakresu
poj¢cta ruchu ekumenicznego: Teraz jest wilasciwy czas, aby ruch ekumeniczny
wyraznie okreslil swojq wizje wszystkich ludzi zyjgcych na ziemi i troszczqcych sig
o0 stworzenie jako rodziny, w ktdrej kazdy z czlonkéw ma to samo prawo do zycia
w peini, Globalny zasigg dzialalnosci ckumenicznej w coraz wigkszym stopniu
wydaje si¢ nic tylko duchowa wizja, lecz staje si¢ rzeczywistoscia, w ktore)
probuja zy¢ nasze Xoscioty. Ciagle wzrastajaca potrzeba bardzo konkretnych
dziatan przekonuje nas chrzescijan, ze nie mozemy traktowac ekumenizmu jako
sfery jedynie doktrynalnej, lecz musimy podejmowac odpowiedzialnosc za dalsze
losy calego swiata, a wigc nicustannie by¢ gotowymi do dialogu ze wszystkimi
mieszkaficami planety Ziemia.

II1. Stan przygotowan do Zgromadzenia Ekumenicznego w Grazu

Drugie Europejskiec Zgromadzenie Ekumeniczne w Grazu stanowi nastgpny
wazny krok na drodze do jednosci Kosciolow i narodow.

Pracami przygotowawczymi do spotkania w Grazu kieruje powolana specjal-
nie do tego celu Wspdlna Komisja Organizacyjna skladajaca sie z przedstawicieli
CEC i CCEE. W jej pracach udziat bierze 29 os6b z 18 krajéw Europy. Komisji
przewodzi dwoch wspotprzewodniczacych, a mianowicie Daniel — prawostawny
Metropolita Motdawii i Bukowiny oraz Msgr. Paul Verschuren — rzymskokatoli-
cki Biskup Helsinek.

W drugim Europejskim Zgromadzeniu Ekumenicznym wezmie udziat 700
delegatow ze 118 Koscioldéw czlonkowskich CEC i przedstawicieli Rady
Konferencji Episkopatéw Europy. Dobor delegatow odbywa si¢ wedlug pew-
nych kryteriow. Chodzi bowiem o to, by do Grazu przybylo jak najszersze grono
uczestnikéw: miodziez, teologowie, kaplani, dzialacze koscielni, ludzie swieccy.
Nie zabraknie tez przedstawicieli wspolnot religijnych i zakonéw.

Przygotowania do Europejskiego Zgromadzenia Ekumenicznego w Grazu
zataczaja coraz szersze krepi. Zaangazowanych jest w nie wielu dziataczy
z rOznych dziedzin (ekumenizm, ekologia, gospodarka, polityka). W Europie
organizowane s3 roznego rodzaju seminaria i konsultacje, podczas ktorych
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dyskutuje si¢ problemy bezposrednio i posrednio zwigzane z tematyka, ktora
w Grazu bedzie przedmiotem analiz i wspélnej modlitwy.

W dniach 19-25 czerwca 1995 roku, w Prawoslawnej Akademii na Krecie,
odbyla si¢ zorganizowana przez CEC i CCEE we wspolpracy z Europejska
Ekumeniczng Organizacja na rzecz Rozwoju (The European Ecumenical
Organization for Development — EECOD) — Konsultacja Kosciolow Europejs-
kich na temat Srodowiska i Rozwoju (Buropean Churches’ Consultation on
Environment and Development).

Zasadniczym celem Konsultacji na Krecie byla ocena dotychczasowych
dziatan Kosciolow w odniesieniu do Srodowiska naturalnego, trwalego
i zZrObwnowazonego rozwoju oraz takiego stylu zycia, ktory braiby pod uwage
dobro przysztych pokolen. Ponadto Konsultacja stala si¢ okazja do wymiany
doswiadczen i poglgbienia wspolpracy na tym polu pomi¢dzy Kosciotami oraz
wspolnotami chrzescijanskimi na terenie Europy.

Podczas spotkania dyskutowano na temat roli Kosciolow, trwalego
i zrdwnowazonego rozwoju, zaleznosci miedzy preferowanymi modelami ekono-
micznymi a stylem Zycia, zmian klimatu, turystyki. Obecnosé wielu specjalistow
z roznych dziedzin od ekonomii, gospodarki, ochrony srodowiska po teologi¢
— sprawiala, ze konsultacja ta miala charakter wybitnie interdyscyplinarny.
Pluralizm stad wynikajacy byl z jednej strony wielka szansg w probie
catosciowego spojrzenia na analizowana problematyke, a z drugiej stwarzai
trudnosci na poziomie jezyvka i sformutowan. Zaznaczyt si¢ duzy rozdzwick
pomiedzy jezykiem specjalistow, reprezentujacych nauki scisle, a jezykiem
teologow, jednakze podjecie tego wyzwania byto owocne dla wszystkich
zainteresowanych stron.

Kolejnym etapem przygotowan do spotkania w Grazu bgdzie Konsultacja
pod haslem: ,,Chrzescijanstwo a trwaly i zrOwnowazony rozwdj Europy”
(,,Christianity and Sustainable Europe™). Odb¢dzie si¢ ona w dniach 2-5
pazdziernika 1996 roku w Akademii sw. Franciszka w Eichstdtt (Niemcy).
Dominowaé bedg tematy:

1. Drugie Europejskie Zgromadzenie Ekumeniczne w 1997 roku a problem
ekologiczny,

2. Bazylea —Rio —Graz. Nowe funkcjonowanie odpowiedzialnosci ekologicz-
nej, ze szczegolnym uwzglednieniem przysztych pokolen,

3. Chrzescijanstwo a lokalna Agenda 21 w Europie. Przyklady nowego
funkcjonowania odpowiedzialnosci ekologiczne;.

Jednym z rezuitatéw Konsultacji w Eichstatt ma by¢ opracowanie na Drugie
Zgromadzenie Ekumeniczne w Grazu ,Raportu na temat chrzescijanskie
ochrony srodowiska naturalnego”. W programie K onsultacji zasadniczo domi-
nuja tresci ekologiczne (zmiany klimatyczne, zachowanie réznorodnosci bio-
logicznej, ekorozwdj Europy itp.). Trudno przewidzie¢, czy na spotkanin
w Eichstitt wystarczajaco duzo miejsca zostanie poswigcone teologicznej stronie
proponowanych tematéw. Mozna przypuszczaé, ze krotki czas konsultacji
specjalistow pozwoli jedynie poruszy¢ zaplanowane kwestie. Brak zagadnien
teologicznych w programie wzmaga obawy, iz chrzescijanie dyskutowac begda
o sprawach wybitnie specjalistycznych i nie znajdg juz czasu na teologiczne
uzasadnienie swoich wypowiedzi. Tymczasem eksperci od ekonomii, ekologi,
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polityki oczekuja od chrzescijan wyraznego teologicznego uzasadnienia ich
decyzji i czynow. Nastgpna konsultacja ma szans¢ rozminac si¢ z oczekiwaniami
1 potrzebami. Mozna mie¢ tylko nadzieje, ze chrzeScijanscy organizatorzy
kolejnych konferencji przygotowujacych Graz w porg odkryjg swojg role.

Wracajgc do Drugiego Zgromadzenia Ekumenicznego trzeba stwierdzic, iz
program bedzie rozlegly 1 roznorodny. Duza wage przywigzuje si¢ do celebraci
jego otwarcia i zakonczenia, jak réwniez wszystkich nabozefstw, studiow
biblijnych, wykladow, dyskusji, roznorodnych wydarzen kulturalnych czy
dziatan w ramach wioski ekumenicznej. Caly program jest ukierunkowany na
jak najwigksza mozliwos¢ dialogu, wymiany mysli pomigdzy delegatami
z roznych Koscioléw i pomiedzy wszystkimi innymi uczestnikami, zwlaszcza
w grupach dyskusyjnych, w ktorych analizowane beda poszczegdlne aspekty idet
przewodniej Zgromadzenia -~ ,,pojednania”. Na spotkanin CCEE 1 CEC
w Asyzu (11-14 maja 1995) — Wspolna Komisja Organizacyjna zwrdcila uwage
na 6 aspektow pojednania, ktorym nalezy poswiecié uwage w Grazu:

- poszukiwanie widzialnej jednosc pomiedzy Kosciotami,

- nawigzanie dtalogu pomigdzy Kosciolami 1 kulturami,

— zaanpazowanie na rzecz sprawiedliwosci spolecznej, przezwycigzenia
ubdstwa, spolecznej izolacji 1 innych form dyskryminacji,

— zaangazowanie na rzecz pojednania pomigdzy parodami oraz roz-
wigzywania konfliktéw bez uzycia przemocy,

— wzbudzenie wigkszego poczucia odpowiedzialnosci za srodowisko natural-
ne oraz przyszle pokolenia,

— osiagni¢cie dobrych relacji z innymi religiami.

Do delegatéw nalezalo bedzie rOwniez ostateczne zredagowanie 1 przyjecie
Dokumentu Koncowego. Ma on nastgpnie by¢ rozestany do Kosciotow jako
wyraz wspolnego Swiadectwa i zaangazowania w ruch ekumeniczny. Or-
ganizatorom spotkania w Grazu chodzi przede wszystkim o to, by tresci i cele
dokumentu zostaly wciclone na poziomie lokalnym w codzienne zycie
Koiciotéw,

IV. Pojednanie — ,,Dar Boga i irédlo nowego Zycia”

Juz poltora roku przed Drugim Europejskim Zgromadzeniem Ekumenicz-
nym, Wspolna Komisja Organizacyjna CEC i CCEE wydala materialy, ktore
mialy stuzy¢ jako pomoc w przygotowaniu do obrad w Grazu'',

Autorzy opracowania pt. ,,Reconciliation. Gift of God and Source of New
Life” we wstgpie przypominajg, Ze wezwanie do pojednania w procesie
ekumenicznego zblizenia jest sprawg jak najbardziej oczywista. Zagadnienie to
zostato juz podniesione podczas Pierwszego Europejskiego Zgromadzenia
Ekumenicznego. Jest ono weigz szczegolnie wazne dla sytuacji w Europie tuz
przed koficem stulecia i tysiaclecia. Juz kilka miesigcy po spotkaniu w Bazylel,

"' Conference of Buropean Churches (CEC), Council of European Bishops® Conferences
(CCER), Reconcitiation. Gift of God and Source of New Life. Study Guide for the Second European
Ectmenical Assembly (1997), London 1995.
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Europa stala si¢ miejscem wielu bardzo istotnych przemian. Do najwazniejszych
sposrod nich nalezy radykalna restrukturyzacja polityczoego, ekonomicznego
i spohecznego Zycia w krajach srodkowo-wschodniej Europy. Narody traktujg
przemiany zachodzace w Europie jako poczatek leSZC_] przyszloscn Niemniej
Jednak oprocz wielu bardzo pozytywnych zjawisk, rodzi si¢ rowniez wiele postaw
i sytuacji, ktore napawajg Igkiem. Rados¢ z odzyskanej wolnosci narodowej,
spolecznej i religijne) wielokrotnic przechodzi w narodowy szowinizm, dys-
kryminacj¢ mniejszosci czy nietolerancje religijna. Stad tez wszyscy w Europie
potrzebuja pojednaaia. Jego zrodiem jest sam Bog, ktory mituje wszystkie swoje
stworzenia. To Boza mitos¢ sprawia, Ze jestesmy uwolnieni od dreczacego jarzma
niesprawiedliwosci, winy i braku pokoju. Przyjecie daru milosci Bozej nie tylko
uwalnia nas samych, lecz rowniez uzdalnia do niesienia innym nadziei, mitosci
i pojednania.

Pojednanie jest jednym z glownych tematéw Dobrej Nowiny. Autorzy
materialdéw (Study Guide) z wielu tekstow biblijnych na ten temat wybrali
dwadziescia cztery, jako propozycje do medytacji nad Stowem Bozym, zaopat-
rujac je w krotki komentarz teologiczny, w ktorym koncentruja sie szczegdlnie na
trzech zagadnieniach:

- pojednanie jako dzieto milosci Bozej, ktora jest wyrazona w Chrystusie,

— pokuta i pojednanie ,,w”’ Kosciolach i ,,pomigdzy” Kosciolami,

— poshuga pojednania w Swiecie.

W Chrystusie Bég podejmuje inicjatywe pojednania calego swiata ze sobg (2
Kor 5,19), tworzgc przez to nowa wspolnote z ludzmi. Pojednanie nie moze by¢
zatem traktowane wylacznie jako stan prawny i formalny, gdyz zakiada
rzeczywistg przemianeg czlowicka, nowe zycie zgodne z wolg Boga. Pojednanie to
obejmuje nie tylko cala ludzkosc, ale tez cale stworzenie (Rz 8,22-23; Kol 1,20).
Istota pojednania jest poloZenie kresu wrogosci pomigdzy Bogiem i ludzkoscia
{por. Ef 2,14; Kol 1,20; Rz 5,10), co prowadzi do odnowy, nowego Zycia i nowego
stworzenia (2 Kor 5,17).

W Kosciele postuga pojednania jest sprawowana w sakramencie pokuty.
Trzeba rowniez podkreslic aspekt ekumeniczny pokuty (metancia), ktorego
wyrazem jest wspolna odpowiedzialno$¢ za grzech podzialu chrzescijanstwa.
Niestety w wyniku ciagle wzrastajacego zamykania si¢ wyznan, ekumeniczny
wymiar pokuty zostaje zaniedbywany. Mamy tutaj ogromne pole do osobistej
1 wspdlnotowej modlitwy w intencji jednosci Kosciola.

Grzech ma nie tylko wymiar osobisty, niszczy takze wspdlnotg zycia i jednos¢
calej ludzkosci. Postuga pojednania w mysl stow Ewangelii: Biogoslawieni, Ktérzy
wprowadzajq pokdj, albowiem oni bedq nazwani synami Bozymi, jest nie tylko
powinnoscig Koscioléw jako instytucji, ale rowniez wszystkich chrzeicijan oraz
ludzi dobrej woli. Ma to ogromne znaczenie w sytuacjach konfliktowych,
w ktorych dochodzi do glosu niesprawiedliwosc i rozpacz, nienawisc i pogarda,
przemoc i Smier¢. Stad tez potrzeba korzystania z zywych Zrodet (takich jak:
refleksja nad Slowem Bozym, zarliwa modlitwa, gloszenie ,,Ewangelii pojed-
nania”, zycie sakramentalne i réznorodna diakonia spoteczna), inspirujacych
posluge pojednania w Europie, w ktorej oprocz konfliktow interesow, do glosu
dochodza podzialy militarne, ideologiczne, ekonomiczne, kulturowe i wy-
znaniowe.
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Teologiczna czesé ,,Study Guide’’ konczy si¢ propozycjg ekumenicznej liturgii
pojednania. Autorzy nie zapomnieli o znaczeniu wspolnej modlitwy chrzescijan.
Liturgiczna modlitwa o pojednanie jest szczegolnie bliska pragnieniu Chrystusa,
ktéry w Wieczerniku blagal Ojca: aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty Ojcze we
Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzy!, ze$ Ty
Mnie posial (J 17,21). Obietnica Chrystusa, pozostawiona uczniom, ciggle jest
aktualna: A o cokolwiek prosic bedziecie w imig moje, to uczynie, aby Ojciec by!
otoczony chwalg w Synu (J 14,13). Wspaéine blaganie o pojednanie jest modlitwa,
ktéra z pewnoscig zostanie wysluchana przez naszego Zbawiciela.

W III czesci ,,Study Guide” zamieszczono pigc raportdow obrazujacych
praktyczne doswiadczenia Kosciolow i chrzescijan podejmujacych dziatania na
rzecz postugi pojednania. Dotycza one: pojednania pomiedzy Zydami
i chrzescijanami w Trydencie (Wilochy), przemian w Swiadomosci czeskich
katolikow w stosunku do Jana Husa; dzialalnosci woluntariuszy w ,,Liaison
Centrum Ekumenicznej Postugi na rzecz Sprawiedliwosci, Pokoju i Integralnosci
Stworzenia”; refleksji ekumenicznych delegacji, reprezentujacej CEC i CCEE,
z podrdzy ,,dobrej woli” do Chorwacji, Bosni i Serbii w pazdzierniku 1994 roku,
ktdrej celem byly dziatania ma rzecz pokoju i pojednania w tamtym rejonie
Europy oraz postawy Koscioldw wobec kryzysu w Irlandii Pélnocne;.

Czesé IV zatytulowana ,,Europa potrzebuje pojednania” omawia nowe
wyzwania, jakie pojawily si¢ po przemianach w Europie. W wielu krajach
zauwaza si¢ powrot do pomijanych i przemilczanych uprzednio elementow
narodowe;j i etnicznej historii. W wyniku tego procesu odnawiaja si¢ od dawna
zapomniane historyczne rany. Konieczne jest, aby mniejszosci i wiekszosci
w spoleczenstwach tak zorganizowaty wspolne zycie, by bylo w nim miejsce na
szacunek dla kulturowej tozsamosci wszystkich. Problem winy i przebaczenia,
w przypadkach zdrady, dyskryminacji, opresji i zabdjstwa, czy nawet lu-
dobdjstwa jest najbardziej kontrowersyjnym zagadnieniem dla calej Europy. Na
poziomie spoleczenstwa brak peojednania daje rowniez o sobie znac w relacjach
pomiedzy mezezyznami i kobietami, ktore sa czgsto niedopuszczane do uczest-
nictwa w Zyciu spolecznym i ekonomicznym. Problem bezrobocia jest obecny
zarowno w srodkowo-wschodniej jak i zachodniej Europie, dotyczy on milionow
osob. Z wielkim bolem nalezy uswiadamiac sobie fakt trwania wojen w Europie.
Szczegdlnie niebezpieczne s ,,czystki etniczne”, ustawiczne gwalty i terror
przeciwko ludnosci cywilnej. Nic wigc dziwnego, iz tak wielka liczba ludzi ucieka
przed przesladowaniami ze wzgledow politycznych, etnicznych czy religijnych.
Uciekajac od wojny i zniszczenia, ubostwa i beznadziejnosci szukaja ratunku
w bogatych krajach Europy zachodnie). Uciekinierzy sa tam witani z nieche¢cig,
mimo ze przynoszg nowe wartosci i perspektywy.

Po tak nakreslonej sytuacji w Europie, autorzy ,,Study Guide” skupiajg si¢na
roli Koscioléw w procesic pojednania. Rozpoczynaja od dos¢ szokujacego
w pierwszym momencie stwierdzenia: , Koscioly — dwuznaczni $wiadkowie
pojednania”. Zmusza to do refleksji nad rola, jaka odgrywaja Koscioly w wielu
konfliktach. Niestety wzajemne relacje Kosciolow i ich stosunek do swiata peine
s3 podzialdéw 1 dyskryminacji, a ich Zycie wcigz w zbyt matym stopniu
naznaczone jest gotowoscia do wyznania wlasnych win i prosbg o przebaczenie.
Ciagle brakuje umiejetnosci i gotowosci do dialogu. Mozna tez zauwazy¢ staly
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lgk przed utraty tozsamosci. W wyniku politycznych przemian, jakie zaszly
w Europie, doszto do zmian w relacjach pomigdzy trzema gléwnymi ,,rodzina-
mi” Koéciotow chrzescijanskich: Kosciolem rzymskokatolickim, Kosciotem
prawostawnym i K osciolami powstalymi w wyniku Reformacji. Wyraznie rysuje
si¢ problem w dziedzinie nowych mozliwosci uprawiania dzialan misyjoych
i ewangelizacyjnych, co czesto prowadzi do konfliktow w Zyciu narodow
i pa.ﬂstw Koscioly chrzzscuansluc rownicz w Europie staja w obliczu koniecz-
Nnosci dlalogu z wielkimi religiami swiata. U podloza wielu konfliktow znajduja
si¢ roznego rodzaju ukryte kryzysy, spowodowane zmianami zachodzacymi
w swiadomosci oraz zmieniajacym si¢ poczuciem tozsamosci kulturowej.
Wazrasta popularnos¢ modeli fundamentalistycznych i sktonnosé do totalitaryz-
mu. Prowadzi to do impasu i akceptacji przemocy oraz wyklucza wszelka
gotowosc do dialogu.

Pojednanie ma rowniez wymiar kosmiczny. JesteSmy swiadomi jak bardzo,
w ostatnich latach uleglo zniszczeniv srodowisko naturalne. Niszczac przyrode
niszczymy samych siebie. Na co dzien doswiadczamy skutkow zatrucia powiet-
rza, wody 1 ziemi. Czy jednak jesteSmy przygotowani do zmiany stylu Zycia,
zwlaszcza gdy weZmiemy pod uwage dotychczasowe okreslanie priorytetow
ekonomicznych, metod produkcji czy naszych wzorow konsumpeji i zuzycia
energii? To pytanie wydaje si¢ nieodzowne w rachunku sumienia chrzescijanina
kornca drugiego tysigclecia.

W czgsci V ,,Study Guide” znajduja si¢ praktyczne rady dla Kosciolow, co
moga zrobi€ na poziomie lokalnym i globalnym. Za warunek konieczoy uznano
wyksztalcenie ,,duchowosci pojednania™, ktorg Koscioly, Swiadome swej
wspolne] wiary, ksztaltowaC majg na poziomie lokalnym i regionalnym.
Duchowosé pojednania bgdzie niezmiernie pomocna we wlasciwym rozroznia-
niu duchow oraz w konkretnych dziataniach na rzecz pojednania. Autorzy
dokumentu wzywaja Koscioly, by przyczynialy si¢ do rozwoju, szczegolnie na
poziomie lokalnym, kultury pojednania, ktéra powinna si¢ stac cz¢scig ich
swiadectwa.

W nawigzaniu do kryteridw relacji ekumenicznych stwierdzono, ze dla
pojednania na gligbszym poziomie niezbgdna jest postawa wzajemnego zaufania.
Misja i ewangelizacja, prowadzone bez ekumenicznego ducha, mogg i stajq si¢
Zrodlem ostrych konfliktow. Nalezy podja¢ dialog szczegdlnie w sytuacjach,
w ktorych brak zaufania juz doprowadzit do polaryzacji i konfrontacji.
Konieczny jest rOwniez na poziomie lokalnym dialog pomi¢dzy chrzesci-
janstwem a judaizmem i islamem, w celu przezwycigzenia réznorodnych form
totalitarnego fundamentalizmu.

Wsrod zadan dla Koscioléw podkreslono, ze powinny dokladac staran, aby
powstrzymywac wszelkie uzycie przemocy w panstwach Europy oraz pomagac
w politycznym rozwigzywaniu konfliktow wojennych. Na poziomie lokainym
1 regionalnym niezbedne sa wszelkie dzialania Kosciolow w utrzymywaniu
pokoju i przeciwdziataniu wybuchowi konfliktow, Dzigki temu przyczynia si¢do
zaprzestania wojen.

Pojednanie jest zadaniem dla catego ludu Bozego w Europie: poszczegdlnych
chrzescijan, grup i ruchow. Koscioly chrzescijanskie, w obliczu naglacych
probleméw spotecznych, obecnych zwlaszcza na poziomie lokalnym, czuja si¢
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przyttoczone i maja wrazenie, iz ich dziela milosierdzia i konkretnej diakonii nie
maja wickszego znaczenia. Mimo to wazne i niezbgdne jest Swiadectwo pomocy
biednym i potrzebujacym oraz solidarnosci z nimi, gdyz tego wlasnie wymaga
Jezus z Nazaretu. Chrzescijanic we wszystkich krajach Europy nie moga
wstrzymywac si¢ przed udzialem w walce przeciwko ubostwu i dyskryminacji
spoleczne).

Nielatwo jest oparng¢ wszystkie wymiary pojednania. Potrzeba bardzo
szerokiepo serca, ktore potowe bedzie zapomnied o swoich potrzebach i skoncen-
truje si¢ glownie na potrzebach innych. Obecna sytuacja konca drugiego
milenium skiania nas do bardzo poszerzonepo i poglebionego rachunku
sumienia, w ktorym bedzie miejsce na dostrzezenie nie tylko grzechéw po-
pelnionych wobec bliznich z naszego i1 innych Kosciolow, ale rowniez wobec
wszystkich ludzi i wszystkich stworzen. Nie moina juz wspolczesnie nie
zauwazaé tych grzechOw, ktore maja bezposrednie odniesienie do $wiata
powierzonepo nam przez Bopa. Przemiana swiadomosci jest jedynie poczatkiem
wielkiej drogi ku pojednaniu. Udzielany przez Ducha Swigtego dar przemiany
1 poglebienia wrazliwoscl serca moze zaowocowad tylko wtedy, gdy zostanie
przyjety. Dokonuje si¢ to poprzez zmian¢ naszego stosunku do ,,wszystkich”
i ,,wszystkiepo™. Przestajemy juz chcie¢ panowa¢ nad innymi i Swiatem,
a pragniemy przyjac za wzor postawe Chrystusa shugi. Takie pragnienie,
wyraZzone w naszych codziennych uczynkach na rzecz mitosci, sprawiedliwosci
i pokoju, pozwoli nam by¢ ,,zaczynem pojednania” w swiecie. Oczekujemy, ze
Drugie Europejskie Zgromadzenie Ekumeniczne w Grazu bedzie dla wszystkich
chrzescijan naszego kontynentu czasem ,,wielkiej piecdziesigtnicy pojednania”
w nas, naszych Kosciotach i w naszym europejskim domu.
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JAK KLASYFIKOWAC KOSCIOLY PROTESTANCKIE?

Rozwazania na marginesie artykulu
profesora Karola Karskiego

Wielce pouczajgcy i oczywiscie poprawny artykut profesora Karola Kars-
kiego —~ niezréwnanego szerzyciela ekumenizmu i wiedzy o Kosciotach w kregu
polskich mniejszosci wyznaniowych (choc nie tylko) — stat si¢ dla mnie podnietg
do zabrania glosu w sprawie kontrowersyjnej, jak si¢ okazuje, kategoryzacji
Kosciotow przynalezacych do tradycji reformacyjnej. Wydrukowany na niniej-
szych lamach tekst poswiecony ,,Protestanckim wspdlnotom wolnokosciel-
nym’" opiera si¢ bowiem na podstawowym, do§é szeroko rozpowszechnionym
zalozeniu, z ktérym nijak sig nie moge utozsamic, iz w lonie protestantyzmu
dokona¢ mozna precyzyjnego i rozlacznego (dogmatycznego) pogrupowania
Kosciotow stosujac kryterium historyczne. Albowiem wbrew pozorom profesor
Karski, kwalifikujac poszczegolne wspolnoty chrzescijanskie do grona ,,protes-
tanckich wspolnot wolnokoscielnych’ (dalej dla ulatwienia: PWW), w istocie
— by¢c moze wbrew zamierzeniu — nie kierowat si¢ czynnikiem naczelnych
znamion doktrynalnych i organizacyjnych poszczegdlnych spolecznosci.
Uwazam, ze elemenem, ktory przesadzil o przypisaniu we wspomnianym tekscie
danego ugrupowania religijnego do PWW, bylo kryterium ,,polityczno-genealo-
giczne”, stosunkowo szeroko uznawane takze przez innych badaczy. Ponizej
postaram si¢ rozszyfrowac owe ukute napredce dla potrzeb niniejszej wypowie-
dzi okreslenie. Ponadto sprébuje wykazaé, iz ujawniona przez Profesora w slad
za innymi specjalistami kategoryzacja jest moim zdaniem nietrafna oraz
przedloz¢ wlasng propozyci¢ klasyfikacii Kosciolow protestanckich. Czynigc to,
mam nadzieje, ze fakt wejicia przeze mnie w spOr z opinig mojego czcigodnego
Mentora z zakresu dogmatyki ewangelickiej nie wywola w Nim niebezpiecznego

' Karol Karski, Protestanckie wspdlnoty wolnokascielne , ,,Studia i Dokumenty Fkumeniczne”
1995 or 1, 5. 37-53.
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dla mnie gniewu. Jestem pewien, ze podefmujac si¢ rafinacji wspomnianych
kategorii mogg polegac na Jego wspolczujacej wyrozumialoscei, na jakg zawsze
u swego profesora powinien méc liczy¢ adept teologii.

Wolne Koscioly — geneza pojecia

Faktem jest, ze pojecie ,, Wolne Koscioly™ przyjelo sig w wielu czesciach Swiata.
Szczegdlnie mocno utrwalilo sig w krajach, gdzie zwyciezyta Reformacja i gdzie
powstaly koscioly panstwowe (urzgdowe) czylt popierane przez patstwo,
utrzymywane przezen i z nim strukturalnie zespolone. Panstwo protestanckie
z zasady nie dopuszczalo mozliwosci istnienia kosciolow konkurencyjnych
wzgledem oficjalnego, a czionkostwo w kosciele panstwowym traktowane bylo
jako obowia;zck obywatelski i odpowiednio do niego przymuszano. Poniewaz
jednak zycie nie toleruje uniformizmu, szybko obok kosciola urzgdowego
pojawily si¢ 1 inne koscloiy, w tym takze dysydenckie koscloly protestanckle
Mogly one niewiele roznic si¢ od wyznania oficjalnego, czgsto roznica dotyczyla
detalu organizacyjnego — jednak jeden e¢lement byl niezwykle doniosly: koscioty
dysydenckie byly niezalezne od panstwa, posiadaly charakter niepanstwowy,
byly od niego ,,wolne”. Tak sie stato np. w Anglii, Szkocji, Niemczech, Holandii
czy Szwecji. W Anglii panstwoy Koscidl Anglikadiski szybko znalazl rywali
w postaci Koscioldw przynaleimych do tradycji Reformacji szwajcarskiej:
Kosciola prezbiterianskiego i kongregacjonalistycznego. Z czasem dotgczyly
nastepne: baptysci, kwakrzy, metodysci i inni. Wspolnie okreslono je mianem
»English Free Churches” — ,,Wolnych Kosciolow Angielskich”. Elementem
, ktéry je laczyl, byl podobny stosunek do panstwa (autonomiczna organizacja)
i czlonkostwa koscielnego (nabywanego bez jakiegokolwiek przymusu
panstwowego). W Holandii przed zniesieniem w 1848 r. kosciola panstwowego,
ktorym byl Holenderski Kosciél! Reformowany, powstat Wolny Kosciol,
réwniez ewangelicko-reformowany, o nazwie Chrzescijanski Kosciot Refor-
mowany. W Niemczech obok urzgdowych krajowych Koscioléw pratestanckich
(luteranskich, reformowanych 1 unijnych) powstawaly Koscioly wolne: staro-
luteranskie, reformowane, baptystyczne etc. W luteranskiej Szwecji najwiekszym
Kosiciolem wolnym jest obok baptyzmu Kosciol Przymierza (Covenant Church)
posiadajgcy charakter ewangelicko-reformowany. Przyklady powyisze poka-
Zuja, z¢ Wolne Koscioly powstawaly w panstwach ,,protestanckich”, popie-
rajacych poszczegédlne konfesje ewangelickie i reprezentowaly rézne nurty
protestantyzmu od luteranskiego po zielonoswigtkowy.

Meandy loséw Wolnych KoSciolow

Wraz z powstaniem panstw ni¢ znajacych instytucji religii urzgdowej (kosciola
panstwowego), badz wraz z odst¢powaniem przez paistwa od modelu zespolenia
z Kosciolem, pierwotne znaczenie terminu Wolny Kosciol zaczelo sig dezak-
tualizowac. W panstwach tych nie bylo juz kosciola panstwowego, a zatem
wszystkie Koscioly byly wolne (przykladowo, w USA kategoria Wolnego
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Koiciola jest stabo obecna). Natomiast w krajach, gdzie utrzymano kategong
wyznania oficjalnego, gdzie Koscioly niepanstwowe musialy tworzy¢ sojusze
i koalicje w walce o réwnouprawnienie z religia urzedows, pojecie Wolnego
Kosciola zakorzenialo si¢ coraz bardziej. A poniewaz koscioly dysydenckie
korzystaly z luksusu bycia spolecznosciami ,,elitarnymi”, zrzeszajacymi ludz,
ktorzy przychodzili do nich najczgsciej w oparciu o osobisty wybor, a nierzadko
kontestacj¢ praktyki masowych, ludowych, czesto i zeswiecczatych oraz zlibera-
lizowanych koscioléw oficjalnych, innym wyznacznikiem ich ,, wolnego” charak-
teru byto dobrowolne wstgpienie w ich szeregi. Odtad, obok niezaleznosci od
panstwa, wolontaryzm czlonkostwa (jako altematywa w stosunku do auto-
matycznego, najczesciej zwigzanego z faktem urodzenia czy chrztu w nie-
mowlectwie czlonkostwa w koscicle panstwowym) stanowil znami¢ Kosciola
Wolnego. Dodac tutaj trzeba, ze nie tylko w krajach nie znajacych instytucii
kosciola panstwowego kategoria Kosciola Wolnego jest niecaktualna. Wigkszosc
panstw formalnie uznajacych religi¢ vrzgdowa doprowadzila do faktycznego
zrOwnania statusu wyznan tradycyjnie w nich obecnych, przez co niweluje si¢
antagonizin pomigdzy kosciolem oficjalnym a pozostatymi. W takich warun-
kach zaczyna si¢ okazywac, ze kategoria Kosciél Wolny jest pojeciem prze-
brzmiatym.

Z racji wiadomych zaszlosci historycznych pojgcie Wolnego Kosciola naj-
wicksze szanse na dlugowieczno$¢ mialo oczywiscie w Europie. Z Wielkie)
Brytanii, Niemiec, Szwajcarii, Skand ynawii pojecie to trafito do Polski. A ponie-
waz pierwszym zaistnialym na ziemiach polskich po Reformacji Kosciolem
protestanckim byl baptyzm, wyznanie o genezie angielskiej (a tam, jak
mdwilismy, szeroko funkcjonowato pojecie Free Church takze w odniesieniu do
baptystéw), przez Wolny Kosciél poczeto u nas rozumieC wspolnotg wy-
znaniowa dopuszczajaca do swych szeregow osoby $wiadome (dojrzale) oraz
udzielajacg chrztu na wyznanie wiary przez zanurzenie (wyjatkiem s metodysci,
ktorzy mimo, ze posiadajg odmienng praktyke w tym wzgledzie, zuwagi na swe
korzenie, tradycyjnie obdarzani s3 mianem PWW, jak tez chce prof. Karski).
I w ten sposob uksztaltowalo si¢ drugie pojecie terminu Wolny Kosciol. Drugie
pojecie stanowl przedmiot dyskutowanego obecnie artykuhu,

Aby jednak w sposdb calosciowy odnies¢ si¢ do drugiego pojgcia Wolnego
Kosciola, wykroczy¢ musz¢ poza zakres polemiki z wypowiedzig K. Karskiego
i korzystajac z okazji przedstawic tresé obiegowego rozumienia terminu Wolny
Kosciél (obiegowego, co nie wyklucza tego, iz chetnie poslugujg si¢ nim
teologowie z cenzusem). Podkreslam potrzebg wykroczenia poza ramy sporu
z prof. Karskim, bowiem nie cheg Zadng miara imputowac naszemu wybitnemu
znawcy stosunkow konfesyjnych utozsamiania si¢ ze wszystkimi elementami
ponizszej definicji. W skrocie, odwolujac si¢ do licznych napotkanych przeze
mnie wypowiedzi, drugie pojecie Koiciola Wolnego zrelacjonowa¢ mozna
nastepujaco: Wolny Koscidl to nichistoryczna wspodlnota protestancka, po-
wstala w okresie poreformacyjnym, doktrynalnie w znaczacym stopniu odmien-
na od Koscioléw Reformacji, opierajaca si¢ na swiadomym akcesie cztonkows-
kim i niech¢tna ekumenizmowi. Nie muszg dodawa¢, ze zdaniem nizej pod-
pisanego definicja ta z wielu powoddw uznana musi by¢ za powazne nieporozu-
mienie. Stwierdzi¢ trzeba, ze ujgcie to jest takze chybione, z uwagi na fakt, zc
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nicktorzy autorzy stosuja je ,,hurtem” do baptystow, kwakroéw, metodystow,
wolnych chrzescijan (darbystow), campbellitow (Disciples of Christ), adwen-
tystow, zielonoswigtkowcow, swiadkow Jehowy itp., Nalezaloby wigc si¢ do
nicgo odnies¢ poprzez zbijanie poszczegolnych tez, na ktdrych jest omo
zbudowane:

1} Sprawa  historycznofci | ahistorycznosci wspéinot. RoOinicowanie
Kosciolow na historyczne 1 te, ,ktére historycznymi nie s3” jest oczywiscie
zabiegiem umownym. Historyczne —jak mozna w dobrej woli domniemywaé —to
wspolnoty istniejace kilkaset lat , za§ pozostale Koscioly to spolecznosci Swiezej
daty. Umownos¢ umownoscig — zaktada zgod¢ w podstawowych elementach
i przymyka oko na niedogodnosci 1 niekonsekwencje tworzonej w oparciu o nig
klasyfikacji. Jednak w tym wypadku zaproponowang kategoryzacje trudno
przyja¢ z uwagi na nastepujaca razgcyg stabosc: Jesli Koscioly Wolne sg
Kosciolami nichistorycznymi, a za historyczne uchodza oczywiscie np. Koscioly
Luteranskie czy Reformowane, uksztaltowane w pierwszej polowie XVI w. , to
dlaczego w kategorii Kosciolow historycznych nie mieszcza si¢ dzialajace po dzis
dzien (i chwata Bogu dobrze sie¢ majgce) Koscioly anabaptystéw, powstate takze
w pierwszych dekadach szesnastego stulecia? Mogg si¢ one wylegitymowac takg
samg historycznoseiz, jak ich luteranscy czy reformowani réwnolatkowie.
Dlaczego baptyzm ma byé mniej historyczny niz powstale w XIX stulecin
Koscioty o charakterze ewangelicko-reformowanym, nie posiadajgce zadnych
zwiazkow genetycznych z zwinglianizmem czy kalwinizmem europejskim,
a zaliezane do Kosciolow historycznych (np. wspomniany Covenant Church
w Szwecji?). Przyklady mozna mnozy¢. Oczywiscie negacja tego typu argumen-
tacji jest mozliwa. Moina twierdzi¢, iZ okreslenie , historyczny™ odnosi si¢ nie
tyle do czasokresu istnienia, lecz do faktu uksztattowania si¢ w obdarzanych tym
mianem wspolnotach w biegu dziejow tworzacych system przekonan i praktyk.
Ale przeciez dobrze wiemy, ze wszystkie doktryny i wszystkie praktyki we
wszystkich Kosciotlach sz historycznie nksztaltowane. Jesli zad pod pojeciem
,-historyczny” rozumie si¢ w kontekscie typoéw Koséciolow pewien rodzaj ujecia
prawd wiary czy praktyk religijnych, to aby nie myli¢ czytelnika, nalezy ukuc
lepsze, celniejsze okreslenie. Na marginesie dodam, iz spotkalem sig i z takim
uzasadniepiern stosowania zrozmicowania na Koscioty historyczne i wolne
(,,ahistoryczne’?), ktore wskazuje, iz przez Koscioly historyczne rozumie sig te,
ktore akceptuja dogmaty niepodzielonego Kosciota. Nie jest to szczgSliwa
propozycja, bowiem wszystkie Koscioly protestanekiec znajdujace sig na po-
wyzszej lisScic Wolnych Kosciolow (z wyjatkiem kwakrow i swiadkow Jehowy,
ktorzy w katalogu tym nijak nie powinni figurowac, gdyZ nie sg protestantami,
a i chyba chrzescijanami) wyznaja wiar¢g w pelne bostwo i czlowieczenstwo
Chrystusa, w Trojce Swigta itd.

2) Sprawa pratestanckiego charakteru wspdinot. Skoro przez Wolne Koscioly
rozumie si¢ wspolnoty protestanekie, a zarazem zalieza si¢ do nich m.in.
kwakrow 1 Swiadkow Jehowy (jak tez uczynit prof. Karski), to trzeba si¢
zestanowié, czym jest protestantyzm. Wielu badaczy do protestantyzmu zalieza
wszystkie spolecznosci, ktore wylonity si¢ z Reformaeji oraz z Kosciotow
powstalych w nurcie reformaeyjnym. Stad bez wahanta obok luteranizmu,
ewangelicyzmu-reformowanego, baptyzmu, metodyzmu itd. zoajdziemy



KLASYFIKACJA KOSCIOLOW PROTESTANCKICH 63

kwakrow, Christian Science, mormonodw, swiadkow Jehowy i inne ugrupowania
— kontrowersyjne a czasami nicbezpieczne dla chrzescijanstwa, a takze spokoju
publieznego. Podejscie takie jest do gruntu biedne. Mozna do protestantyzmu
zaliezaé wszystko to, co z niego genetycznie si¢ wytonilo, ale wtedy nalezy np.do
katolicyzmu rzymskiego zaliezy¢ wszystkie jego ugrupowania heretyckie,
poczawszy od herczji starozytnych, sredniowiecznych, przez luteranizm, kal-
winizm,anglikanizm, starokatolicyzm, mariawityzm, lefebvryzm i setki innych
wigkszych czy mniejszych wspolnot, jakie wylonily si¢ z Kosciola Rzymsko-
katoliekiego. Niedorzecznosci takiego stawiania sprawy nie trzeba dowodzic.
Przy definiowaniu nurtu konfesyjnego nalezy zatem kierowac si¢ wzgledami
dogmatyczno-obrzgdawo-ustrojowymi. Na tej zasadzie mozna stworzy¢ stosun-
kowo obicktywng systematyzacje Kosciolow chrzescijanskich. Oczywiscie
zalozenie to zastosowacl irzeba takze do protestantyzmu. Wielu wybitnych
znawcOw tego nurtu w chrzescijanstwie stwierdza, iz do rodziny Kosciolow
protestanckich zaliezyé trzeba wspélnoty chrzescijanskie (gdyz protestanci sg
przede wszystkim chrzescijanami, a wigc uznajg starozytny dogmat trynitarny
ichrystologiezny), identyfikiujaec si¢ znaczelnymi hastami Reformaeji, a miano-
wicie: Biblia stanowi ostateczny autorytet w Kosciele, grzesznik jest usprawied-
liwiony z samej laski przez samaq wiarg dzigki jedynej I doskonalej ofierze
krzyzowej Jczusa Chrystusa, kazdy wierzacy ma bezposredni przystgp do Boga
bez mediacji kaplanskiej i sakramentalnej. Takie ujecie zagadnienia sprawia, iz
dokonujac klasyfikacji Kosciolow protestanckich w ich obrgbie nie mozemu
umieszczac takich ugrupowan jak np.: kwakrzy, mormoni, Swiadkowie Jehowy
czy niektorych spolecznoscei o zabarwieniu adwentystycznym, ziefonoswigtko-
wym.
3) Sprawa genezy: okres reformacyny i poreformacyjny. Podziat Kosciotow
protestanckich wedtug czasu powstania jest chybiony. Koscioly Reformowane
powstale w latach czterdziestych XVI w. s3 Kosciolami reformacyjnymi,
a Koscioly Baptystyczne powstale pigédziesiqt-szescdziesiat lat pozniej juz nie?
Kiedy si¢ zakonczyla Reformaeja w Aaglii — w XVI wieku? W XVII? A w ktorej
dekadzie? Jesli juz stosowaé podzial na Koscioly reformacyjne i poreformaeyjne,
to wskazac nalezy o jakg reformacje idzie: kontynentalng czy na Wyspie? Jak
widac i ten element jest wyraznie wzpledny.

4) Sprawa odmiennosci doktrynalnej od Koscioldw Reformacji. Na czym
polega istotna odmiennos¢ doktrynalna Kosciola Metodystycznego, zalieczane-
go z zasady do Wolnych Kosciolow w stosunku do Koscioldow Reformacji
(chyba idzie o Koscioty Luteranskie i Reformowane — nota bene czy Kosciol
Waldensow, powstaly w XII wieku i pozostajagcy we Wloszech w Scistej unii
z metodystami i baptystami, jest Kosciolem Reformaciji?). Czy Kosciol Baptys-
tyczny, roznigey si¢ od Kosciolow Ewangelicko-Reformowanych w zasadzie
jedynie praktyka chrzcielng (cho¢ nie od wszystkich — bowiem sa Koscioly
Reformowane praktykujace wylacznie chrzest wierzacych), odznacza sig od-
miennoscig doktrynalng od Koscioléw Reformaciji?

S) Sprawg $wiadomego akcesu do czlonkostwa koscielnego. Kategoni PWW
nie mozna tworzy¢ w oparciu o kryterium sposobu przyjmowania czionkostwa
koscielnego. To prawda, ze gros Koscioléw zalieczanych do PWW zaklada
swiadome przystgpienie do zboru. Jednakze posrod Kosciolow protestanckich,
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ktorych nie przypisuje si¢ do tej prupy, istniejy denominacje przyjmujace
swiadomych czlonkow — dotyczy to Koscioldw Reformowanych z tradycji
kongragacjonalistycznej (independenckiej) oraz niektorych prezbiterianskich.
Jednoczes$nie nicktore Koscioly wymienione na liscie PWW wlgczaja do swego
grona osoby uznane za wyznawcow na podstawie chrztu udzielanego w wieku
niemowlecym.

6) Sprawa stosunku do ekumenizmu. W kontekscie wypowiedzi na temat
PWW nierzadko stwierdza sig, iz sg to Koscioly niech¢tne wobec ekumenizmu.
To kolejne nieporozumienie. Metodysci zaliczani bez wahania do wspolnot
wolnokoscielnych sa srodowiskiem niezwykle zywo zaangazowanym w ruch
ckumeniczny, czego znakiem jest fakt, iz dwoch Seckretarzy Generalnych
Swiatowej Rady Koéciotow (SRK) nalezato do tej konfesji. Z kolei baptysci,
cho¢ wiele ich unii dystansuje si¢ od ekumenizmu, byli wspottworcami ruchu
ekumenieznego, wspdlzatozycielami SRK, jej cztonkami. Brytyjska Unia Bap-
tystyczna czy Amerykaniskie Zbory Baptystyczne to denominacje o zabarwieniu
mozna rzec liberalnym, bardzo czynne w obrgbie inicjatyw swiatowej ekumenii.
Tak wiec i w tym obszarze mamy do czynienia ze zjawiskami, ktore podwazaja
tezg, iz jednym z kryteriow zaklasyfikowania do PWW moze by¢ antyekumeniez-
ny kurs danego Kosciola.

W swietle powyzszej klasyfikacji, zdaniem nizej podpisanego, zdyskwalifiko-
wac nalezy gros stwierdzen obiegowej definicji Wolnego Kosciola. Jednoczesnie
zauwazyc trzeba, iz konstrukcja pojecia Wolnego Kosciola lub PWW opiera sig
wylacznie na kryterium, jak to okreslitern, , polityczno-genealogieznym”. A wiec
o przypisaniu danej wspolnoty do PWW zadecydowalo jej ulozenie w stosunku
do panstwa jako kosciola nieurzedowego (element polityczny). Bledne jest takze
bezrefleksyjne stosowanie kryterium geneaflogicznego. Jak wykazano powyzej,
czynnik ten tez jest zawodny: bywa bowiem i tak, ze z protestantyzmu wywodza
si¢ ugrupowania, ktorych nijak za protestanckie uzna¢ nie mozina.

Mankamenty pojecia PWW s3 oczywiste. A poniewaz jego zalozen nie da si¢
obronic, nalezy si¢ zastanowi¢ czy model kategoryzacjt Kosciolow protestanc-
kich wedlug wskazanej linii podziatu jest zasadny. Czy w ogole potrzebne jest
réznicowanie Kosciolow protestanckich? Poniewaz nauka stoi wobec wyzwania
porzadkowania wiedzy poprzez dokonywanie klasyfikacji poszczegélnych ja-
kosci, takze i tutaj ujawni si¢ tendencja, by wprowadzi¢ pewien rodzaj
systematyzac)i. W lonie protestantyzmu zaznacza si¢ wielka roznorodnosc
tradycji wyznaniowych, dogmatycznych, réznorodnosé specyfik konfesyjnych
oraz obrzgdowych i wszystko to moze wzywaé do dokonania kategoryzacji
Kosciolow protestanckich.

Koscioly protestanckie czyli ewangelickie

Moim zdaniem, Koécioty spelniajace kryterium zarysowanej powyzej ,,prote-
stanckosci™ (trynitaryzm, chrystocentryzm, nadrzednos¢ Biblii, zasada uspra-
wiedliwienia z laski przez wiare, zasada powszechnego kaplanstwa wierzacych)
— to innymi stowy Koscioly ewangelickie. To staropolskie okreslenie dobrze
oddaje ich postulowane zawierzenie Ewangelii i nie powinno odnosié sie tylko do
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jednej grupy Kosciotéw w tonie protestantyzmu, lecz do wszystkich. Koscioly
ewangelickie czyli inaczej protestanckie (to ostatmie okreslenie ma jednak
zabarwienie pejoratywne, mimo, iz protestatio ma dobrze brzmigca konotacje:
dawac swiadectwo!) pogrupowac daja si¢ nastepujgco:

1. Tradycjonalistyczne i wolontarystyczne. Podzial tutaj dokonywalby si¢
wedle kryterium wstapienia w szeregi Kosciota. Koscioly tradycjonalistyczne to
zatem takie, gdzie czlonkostwo nabywa si¢ poprzez fakt ,.tradycyjnej’ przyna-
lemosci rodziny kandydata (niemowlgcia}) do danej konfesji. Kandydata
przylacza si¢ bez pytania go o wolg wejscia do wspolnoty koscielnej. Decyzje
podejmuje si¢ za niego, a forma przyjecia jest chrzest w niemowlgctwie.

Koscioly wolontarystyczne z kolei to te, gdzie o przynaleznosci zborowej
decyduje wyraznie oswiadczona wola swiadomego kandydata. Z zasady (cho¢
ni¢ wylacznie) bylyby to Koscioly praktykujace jako normg¢ chrzest na wyznanie
wiary (i to niec tylko baptystyczne Iub typu baptystycznego). Trzeba jednak
pami¢tac, z¢ kategorie te ulec moga szybko dezaktualizacjt, szczegolnie w Swietle
faktu, iz wiele ,,Kosciolow tradycjonalistycznych™ coraz mocniej podkresla
koniecznosé Swiadomepgo przyjmowania czionkostwa koscielnego, rezygnujac
z chrztu w niemowlectwie lub podkreslajac szczegolng rolg konfirmacji, jako
swiadomego przyjecia czionkostwa w zborze. Z drugiej strony w niektorych
»Kosciolach wolontarystycznych™ postepuje proces obnizania wieku kandy-
datéw do czitonkostwa w Kosciele (np. znane s3 chrzty 6-letnich dzieci w zborach
baptystycznych na Zachodzie), a i samo przyjecie czlonkostwa koscielnego jest
nierzadko efektem presji rodziny, a nie swiadomej decyzji zainteresowanego.

Podzial na ewangelickie Koscioty tradycjonalistyczae i wolontarystyczne nie
moze natomiast by¢ dokonywany wedle kryterium stopnia zeswiecczenia czy
formalizmu w zyciu koscielnym. Moje wyjazdy zagraniczne daly mi sporo
dowodow na to, iz w niecjednym , Kosciele tradycjonalistycznym™ jest o wiele
wigcej opartej na przekonaniu goracej wiary niz w wielu , Kosciotach wolon-
tarystycznych®’, gdzie panoszy si¢ obojetnosc religijna i bezrefleksyjny rytualizm,
Na marginesie zaznaczmy tez, ze wedle proponowanej dyferencjacji nie wszyst-
kie (jak cheg zwolennicy tego okreslenia) ,, Koscioly Wolne” sa Kosciolami
wolontarystycznymi. Przyklad: Koscioly metodystyczne.

2. Koscioty konserwatywne i liberalne/modernistyczoe. Inny model klasyfi-
kacyjny dokonany zostal wediug kryterium stosunku do doktryny,
a w szczegoOlnosci do sporu fundamentalistyczno-modernistycznego/liberalnego
w teologii. Jednak dokonanie tutaj rozlacznego i zupelnego wyodr¢bnienia
Kosciolow konserwatywnych (w ich obrgbie uplasowac trzeba by tez Koscioty
fundamentalistyczne jako skrajnie konserwatywne) i Kosciolow liberalnych nie
jest wcale latwe, bowiem linia podzialu przebiega najczescie) w obrebie
poszczegOlnych wspdlnot, gdzie istnieje wymieszanie zwolennikow rdznego
podejicia do kwestii podniesionych w trakcie wspomnianego sporu teologicz-
nego. Na marginesie tego watku wspomnieC nalezy, iz na tle dychotomieznego
podzialu protestantyzmu na liberalny i konserwatywny w niektorych krajach
nicangielskojezycznych, gdzie istnieje tradycyjne okreslemie protestantyzmu
mianem ,,ewangelicki”, wprowadza si¢ pojecie ,,ewangelikalny” Ten drugi
termin przeciwstawia si¢ pierwszemu i oznacza protestanta konserwatywnego,
tzn. wiernego teologii Reformacji 1 odrzucajgcego ,,nowinki” teologii
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pooswieceniowej. W Europie praktyka ta jest nietrafna, a wskazane przeciw-
stawienie szkodliwe. Sygnalizuje tylko te wazng kwesti¢, bowiem brak tu miejsca
na szerszy wywod na wzmiankowany temat. Aby jednak wykazaé nieadekwat-
nos¢ tej propozycji, wskaze na jeden kazus: w USA i w Polsce dziala Kosciol,
ktory w Ameryce wystepuje pod nazwa Orthodox Presbyterian Church (w
ttumaczeniu to mniej wigcej — Prawowierny (Biblijny) Koscio! Prezbiterianski).
Waedle polskich kryteriow jest to wspolnota ewangelicko-reformowana. Wedle
jego zwolennikow jest to wspolnota ewangelikalna. Czy nalezy zatem mowic
o ewangelikalnych ewangelikach?

Sposobnos¢ odniesienia si¢ do tekstu prof. Karskiego wykorzystalem jako
okazje do szerszych, niZ na to zezwala polemika, wynurzed. Uczynilem tak,
bowiem sadzg, Ze istnigjacy w naszym kraju brak wywazonych i naukowych
opracowan na temat nieluteradskich i niereformowanych Kosciolow ewangelic-
kich {(a przeciez probuje temu zaradzi¢ m.in. redaktor naczelny ,,SiDE")
powoduje niezrozumienie ich istoty, a w konsekwencji ferowanie niesprawied-
liwych sadow. Przykladem niesprawiedliwego traktowania tej grupy wspolnot
jest wrzucanie ich do ,,wspolnego wora” ze swiadkami Jehowy, kwakrami itp.,
ugupowaniami daleko odstajagcymi i rdznigecymi sig od takich Kosciotéw
ewangelickich jak baptystyczny czy metodystyczny. Tekst niniejszy mial za
zadanie nies¢ ze soba pewien iadunek arpumentoéw, przemawiajacych za
porzuceniem sztucznego podzialu protestantyzmu wedle kryterium politycz-
no-genealogicznego. Opowiadajac si¢ za stosowaniem kryterium dogmatycz-
no-obrzgdowo-ustrojowego, chcialem zarazem wskaza¢ na wewng¢trzng jednosé
ewangelicyzmu, zwigzana z faktem, iz opiera on si¢ na wspdlnym podstawowym
COTpus wiary
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KELOPOTY Z EKUMENIZMEM
PATRIARCHATU MOSKIEWSKIEGO

Wiadomo, ze juz od paru lat stosunki pomigdzy Patriarchatem M oskiewskim
a Stolica Apostolska nie uktadaja si¢ najlepiej. Zapewne po to, by zrekompen-
sowac Ow stan istniejacy na najwyzszym szczeblu, Patriarchat Moskiewski jest
wyraznie zainteresowany w utrzymaniu przyjazaych stosunkéw z hierarchia
niektorych diecezji wloskich, co do ktorych twierdzi, ze na serio podjely
zapewnienia Soboru Watykanskiego 11, ze Koscioly prawostawny i katolicki s3
Kosciolami siostrzanymi. Odnosi si¢ to do dwoch diecezji z potnocnych Wioch
— diecezji Werony i Mediolanu.

We wrzesniu 1995 r. do Moskwy przybyla delegacja Komisji Ekumenicznej
pod przewodnictwem bp. Giuseppe Aman, bylego ordynariusza Werony, ktéra
przywiozla list z serdecznymi pozdrowieniami od obecnego ordynariusza.

Patriarcha Aleksy II wykorzystal wizytg delegacii, by wyrazi¢ swoj poglad na
temat stosunkow panujacych pomigdzy Patriarchatem i Stolica Apostolska. Dat
wyraz ubolewaniu, ze pozostaly na papierze zawarte dwustronnie zobowigzania,
w ktorych Kosciot katolicki poreczyl, ze dystansowac si¢ bedzie od wszelkiego
prozelityzmu i ze bedzie informowat w odpowiednim czasie Patriarchat Moskiew-
ski 0 podjetych na terenie Rosji inicjatywach duszpasterskich . Aleksy I zacytowat
przyklady ,,0sadzania” w Rosji wielu zakonnikéw i ksiezy katolickich, o czym
zadne informacje nie byly ztozone Patriarchatowi. Méwil tez o gwaltownosci,
Z jaka grupy unitow na Ukrainie przeciwstawiaja si¢ obecnie wyznaniu pra-
woslawnemu. Wskazywal na trudnosci, jakich doswiadcza K oécidl rosyjski teraz,
gdy po 70 latach rezimu komunistycznego powraca do normalnych i naleznychmu
form zycia religijnego. Przytlaczajacy ogrom tych trudnosci winien by¢ wiasnie
zZrozumiany we wzajemnych stosunkach pomiedzy Kosciolami siostrzanymi.

Delegacja Komisji Ekumenicznej diecezji Werony zostala takze przyjgta przez
metroplite Kiryla, przewodniczacego Wydzialu Zagranicznego Rosyjskiego
Kosciola Prawoslawnego. Metropolita Kiryl wspominal réwniez o trud-
nosciach, jakie pojawily si¢ w oficjalnych stosunkach pomigdzy Kosciolem
rosyjskim a Kosciolem Rzymu. Niemniej gtdéwnie swa uwage skoncentrowal na
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innym nurcie stosunkow koscielnych, panujacych pomiedzy Patriarchatem
Moskiewskim a Patriarchatem ckumenicznym Konstantynopoia. Z bdlem
nadmienit, ze w relacjach z Konstantynopolem nastgpily zaklécenia, m.in. na tle
spraw tyczacych si¢ Estonii. Patriarchat Moskiewski nie podziela pogladu
gloszonego przez patriarche ekumenicznego, ze czgS¢ wyznawcow prawostawia
w Estonii moze by¢ przyjeta pod jego jurysdykcje, a pozostale grupy nadal
bylyby pod zwierzchnictwem patriarchy moskiewskiego. Wprowadzaloby to
podwding jurysdykcij¢ koscielna w jedaej niewielkiej republice battyckiej, co nie
sprzyjaloby jednosci Kosciola, ani jego stosunkom z wiadzami panstwowymi.
Metropolita Kiryt jednak wyrazit poglad, z¢ w miarg, jak sytuacja w bylym
ZSRR z normalizuje si¢, prawostawni estonscy beda podlegaé Patriarchatowi
Moskwy, czego zreszta ich ogromna wigks205¢ sobie zyczy.

Podezas spotkan z delegacja diecezji weronskiej dostojnicy Rosyjskiego
Kosiciofa Prawoslawnego dali zatem wyraz dwum najbardziej dotkliwym kwes-
tiom stosunk dw ze Stolicg Apostolskg i Patriarchatem K onstantynopola. Patriar-
cha Aleksy II w tym czasie, udzielajagc wywiadu wloskiemu miesigcznikowi
. Trenta Giorni"”, skomentowal rowniez tres¢ encykliki Jana Pawla II , Ut unum
sint”, Uznal, Ze podtrzymuje ona przktyke prymatu rzymskiego. Wspomnial on
takze o powaznych trudnosciach istniejgcych w stosunkach pomiedzy obu
Kosciotami {sprawa unitow na Ukrainie, prowadzenie ewangelizacji katolickiej
w Rosji} i wyrazit Zyczenie, by moglo si¢ odby¢ na najwyzszym szczeblu spotkanie
zwierzchnik dw koscielnych, ktore jednak poprzedzone byloby rozwojem bardziej
whadciwych stosunkow intereklezjalnych. Aleksy 11, nie okreslajac ani daty, ani
miejsca tego spotkania, wskazat tylko, ze powinno si¢ ono odbyé w kraju
neutraloym, a zatem nie na tereniec Rzymu lub Moskwy'.

] *
.

Jest rzecza ciekawg w jak powaznym stopniu stosunek do katolizmu angazuje
i réznicuje stanowiska duchowych i Swieckich wyznawcéw prawoslawia,
szczegolnie na terenie diecezji moskiewskiej w samej stolicy Rosji. Nastroje te
znalazly swoje odzwierciedlenie podczas dorocznego zgromadzenia diecezjal-
nego, jakie odbylo si¢ 21 XII 1995 r. w Moskwie. W toku tego zgromadzenia
patriarcha Aleksy II, jako biskup diecezji moskiewskiej, ztozyl bardzo obszerny
raport obrazujacy rézne aspekty zycia koscielnego. Przede wszystkim wskazat na
wyrazng poprawg stosunkow pomigdzy Kosciolem a panstwem i postgp
w dziedzinie udostgpniania budynkow koscielnych i klasztornych. Istaieje
obecnie 119 diecezji (w 1988 — 67 diecezji), wliczajac w to diecezje autonomicz-
ncgo Kosciola Ukrainy i inne znajdujace si¢ za pranicg. Rosyjski Kosciol
Prawoslawny ma 144 biskupow diecezjalnych i pomocniczych (w 1988 bylo ich
74}1 13 000 ksigzy (przed 7 laty bylo ich 6 674, ale i teraz jest to znacznie mniej niz
w Polsce). Kosciot ma tez 17 000 parafii (w 1988 r. bylo ich 6893, a w 1994 1.
—15985) oraz 347 klasztory (w 1988 bylo 21 klasztoréw), ponadto dziata 51 szkét
teologicznych réoznych poziomdéw. W samej Moskwie jest 119 parafii i 8 monas-
teréw, a znajdujg si¢ tez inne miejsca kultu zwigzane z instytucjami koscielnymi.

! Podano na podstawie ,,Chronique des Eglicses” prowadzonej w piémie , Jrénikon”, wydawa-
nym przez mnichdw z Chevetogne w Belgii —nr 3 z 1995 r. s 425-427.
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Ogolnie Moskwa ma 350 koéciolow prawostawnych, lecz czynnych jest 252, gdyz
z pozostalych nie wyprowadzily si¢ jeszeze instytucje Swieckie, a takie brak jest
ksi¢zy dla reaktywowania wszystkich placowek koscielnych.

Patriarcha zapewnial, ze w ciggu dwoch lat wszystkie niedobory w dziedzinie
liczby duchowych zostang uzupeintone. Zwrdcil takze uwage na to, ze choé
hierarchia koscielna pracuje nad rozwojem zycia zewnetrznego Kosciola, to
jednak sity trzeba koncentrowaé wokol tego, co najwazniejsze, co stanowi o Zyciu
wewngtranym, a wigc na odrodzeniu dusz ludzkich, Sprawowanie liturgii w para-
fiach nie moze by¢ zbytnio skrocone, ale tez odwrotnie i nadmiernie dlugie, jedynie
w klasztorach nalezy respektowac calosC obrzedu. Kazania stanowczo winny byé
osadzone w realiach dnia dzisiejszepgo. Patriarcha podjal tez kwestie zwigzane
z udzielapiem drugiego slubu matzonkom. Duchowni winni badaé, czy jest on
nast¢pstwem zgonu poprzedniego wspoimatzonka, czy moze pogwalcenia zasad
wiernosci malzeniskiej. W kazdym razie decyzja sadu cywilnego o udzieleniu
rozwodu dla Kosciola nie jest rozstrzygajaca i sprawa udzielenia ponownego siubu
powinna by¢ przediuzona autorytetom diecezjalnym.

Tak oto przedstawialaby si¢ czgsC organizacyjno-pastoralna sprawozdania
skladanego przez patriarche. Z kolei przeszedt on do omoéwienia problemdw
ckumenicznych. I tu okazalo sig, z¢ najpowazniejsze z nich wynikaja ze
stosunkow z katolikami. Ko$ciél katolicki, chege obchodzié uroczyscie w 1996 .
czterystolecie Unii Brzeskiej, zupelnie zapomnial o tym, ze uniatyzm byl
~bledem”. Wzmopt ekspansje katolicka na terytorium kanonicznym Rosyjs-
kiego Kosciola Prawostawnego. Patriarcha Aleksy II poinformowal rowniez, ze
niedawno katolickie stowarzyszenie charytatywne , Rodzina Marii” zalozylo
swa fili¢ w rejonie Jarostawia oraz ze zainstalowano 106 ksigzy misjonarzy
polskich w Bialorusi. Fakty temoga wydawac sie mato znaczace. Ale prawda jest
taka, ze pod pozorem pomocy humanitarnej dociera si¢ do dzieci, potem
w porozumieniu z rodzicami zaczyna si¢ prowadzi¢ katolickg katechizacj¢ i tak
wprowadza si¢ katolicyzm do same) glebi duchowey Rosji

W prasie jawia si¢ pytania —jak mozna przyjmowac pomoc humanitarng od
innych chrzescijan, a potem nie moc si¢ z nimi wspolnie modlié. Wiadomo, ze
w Koscile prawoslawnym mozna by¢ dopuszczonym do wspdlnoty eucharys-
tycznej jedynie wowczas, pdy dana osoba przyjmuje w pelni prawde wiary
prawoslawnej. Patriarcha Aleksy II unaocznil to stanowisko, mowiac ze
w Koscicle nie ma miejsca dla pluralizmu demokratycznego, jest tylko koncyliar-
nos¢ i wolno$é odziania w poszanowanic kanondéw Kodciola.

Krytyczne uwagi patriarchy Aleksego, skierowane pod adresem katolikow,
byly jeszcze nadzwyczaj delikatne, jesli je poréwnac z trescig listu 50 ksiezy
prawostawnych przestanego patriarsze, w ktorym autorzy ujawniaja zagrozenia
plynace z katolickiej dzialalnosct duszpasterskiej i misyjnej, tolerowanej lub nawet
popieranej przez nicktorych duchownych prawostawnych. Sygnatariusze tego
listu przede wszystkim wskazuja na to, ze aktywnos¢ unitdw na Ukrainie,
w Bialorusi i w Serbii jest dostatecznym wyrazem tego, Z¢ niezmienne okazujg si¢
dgzenia Watykanu do rozszerzania swych wptywow na Wschod. W samej Rosji
ekspansja katolicka jest ostrozniejsza, lecz zarazem bardziej dalekosigzna, m.in.
polega na mianowaniu biskupdw katolickich w rejonach gdzie nie ma wyznawcow
katolicyzmu, Przykladem moze by¢ mianowanie jezuity biskupemn w Nowosybirs-
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ku na Syberii, comoze sSwiadczy¢ jedynie o zamiarach misyjnych. Zreszta juz jeden
z tych biskupow oswiadczyl, ze Rosja nie jest krajem prawoslawnym, co oznacza,
2e misyjnosc katolicka nie moze by¢ traktowana jako prozelityzm.

Dzialalnos¢ misyjna Kosciola katolickiego wspomagana jest przebogata
propaganda uprawiang przez rozne pisma wydawane w Moskwie, jak np.
,,Prawda i Zycie”, ,,Nowaja Ewropa”, czy tez w Paryzu - pismo ,,Simvol”, badz
przez radiostacje ,,Blagowest” i , Radio Watykan”.

Najwieksza jednak proz¢ budza zjawiska jawnej wspdlpracy czesci duchow-
nych i swieckich prawoslawnych z rzecznikami katolicyzmu. Dzatalnosé takg
prowadzi Christianskij cerkiewno-obszczestwienny] Kanal (Niezalezny
Koscielny Kanat Chrzescijanski) — radiostacja kierowana przez protoryja Jana
Swiridowa. Ow Kanal wspolpracuje z katolicka radiostacjs Blagowest, podaje
bardzo wiele wiadomosci z Watykanu, informuje o encyklikach papieskich, wiele
wydarzen spolecznych i politycznych naswietla z punktn widzenia katolickiego.
Na falach Kanahi ksieza prawostawni podejmuja obrone blednych dogmatow
katolickich, uprawiajg apologie swietych obrzadku lacinskiego, a nawet w duchu
Unii Brzeskiej interpretujg kanony Kosciola ortodoksyjnego. Opinie Ojcow
Swigtych, negatywne wobec latynizmu, s3 tu komentowane jako przejaw
ignorancji i braku kultury duchowe;j.

Autorzy listu poza o. Swiridowem zaatakowali tez innych duchownych, jak
np. ojca Jerzepo Czistiakowa z moskiewskiej parafii Kosmy i Damiana, ojca
Aleksandra Borisowa, prezydenta Rosyjskiego Towarzystwa Biblijnego, ojca
Igonacego Krekczina, sekretarza Synodalnej Komisji ds. kanonizacji swigtych
oraz innych duchownych, ktorzy wywodzili si¢ z kregu podlegiego wplywom
ideowym zamordowanego w 1990 1. ojca Aleksandra Mienia. Krytycznie ocenili
oni rowniez nominacj¢ ojca Jerzego Ziabliczewa, ktOry ma reprezentowac
Kosciot prawoslawny w katolickiej komisji ds. beatyfikacji doktora Friedricha
Haasa. Potepili tez zaproszenie katolickich profesoréw na Prawosiawny Uniwe-
rsytet sw. Jana Teologa, kierowany przez ojca Jana Ekonomczewa.

Napigtnowanie tej grupy duchownych —zdaniem autorow listu —moze uchroni¢
Rosyjski Kosciot Prawostawny przed unicestwieniem. Ksi¢za ¢ bowiem naleza do
gatunku tych, ktorzy bedaclojalni wobec Watykanu, mogg si¢ tez okazac ushuznidla
sprawy unii. Naleza oni do kategoni neoreformatorow, ktorzy swietemu K odaotowi
prawostawnemu cheg narzucié reformy analogicne do tych, jakie przyjete przez
Vaticamurn II wprowadzily Kosciél katolicki w stan glebokiego kryzysu. Ich
dziatalnosé podcina fundamenty istnienia Kosciola ortodoksyjnego.

Sygnatariusze tego wystapienia nalezg do znanej grupy duchownych zdecydo-
wanie konserwatywnych, ktorzy juz we wezesniejszych swoich monitach doma-
gali sie¢ kar dyscyplinarnych dla niektorych swych konfratrow, Dla przykiadu
mozna tu wymieni¢ ojcow Mikolaja Smirnowa i Walentina Asmusa, obu
bedacych profesorami w Teologicznym Instytucie §w. Tichona w Moskwie, ojca
Cyryla Sacharowa, bylego reprezentanta rozwigzanej juz w 1994 r. Unii
Braterskich Prawostawnych Rosji, czy wreszcle ojea Tichona Szewkunowa,
superiora Monasteru Ikony Matki Boskiej Wiadymirskiej w Moskwie.

Ich atak skierowany ku neoreformatorom zostal zneutralizowany innym
listem, roOwniez wystanym do patriarchy Aleksego, a podpisanym przez grupg
swieckich prawostawnych z Moskwy. Odrzucali oni wniesione oskarzenia piszac,
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e w wystapieniach publicznych atakowanych ksigzy nie ma nic przeciwnego
doktrynie prawostawnej. Natomiast gloszone przez nich kazania, niestychanie
bogate w tresci religijne, umacniaja wiarg parafian i wzywaja do bardziej
zaangazowane]j shuzby Bogu w lonie Kosciola ortodoksyjnego. Sygnatariusze
tego listu domagali si¢ od patriarchy Aleksego, by cala moca swojej wiadzy
bronil przed kalumniami tych ksiezy, ktorych pracy duszpasterskiej nalezy si¢
szczegdlne uznanie. Ow drugi list wkrotce podpisato ponad 600 osdb.

Sprawe podjelta rOwniez ,,Russkaja Mysl”, ktora piorem Aleksandra Gins-
burga poczynila uwagg, ze pismo wydawane jest w Paryzu, a zatem na terytorium
kanonicznym Kosciola katolickiego, w miescie, w ktorym znajduje sig¢ wigcej
czynnych kosciotow prawostawnych niz bylo ich przed 1989 rokiem w Moskwie.
Jest to tez miasto, w ktorym nikt nie probuje utrudnia¢ mieszkancom
uczgszczania do takiego Kosciola, jaki oni sobie obrali.

Tymczasem dla owego prawoslawnego terytorium kanonicznego moze istniec
jeszeze jedno zagrozenie, ktore jednak przy blizszym rozeznaniu na razie okazuje
si¢ czysto teoretyczne. OtdzZ ,,Annuario Pontificio”, wydawane przez Stolicg
Apostolskg, w latach 1992-1995 podaje informacje o istnieniu egzarchatu rytu
bizantyjskiego w Rosji. W gruncie rzeczy sq to tylko wzmianki, bowiem
w ,, Annuario” nie jest wymieniona osoba obdarzona tytulem egzarchy ani
miejsce jej rezydencji, brak jest tez wszelkich innych danych o zakresie
terytorialnym, ilosci ksigzy, kosciolow, wiernych.

A jednak okazuje si¢, ze egzarchat taki istnial. Powolal go w 1917 r.
metropolita Andrzej Szeptycki na mocy uprawnien otrzymanych od papieza
Piusa X. Siedzibg egzarchatu byl Piotrograd, a jego zwierzchnikiem dla calej
Rosji zostat ojciec Leonid Feodorow. Za czasow sowieckich zostal on usunigty
1 w 1935 r. zmart jako deportowany.

Kolejnym wydarzeniem bylo to, ze w 1928 r. zostat erygowany katolicki
rosyjski egzarchat rytu bizantyjskiego dla Rosjan w Harbinie w Mandzurii,
ktorego dzialalnosé i wiez z Rzymem wygasta (suspendowanie egzarchy) wskutek
pozniejszych przesladowan dokonanych przez rewolucjonistow chinskich. O tym
egzarchacie w ,,Annuario Pontificio” wzmianka pojawia siew 1931 r. i podane jest,
ze 31 V 1928 r. egzarchy mianowany zostal ks. Fabiano Abrantowicz.

Wreszcie kolejna wzmianka w ,,Annuario” podaje, z¢ rzekomo w 1940 r.,
a faktycznie w 1941 r., kiedy czes¢ ZSRR znalazla si¢ pod okupacja niemiecks,
metropolita Szeptycki mianowal swego brata Klemensa egzarcha rytu bizan-
tyniskiego dla Rosji. Powolany Klemens zmart dopiero w 1952 r. Tak wigc
egzarchat rytu bizantyniskiego dla Rosji czy dla Rosjan miat swoja bogatg, lecz
zarazem tragiczng przesziosc.

Warto wskazac, ze dla zwierzchnika Cerkwii rosyjskiej obszar dawnego
ZSRR, gdzie dominowalo prawostawie, ni¢ jest jedynie przestrzenia geogra-
ficzna, lecz terytoriumn majacym znaczenie kosciclne, okreslanym jako teryto-
rium kanoniczne. Patriarcha Aleksy II pragnie, aby na ziemiach tych rzeczy-
wifcie ludzie oddawali czes¢ Bogu w duchu wiary prawostawnej. Wyrazem tego
dazenia jest to, ze 29 X1 1995 r. powolat Fundacj¢ Misyjna Rosyjskiego Kosciola
Prawoslawnego. Na uroczysto$é¢ inauguracyjng tego przedsigwzigcia przybyli
przedstawiciele sfer politycznych i rosyjskiej dyplomacji. Patriarcha w swym
przemowieniu wskazal, ze praca misyjna, dajgca $wiadectwo i gloszqca zmari-
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wychwstanie Naszego Pana Jezusa Chrystusa, posiada swq podsiawg w naturze
samego Kofcola. Zwierzchnik Cerkwii rosyjskiej wyrazil tez zal, ze niektérzy
starajq sig wykorzystaé brak orientacji duchowej we wspolczesnym spoleczenstwie
rosyjskim i wyrywaja z Kosciola prawostawnego wierzqcych, ktérzy otrzymali
Swigty chrzest lub tez tych, ktorzy sq zwigzani z KoSciolem swymi korzeniami
w sensie historycznym i kulturowym. Patriarcha Aleksy unikal rozwazanh, czy
w wieku XIX i poczatkach XX misyjnos¢ prawoslawna - jak pamig¢tamy to
z historii — przyczyniala si¢ rusyfikacji i kolonizacji narodéw wchionigtych
w obszar Cesarstwa Rosyjskiego. Natomiast wspommniat, ze Wiek XX przekazai
nam tradycje przekazu bibliimego i liturgie w jezykach dziesigthéw naroddw
Zyjqcych na terytoriwn Rosji i jest to jednym z dowodow na to, Ze prawosiawna
dzialalnoéc misyjna podqza za tradycjq Cyryla i Metodego, aby nieS¢ Dobrg
Nowing, uswigcajgc i oswiecajqc kulturg tych narodéw.

Jednym z pierwszych dziel powolanej przez patriarche Aleksego Fundacji
Misyjnej winno by¢ odnowienie struktur koscielnych na Syberii, gdzie zostaly
one zniszczone w okresie panowania wiadzy sowieckiej. Chodz przede wszyst-
kim o odnowg form Zycia parafialnego, ktorej inicjacjg moze by¢ tworzenie kot
studiow biblijaych.

Kosciol rosyjski pod rzadami patriarchy Aleksego II niewatpliwie przejawia
swoj wewn¢trzny dynamizm. Jest on w stanie procentowac takze w stosunkach
zewnetrznych tego Kosciola, dla ktorego najwazniejsze i najblizsze sq stosunki
z innymi K osciotami ortodoksyjnymi. Zaistniale jednak okolicznosci sprawily, ze
Patriarchat Moskiewski nie byl reprezentowany na organizaowanych przez
patriarche ekumenicznego w dniach od 24 do 26 wrzesnia 1995 r. na wyspie
Patmos uroczystosciach obchodu 1900 rocznicy napisania ksiggi Apokalipsy przez
§w. Jana apostola. Sprawie tej swa uwage poswiecit Swigty Synod Rosyjskiego
Kosciola Prawoslawnego, jaki obradowat pod przewodnictwem Aleksego IT juz
po uroczystosciach na Patmos, bo 6 X 1955 r. Synod ten dal wyraz temu, jak wielka
wage Cerkiew rosyjska przywigzuje do podtrzymywania braterskich stosunkow ze
zwierzchnikami lokalnych K osciolow ortodoksyjnych. A shuzy temu uczestnictwo
we wspolnych obrzedach liturgicznych, bedace swiadectwern jednosci koscielne;.

Jednoczesnie swiety Synod oswiadczyl, ze ostatnio te braterskie stosunki
miedzy Kosciolem K onstantynopola 1 Koéciolem rosyjskim zaktocil fakt udziele-
nia przez Patriarchat w Konstantynopolu poparcia dla schizmatyckiej diaspory na
Ukrainie 1 w Estoni. Tytulem uzupelnienia patriarcha Aleksy w swym
przemowieniu wyjasnit, ze Kosciot rosyjski nie mogt byc reprezentowany na
wyspie Patmos, gdyz nie mozna bylo przyjac, ze wystepujace rozbieznosci zostang
uregulowane podczas odbywajacego si¢ tam spotkania na najwyzszym szczeblu,
bez uprzedniego przygotowania podstaw dla takiego porozumienia w formie
rozmow dwustronnych. Z tych tez wzgledow Patriarcha Moskwy 1 biskupi
Swigtego Synodu wyrazili gotowosé do podjecia dwustronnych dyskusiji, by
mnalesé uregulowanie nieporoziumien pojawiajgcych sie pomi¢gdzy obydwoma
Kosciolami. Zaznaczyli zarazem, ze wszystko to nie moze przyniesc jakiegokol-
wiek uszczerbku stosunkom ludow prawostawnych Grecji i Rosji, ktore strzega
wspoinych wartosci historycznych i duchowych?.

2 Jw. ,Jrénikon™ 1995 or 4, 5. 559-566 @ 569572,
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BAPTYSCI I LUTERANIE W DIALOGU
POSELSTWO DO NASZYCH KOSCIOLOW

Raport Wspélnej Komisji Swiatowego Zwiazku
Baptystéw i Swiatowej Federacji Luteraniskiej (1990)

Wprowadzenie

Przez pracg Wspdlnej Komisji Baptystyczno-Luteranskiej baptysci i luter-
tanie z calego Swiata wrocili do wspélnej historii. Jej poczatki siggajq stosunkow
luteran i anabaptystow w okresie Reformacji XVI wieku. Chociaz dzisiejsi
baptysci nie sa bezposrednimi potomkami anabaptystow, to jednak niniejszy
tekst wskazuje na istnienie pewnego pokrewienstwa. Historyczng podstawg dla
naszych migdzynarodowych rozméw byly luteranskie pot¢pienia anabaptystow
w ksiggach wyznaniowych XVI stulecia.

Rozmowy obecnej Komisji Wspdlnej (1986-1989) siggaja bezposrednio do
zapoczatkowanej w 1975 r. wymiany listow miedzy Swiatowym Zwigzkiem
Baptystow (skrot: SZB) a Swiatowa Federacja Luteranska (skrét: SFL). Po
nawigzaniu kontaktow migdzy oficjalnymi przedstawicielami obu organizacji
miedzynarodowych jak i w oparciu o wczesniejsze dialogi na szczeblu regional-
nym i krajowym, postanowiono opracowal plany dla szerzej pomyslanych
rozmdw. Po dwukrotnym odroczeniu, w 1984 r. przystapiono wreszcie do
realizacji tych planow.

Pierwsze posiedzenie Komisji Wspolnej odbyto sie w 1986 r. w Rummelsbergu
(RFN). W nastgpnych latach Komisja spotykala si¢ w Wildbad/RFN (1987),
Dreznie/NRD (1988) i w Smidstrup Strand/Dania (1989). W kazdym miejscu
obrad przewidziano czas na spotkania z czolowymi reprezentantami lokalnych
Kosciotéw 1 zboroOw baptystycznych 1 luteranskich; ich celem byla wymtiana
doswiadczen i dyskusja nad kwestiami wspolnego zainteresowania.

Celem czteroletniej rundy rozmow — zgodnie z zyczeniem delegujacych nas
organizacji — mialo by¢ ustalenie réznic, konwergencji i konsenséw w dziedzinie
mysli i praktyki miedzy obu naszymi Kofciolami [...| Rezultaty mialy zawieraé opis
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naszego wspdlczesnego spojrzenia na dawne potepienia, propozycje drég pro-
wadzqcych do przezwycigzenia wspélczesmych trudnoéci oraz zalecenia prowadzqce
do poprawy wzajemnej wiedzy o sobie, wzajemnego poszanowania i wspdipracy
miedzy naszymi Kosciolami.

Z przediozonego dokumentu wynika, ze czlonkowie Komisji Wspolnej
opracowali dla swoich posiedzen plan, ktory byl zgodny z propozycja SZB.
Zgodnie z tym planem migdzy innymi miano przedyskutowa nast¢pujgce
tematy: wiara, laska, chrzest, eklezjologia i postugiwanie duchowne. Waznym
punktem odniesienia w nasze] pracy byl multilateralny dokument z Limy
Komisji Wiara i Ustrdj w sprawie ,,Chrztu, Eucharystii i postugiwania duchow-
nego”. StwierdziliSmy rowniez, z¢ wspolna praca biblijna nad whasciwymi dla
naszego dialogu perykopami poglebila 1 ubogacila nasze wzajemne rozumienie
Stowa Bozego, a jednoczesnic pomogla nam w przezwycigzeniu barier ter-
minologicznych i jezykowych.

Ponizsza deklaracja jest plonem naszych rozmow i wielu prac przygotowaw-
czych wykonanych migdzy posiedzeniami. Obecnie musi si¢ ona potwierdzic
jako nasz Raport adresowany do SZB i SFL, organizacji, ktére powolaly nas
jako Komisjg¢. Nie udalo si¢ rozwigzac problemu chrztu, ktdry dla wystepujacych
miedzy nami roéznic teologicznych stal sig problemem o wymowie symbolu. Do
usuni¢cia ich potizebne bedzie w przyszlosci jeszeze dalszé przewodnictwo
Ducha Swigtego. Moglismy jednak daé wiele wspdlnych wypowiedzi w kwes-
tiach, ktore dotycza jadra naszej wspolnej wiary chrzescijafskie;.

arakter dokumentéw ekumeniczaych sprawia, ze za ich poérednictwem nie
mozemy w peini wyczerpujaco przekazac tego, co te cztery lata oznaczaly dla nas
jako uczestnikow rozmoéw. MieliSmy przywilej wspdlnego wzrastania w poczuciu
chrzescijanskiego zrozumienia i chrzescijafiskiej mitosci oraz wzajemnego uzna-
wania si¢ za czlonkow wierzacego ludu Chrystusowego. Wspolnie modlilismy
sie, rozwazaliémy Pismo Swiete i zgodnym glosem oddawalismy chwate Bogu.
DzieliliSmy si¢ naszymi pogladami na poselstwo Kosciola oraz na misje, jaka
jako bracia i siostry w Chrystusic mamy do spelnienia. Staraliémy si¢ jedni
drugich nosié brzemiona i tak wypeiniaé zakon Chrystusowy (Ga 6,2).

Modlimy si¢ o to, aby nasz Raport mogt dziala¢ jako katalizator shuzgcy
zblizeniu baptystOw i luteran w roznych czg¢sciach swiata, ktorzy moze przez
wlasne wspolne studia w jednym Duchu poczynili juz podobne doswiadczenia
w sferze jednosci.

Thornwald Lorenzen Marc Lienhard
Przewodniczqcy strony baptystycznej Przewodniczqcy strony luteraniskief
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I. Autorytet w dziedzinie zwiastowania i doktryny
w tradycji baptystycznej i luteranskie)

1. Istota autorytetu

1. Obie nasze wspolnoty uznaja, ze ostateczny autorytet w dziedzinie zwias-
towania i doktryny znajduje si¢ u Boga, ktory objawil si¢ w Jezusie Chrystusie
i ktory jest posrod nas obecny w zbawczej i wyzwalajacej mocy Ducha Swigtego.
Autorytet ten ma podstawe w radosnym poselstwie o mitosci i fasce Boga. Dlatego
ma on charakter autorytatywny, ale nie autorytarny. Dla obu wspélnot Chrystus
sam jest uosobieniem autorytetu w dziedzinie zwiastowania i doktryny.

2. Pismo Swigte i tradycja
Jedynie Pismo Swigte (sola sciptura)

2. Autorytet wigze si¢ z koniecznosci z Biblig, poniewaz w wypowiedziach
biblijnych znajdujemy poswiadczenie zbawczego i wyzwalajacego dziatania
w dziejach ludzkosci.

3. Pismo Swigte nalezy do tradycji Kosciola chrzescijafiskiego. W ramach tej
tradycji Pismo Swiete sluzy strzezeniu Ewanpelii o Jezusie Chrystusie przed
wplywami, ktére s3 obce Ewanpgelii 1 Biblii.

4. W rozwoju kanonu biblijnego (ustalenie ksiagg Pisma Swigtego) Kosciol
rozpoznaje dziatanie Ducha Swietego. Uznajac ten kanon Kosciél wyznaje, 2e
Pismo Swiete, tj. biblijna czes¢ tradycji, stanowi kryterium dla pozostalej
tradycji. Jedynie Pismo Swicte moze zapewnié, ze tradycja pozostaje wierna
Ewangelii. Tylko ono moze gwarantowaé, ze tradycja opowiada w dalszym ciggu
dzieje Jezusa jako Zbawiciela i Wyzwoliciela. Na tym polega znaczenie
reformacyjnego podkreslania sofa scriptura, ktora to zasadg potwierdzaja
zardwno luteranie jak i baptySci. Formula ta moze by¢ jednak niewlasciwie
zrozumiana i dlatego wymaga interpretacji.

Jedynie Chrystus (solus Christus)

5. Jako baptysci i luteranie spogladamy z wdzigcznoscia 1 gigbokim szacun-
kiem na wielki obtok §wiadkdw, ktory nas poprzedzil. Zachowujac integralnosc
Ewangelii posrod zaburzen dziejowych i przekazujac nam ja dalej, sSwiadkowie ci
stali si¢ dla nas matkami i ojcami we wierze. Wiele zawdzigczamy tradycji, przeto
nie chcielibySmy obnizac jej wartosci.

6. Uznajemy jednak, ze nie wszystkie tradycje harmonizujg z podstawg
i treScig naszej wiary — Jezusem Chrystusem. Nasze wspoine reformacyjne
dziedzictwo zwraca uwage na fakt, ze obok przemian uprawnionych, rzeczywis-
tosci potwierdzonej przez Bibli¢, wytworzyly si¢ takze doktryny i praktyki,



76 RAPORT WSPOLNEJ KOMISII §ZB i SFL

ktorych nie mozemy rozumiec jako zgodne ze swiadectwem biblijnym. Przeto
uznajemy i przyjmujemy dar rozréziniania duchéw (1 Kor 12,10) oraz potrzebg
badania duchdw, czy sq z Boga (1 J 4,1).

7. Duch Bozy i Pismo Swigte wskazuja na Jezusa Chrystusa jako tresé naszej
wiary. W Jezusie Chrystusie Pismo Swigte i tradycja maja swoj osrodek i swoja
norme.

8. Sola scriptura nie wystgpuje przeciw tradycji jako takiej, lecz przeciw
tradycji, ktéra oddala si¢ od biblijnego swiadectwa o Jezusie Chrystusie lub
probuje zrownac Zywg rzeczywistosé Ewangelii z formulami dogmatycznymi. Sola
sciptura kieruje nasza uwage na Jezusa Chrystusa takiego, jaki jest zwiastowany
w Pismie Swigtym, Jezusa Chrystusa jako podstawe, tresé i norme wiary.

9. Jezus Chrystus jest darem zbawczym Boga dla ludzkosci i dla calego
stworzenia. W Chrystusie i przez Chrystusa zwiastujemy pojednanie z Bogiem,
otrzymujemy odpuszczenie naszych grzechow i zostajemy wyzwoleni do tego,
aby stac si¢ narzgdziami pojednania (2 Kor 5,18-20).

10. Migdzy baptystami i luteranami istnieje zgodnos¢ pogladéw co do roli
autorytetu Pisma Swictego dla objawienia milosci Boga w Jezusie Chrystusie.
Natomiast mogg si¢ oni rézni¢ migdzy soba w kwestii korzystania z Pisma
Swigtego jako normy dla zycia i dzialania chrzescijanskiego. Baptysci maja
sklonnosé do puszukiwania dla swojej wiary, swojego dziatania i nauczania
wyraznych uzasadnien w Pismie Swigtym, natomiast praktyka i tradycja
luteraniska dopuszeza wigksza wolnos¢ w sprawach, ktorych Pismo wyraznie nie
nakazuje. Baptysct i luteranie daza do tego, aby zyC i pracowac w zgodzie
z Ewangelia, z objawieniem zawartym w Pismie Swigtym.

Interpretacja Pisma Swigtego

11. Jako luteranie i baptysci ufnie odsylamy wszystkich ludzi do Pisma
Swictego w przekonaniu, ze tam mogg znalezé droge do zbawienia i wsparcie
w swojej egzystencji chrzescijanskie).

12. Niektore fragmenty Pisma Swigtego sa trudne do zrozumienia, gdyz
powstaly dawno temu w kontekstach historycznych i kulturowych, ktore roznity
si¢ zupelnie od sytuacji wspdlczesnej. Roine wersje zachowanych manuskryptow
pism biblijnych sklaniajg do stawiania pytan dotyczacych tekstow pierwotnych.
Dlatego badanie i interpretacja Biblii stanowi tak wielka pomoc przy od-
krywaniu glebi i bogactwa poselstwa biblijnego. Autentyczne poselstwo Biblii
jest jednak dobrze zrozumiate dla kazdego, kto pragnie je ustyszec.

13. Poniewaz Biblia sktada swiadectwo o wydarzeniach historycznych i ponie-
waz wyznajemy, ze Bog w Jezusie Chrystusie, cztowieku, i w Duchu Swietym stal
si¢ uczestmkiem naszego ludzkiego historycznego Zycia, przeto pisma biblijne
musimy czytad i interpretowac nie tylko w Swietle ich historycmego kontekstu, lecz
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tak7e naszych wiasnych doswiadczen i historycznych okolicznosci, aby przez to
Boze poselstwo moglo si¢ stawac nieustannie Zywg rzeczywistoscia.

14. Wprowadzajac poselstwo Boze w ludzki kontekst musimy zdawac sobie
sprawe, z¢ zawsze istnieje w nas sklonnos¢ do wykorzystania Biblii w celu
potwierdzenia naszych z gory ustalonych pogladow doktrynalnych i zwyczajow.
Gdy wraz z Kosciolem wyznajemy przez stulecia, ze poselstwo Biblii spotyka nas
jako laska i sad, to wyraza si¢ w tym dazenie do ustrzezenia poselstwa Bozego
przed ludzkimi wypaczeniami.

15. Wierzymy, ze Pismo Swigte zostaje zrozumiane wlasciwie tylko wowczas,
gdy prowadzi nas do Chrystusa i gdy wytwarza w nas postawg wierzacego
poshiszenistwa w codziennym zyciu chrzescijadskim.

Zadanie teologii

16. Wiara moze zboczyc z wlasciwej drogi. Zdajemy sobie sprawe z istnicnia
stale] pokusy narazania na szwank rzagdow Jezusa Chrystusa, gdy strzezemy
tego, co stalo si¢ dla nas waine w naszym 2zyciu i w naszej wspdlnocie
chrzescijanskiej. Naszym teologicznym zadaniem jest zbadanie, jakie sfor-
mulowania doktrynalne i jakie zwyczaje sq uprawnionymi formami wyrazania
poselstwa biblijnego, ktérego osrodkiem jest Chrystus, jakie zas s3 wypaczenia-
mi. Jednoczesnie stale musimy si¢ przeciwstawiaC pokusie zrownania zywej
rzeczywistosc: Ewangelii ze sformutowaniami i strukturami ludzkimi.

17. Obok tego krytycznego zadania teologowie majg do wykonania kon-
struktywne zlecenie stworzenia mowych form teologicznych, ktore przyjeta
Ewangeli¢ przygotowywalyby do spotkania z wyzwaniami terazniejszosci i wy-
mogami przysziosci, shuzac w ten sposob misji zwiastowania | nauczania.
Wspolnie uznajemy, Ze szczegdlnym wyzwaniem naszej epoki jest stworzenie
autorytatywne] bazy teologiczoej dla udzialu naszych Koscioléw w walce
o pokoj, sprawiedliwos¢ i zachowanie stworzenia.

18. Teologia chcialaby umozliwi¢ Kosciolom skuteczne wypelnianie ich
misji, ktéra polega na zwiastowaniu slowem i czynem Ewangelii oraz publicznym
jej manifestowaniu.

Rola wyznai wiary i pism wyznaniowych
19. Nasze obie wspolnoty maja spisane wyznania wiary i pisma wyznaniowe'),

ktore jednak w oderwaniu od Pisma Swigtego nic posiadaja samodzielnego
autorytetu. Pomagaja one naszym czlonkom wlasciwie zrozumiec i zinterpretowac

! Luteradiskie pisma wyznaniowe zostaly opublikowane w: Die Bekenninisschriften der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche, Gottingen 1979, 8 wydanic. Przekiad polski: Wybrane ksiggi symboliczne
Kofciola Ewangelicko-Augsburskiego, Warszawa 1980. W sprawic baptystycznych wyman wiary
por.. W.L. Lumpkin, Baptistr Confessions of Faith, rev. ed., Valley Forge 1969; G. Keith Parker,
Baptists in Europe: History and Confessions of Faith, Nashville 1982,
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Pismo Swicte. Sa one ,,drogowskazami', ktére zwracaja nasza uwage na centrum
poselstwa biblijnego, Jezusa Chrystusa, w ktérym znajdujemy podstawe i tresc
naszej wiary. Sg one ,.tablicami informacyjnymi”, ktére ulatwiaja nam trzymanie
si¢ glownego szlaku przekonan chrzescijanskich. Sa one ,,mapami ulic”, ktore
pomagaja osigga¢ cele nasze) wiary. Powinny tez one pomagaé Kosciolom
w zachowaniu kontynuacji posrod dyskontynuaci czasu, Chociaz wyznania wiary
i pisma wyznaniowe powstaly w historycznie okreslonym Srodowisku zyciowym,
stuza one do wyrazenia tozsamosci Kosciola, objasnienia wiary innym oraz
ochrony przed nieuprawnionymi tradycjami i zwyczajami.

20. Roéinice migdzy baptystami a luteranami mozna ustalic na podstawie
znaczenia, jakie jedni i drudzy przypisuja wyznaniom wiary. Luteratskie
wyznania wiary byly pismami artykulujacymi reformy, ktére ich autorzy
i zwolennicy chcieli przeprowadzi¢ w Kosciele Sredniowiecznym. Totez pisma te
wywarly silny wplyw na uksztattowanie luteranizmu, pozostajac wazna czgscia
skladowa toisamosci i teologii luteranskiej. Podczas ordynacji pastorzy lute-
ranscy przyrzekaja, ze beda glosi¢ Slowo Boze i nauczac w zgodzie z nicktorymi
lub wszystkimi luteranskimi pismami wyznaniowymi.

21. Chociaz baptysci posiadajg regionalne wyznania wiary, sporzadzone
w roznych czasach i dla roznych celow, to jednak nie znaja pism wyznaniowych
o zasiggu Swiatowym. Autorytet wyznan wiary jest u nich ograniczony. Na ogol
baptysci powotuja si¢ bezposrednio na autorytet Pisma Swigtego.

3. Wiara i praktyka

22. Duch Swigty dzialajacy przez Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa stwarza
wspolnote wiary — Kosciél. Baptysci 1 luteranie potwierdzaja wspélnie, ze
wszyscy chrzescijanie przez Chrystusa w Duchu Swigtym zyja w bezposredniej
lacznosci z Bogiem. S3 oni powolani, aby byé czescia wspoélnoty zbawionych,
a jako prawdziwi kaplani i prorocy maja prowadzid zycie, ktore charakteryzuje
sic nasSladowaniem Chrystusa i dawaniem swiadectwa wobec Swiata. We
wspolnocie wzajemnej wierzacy winni zastanawiac si¢ nad tym, na czym polega
wola Boza, i ksztaltowaé zycie w sposdb, ktéry dawalby najlepsze Swiadectwo
o Jezusie Chrystusie jako Zbawicielu 1 Panu.

23. Luteranie i baptysci wspolnie potwierdzaja, ze posrdd ,,powszechnego”™
urzedu S$wiadectwa 1 nasladowania, ktOry zostal powierzonmy wszystkim
czlonkom, istnieje urzad ,,specjalny”, na ktory rowniez powoluje Bog, urzad
charakteryzujacy si¢ ordynacja. Luteranie podkreslili role urzgdu na mocy
ordynacji w obrgbie Kosciola, natomiast baptysci sklamiali si¢ raczej do
podkreélenia ewangelizacyjnego i misyjnego wymiaru urzgdu/shizby.

24. Luteranskie pisma wyznaniowe (CA 7) nie przewiduja zasadniczo
szcezepdlnej struktury Kosciola —kongregacjonalnej, prezbiterialnej lub episkopal-
nej — ale stojg na stanowisku, ze kazda struktura musi dawac swobode Ewangelit
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i nie moze jej ograniczaé. Tak wigc przyjmuje sie, ze urzad na mocy ordynacji dany
zostal przez Boga ze wzgledu na Ewangeli¢, tzn. po to, aby zapewni¢ zaréowno
wolnoiC jak i czystos¢ Ewangelii jako Stowa i Sakramentu. Dlatego pelnomocnict-
wo ordynowanego duchownego do publicznego gloszenia i nauczania Stowa oraz
do sprawowania sakramentOw ma swojg podstawe nie w strukturze Kosciola, lecz
w Ewangelii. Struktura posredniczy w przekazywaniu tego pelnomocnictwa, tzn.
struktura jest zawsze podporzadkowana Ewangelii.

25. Praktyka baptystyczna jest zroznicowana. Chociaz wyksztalcenie teolo-
giczne jest czgsto uwazane za warunck ordynacji, a gloszenie kazan oraz
sprawowanie Chrztu 1 Wieczerzy Panskie) znajduje si¢ na ogot w gestii osob
ordynowanych, to jednak istnieje postawa wielkiej otwartoséci 1 szacunku wobec
osob swieckich, ktore w zborach, obok ordynowanych, zajmujg si¢ kaznodziejst-
wem i sprawowaniem shizby. U baptystow zbor lokalny decyduje o tym, kto
sposrod mezczyzn i kobiet moze przewodnicz¢ nabozenstwom, glosic kazania
oraz sprawowac Chrzest | Wieczerze Panska. Pelnomocnictwo urzedu z mocy
ordynacji ma swoja podstawe¢ w Bogu, ktdry powohluje mezczyzn i kobiety do
shizby na rzecz Ewangelii; powotlanie to zostaje potwierdzone przez Kosciol.

4. Whiosek koncowy

26. Podczas naszych roanow stalo si¢ oczywiste, Ze zaréwno baptysci jak
i luteranie stoja na stanowisku, iz wszelkie peitnomocnictwo ma ostatecznie swojg
podstawe w objawieniu Bozym w Jezusie Chrystusie. Uwazamy Pismo Swlgtc za
rozstrzygajace swiadectwo o Jezusie Chrystusie, wedlug niego zostajg ocenione
wszystkie inne formy przejawiania si¢ tradycji. Potwierdzamy wysitki chrzescijan
podejmowane w przeszlosci i czasach dzisigjszych, a zmierzajace do sfor-
mulowania wiary dla potrzeb danej epoki za posrednictwem wyznan wiary, pism
wyznaniowych i deklaracji teologicznych.

Zalecenia

27. Nasza zasadnicza zgodnos¢ pogladéw w kwestiach dotyczacych auto-
rytetu w dziedzinie zwiastowania i doktryny pozwala nam sformulowac
nast¢pujace zalecenia:

— zache¢camy nasze Koicioly i zbory do uczestnictwa w migdzywyznaniowych
spotkaniach duchownych, wzajemnego udost¢pniania ambony oraz organizo-
wania wspdinych nabozenstw 1 ewangelizacji;

— nasze zbory 1 Koscioly winny zachgca¢ swoje wydzialy i seminarna
teologiczne, studentow teologii i osoby odpowiedzialne za wychowanie
chrzescijadskie do ponownego odkrywania naszych wspdlnych korzeni histo-
rycznych w XVI stuleciu, zajecia si¢ historia stosunkow miedzy baptystaml
a luteranami wsz¢dzie tam, gdzie one istnialy, oraz do uswiadomienia sobie, ze
miedzy nami istnieje wigeej elementow laczacych niz dzielacych;

— nasze wspolnoty trzeba pobudzi¢ do dalszych badan i rozmow na temat
podobiedstw i roznic w dziedzinie doktryny i praktyki; dzigki temu bedziemozna
zbudowal pomosty przyszlego porozumienia.



80 RAPORT WSPOLNEJ KOMISJI §ZB i SFL

I1. Wiara — chrzest — nasladowanie

1. Problem

28. Podczas rozwazan na temat; wiara — chrzest — nasladowanie nasz dialog
baptystyczno-luteranski dotknat najbardziej zasadnicze) 1 kontrowersyjnej kwe-
stii — chrztu dzieci. Nawet jesli pozostajg jeszcze zagadnienia nierozstrzygnigte,
to przeciez trzeba podkreslic, ze istnieje dostatecznie wiele aspektow tej kwestii,
wobec ktorych baptysci i luteranie reprezentuja zgodne poglady. ZgodnosC ta
dotyczy nie tylko wiary i nasladowania; odnajdywalismy ja rowniez w od-
niesieniuv do chrztu tak diugo, jak dlugo w rozwazaniach pomijana byla
szczegblna kwestia chrztu dorostych.

29. Podkreslamy wspolnie scisty zwigzek migdzy wiara, chrztem i nastadowa-
niem. W tak nakreslonym szerokim kontekscie zyciowym trzeba zastanawiac si¢
nad rozumieniem chrztu; nie wolno go traktowac jako wyizolowang oddzielng
wielkosé. Totez nadzwyczaj wazne bylo dla nas rozwazanie wiary i chrztu w ich
relacji do nasladowania chrzescijanskiego. Przez to podkreslone zostalo nasze
przekonanie, ze wiara w Jezusa Chrystusa i chrzest wigza si¢ zasadniczo z naszym
zadaniem misyjnym i stuzbg w Swiecie jak 1 z nasza nadzieja na nadejscie Pana.
Wszelkie mowienie o wierze, chrzcie 1 nasladowaniu musi harmonizowac ze
swiadectwem biblijnym, gdyz dzigki temu zostaje zapewnione ich miejsce
w Bozym planie zbawienia. Bog przez swojg taske powoluje ludzi na uczniow
Jezusa Chrystusa; On przebacza ich winy, odnawia zycie, obdarza Duchem
Swietym i czyni czlonkami ciata Chrystusowego. Inicjatywa pochodzi zawsze od
Boga. Reakcja czlowieka jest odpowiedz, ktéra umozliwia Duch Swiety.

30. Baptysci 1 luteranie 83 — z jednej strony — dziedzicami dhugich i zywych
tradycji, ktore wywieraja wplyw na ich przekonania, argumenty, Zwyczaje
i perspektywy; z drugiej strony jednii drudzy stoja wspdinie przed nowymi i stale
Zmieniajacymi si¢ sytuacjami, ktére w odniesieniu do wiary, chrztu
i nasladowania domagaja si¢ nowej perspektywy teologicznej. Wsrod luteran
daje si¢ zauwazy¢ jednoczesnie wzrastajgca rezerwa wobec praktyki chrzczenia
kaidego zgloszonego dziecka i wzrastajaca liczba chrztow osob dorostych.
Wirod baptystow trwa nieustajaca debata nad miara dziatania Bozego w chrzcie
i sprawa przenoszenia czlonkostwa 0s6b wywodzacych si¢ z innych Kosciotow.
Nadal jednak pozostaje niczmieniona tradycyjna rozmica pogladow miedzy
luteranami a baptystami. Chociaz luteranie chrzcza coraz czgsciej doroslych, to
jednak trzymaja si¢ zasadniczej praktyki chrztu dzieci. Natomiast baptysci
praktykuja wylacznie chrzest wierzacych.

31. Luteranie | baptysci maja w ogdlnych zarysach takie samo rozumienie
wiary i nasladowania. Podczas naszych rozmow okazatlo si¢, ze wystgpujace po
obu stronach tradycyjne przekonania i obawy nie dotyczg jadra sprawy, lecz
sygnalizuja tylko niebezpieczenstwo jednostronne) interpretacji, ktére pojawilo
si¢ w procesie rozwoju tradyc)i.
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32. Jedni 1 drudzy uwazaja wiar¢ za stosown3 odpowiedz na laskawe
zaproszenie Boga. Wiara jest zarazem odnawiajacym zycie wydarzeniem
1 trwajacym przez cale zycie procesem. Jest ona pelnym 1 ufnym zobowijzaniem
wobec Boga, zobowiazaniem przezywanym jako nasladowanie. Istnieja pewne
roznice w stawianiu akcentéw. Podczas gdy luteranie kiadli nacisk na to, ze
odpowiedz wiary nie jest naszym czynem, a wiara naszg wlasnoscig, baptysci
podkreslali aktualng realnos¢ i osobiste doswiadczenie wiary. Baptysci moga
nauczy¢ si¢ od luteran rozwazania wiary jako daru Bozego, luteranie mogg
nauczyc si¢ od baptystow, ze dar ten domaga si¢ od ludzi odpowiedzi i ze czyni
zolnym do przeobrazonego zycia. Jedni 1 drudzy uwazaja nasiadowanie
- nasladowanie Jezusa, dokadkolwick On wzywa, nawet gdy chodzi o to, aby
niesé Jego krzyz — jako trwajacy przez cale zycie proces, ktéry obejmuje nasza
cala ludzkq egzystencjg: we wspolnocie z ludem Bozym, w czynieniu woli Bozej,
w modlitwie 1 kulcie oraz w shuzbie i poselstwie wobec Swiata.

33. Rozstrzygajaca kwestia w stosunkach migdzy luteranami a baptystami
dotyczy relacji wiary do chrztu. Dla baptystow jest rzecza nicodzowng osobista
i swiadoma wiara przed chrztem. Natomiast dla luteran chrzest moze poprzedzic
osobistg, swiadoma odpowiedz wiary, ale pod warunkiem, ze dana osoba jest
otoczona wiarg zboru i rodziny. Nasze rozmowy skupily si¢ na tej roznicy, nie
byty jednak w stanie pokonac istniejacej przepasci. W drugiej czgsci tego
rozdziatu przedstawimy rozne powody, ktore decydujg o takim stanie rzeczy.

34. Chociaz w teologii chrztu istnieje wiele elementow wspdlnych dla luteran
i baptystow, ci ostatni na ogol nie sa w stanie uznac chrztu dzieci i chrztu
dorostych za dwie rozne formy jednego i tego samego chrztu. W chrztach tych
widzi si¢ raczej nast¢gpstwo dwoch réinych pozycji teologicznych. Na ogdl
bapty$ci nie sg w stanie uznaé chrztu dzieci za chrzest. Zadna strona nie
kwestionuje, ze nalezy chrzci¢ dorostych. Fakt, ze baptysci nie s3 w stanie uznac
chrztu dzieci za chrzest chrzescijanski sklania luteran do postawienia pytania,
czy rozumieja go oni za srodek taski.

2. Rozumienie chrztu
Plaszezyzna biblijna

35. Baptysci jak luteranie opieraja teologiczne rozumienie chrztn na Nowym
Testamencie. Zaden pojedynczy fragment Nowego Testamentu nie zawiera
wszystkich aspektow systematycznej nauki o chrzcie. Jednak jednoznacznie
mozna stwierdzi€, ze chrzest ma swoja podstawg w Jezusie Chrystusie (Mt
28,18-20). Jest on zwiazany z darem Ducha Swigtego, ktdry zostaje przyjety we
wierze i przezywany w chrzescijanskim nasladowaniu (Dz 2,38). Przez chrzest
pogrzebani [...| jestesmy wraz z Nim [..] w Smieré, abySmy jak Chrystus
wskrzeszony zostal z martwych przez chwalg Ojca, tak i my nowe Zycie prowadzili
{Rz 6,4). Dalsze tematy okreslajace chrzest chrzescijanski pod wzgledem tresci
to: nowe zycie (Ef 2,5n.), odrodzenie (J 3,5; Tt 3,5; 1 P 1,3n., 2,1n.), upamigtanie
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i odpuszczenie grzechow (Dz 2,38), wiaczenie do ciala Chrystusowego (Dz 2,41,
I Kor 12,13), zbawienie (Ef 2,5; 1 P 3,20n.), usprawiedliwienie (1 Kor 6,11; Tt
3,7), uswigcenie (I Kor 6,11), obmycie grzechéw (Dz 22, 16; 1 Kor 6,11; Hbr
10,22; 1 P 3,21), dziedzictwo krodlestwa Bozego i zycia wiecznego (J 3,5; Tt 3,5-7;
1 P 1,3n.), przyoblekanie si¢ w Chrystusa (Ga 3,27, Kol 3,9n.), nowa ludzkosé nie
znajaca dzielgcych ja barier (1 Kor 12,13; Ga 3,27n.; Kol 3,9-11), nowe
postuszenstwo wobec Chrystusa (Rz 6,6nn.; Kol 3,5nn.; 1 P 2,1n.) i jedno$é
chrzescijanska (Ef 4,4-6). Ten przeglad nowotestamentowych aspektow i od-
niesien pokazuje sciste powigzanie chrztu z wiara i nasladowaniem. Tutaj zostaje
podkreslone poczatkowe doswiadczenie nawrdcenia, jak rowniez nieustanny
proces zycia w Chrystusie i dzialania Ducha Swietego.

36. Chociaz nie da si¢ ukazac¢ ze schematyczna dokladnoscia stosunku
migdzy dzialaniern Boga a odpowiedzig cztowieka, to przeciez Nowy Testament
ukazuje z calg oczywistoScig, Ze inicjatywa jest zawsze po stronie Boga: On
posyla Syna, obdarza laska, odpuszcza grzechy i odnawia zycie. Biblijna teologia
chrztu nie moze oddzieli¢ go nigdy ani od inicjatywy Bozej, ani od réznych
powigzan w kontekScie wiary i nasladowania. Chrzest ma miejsce w tym
kontekscie. Nie mozpa widzie¢ w nim tylko zwyklego wyrazu ludzkiego
postuszenstwa, ani tylko rytu, ktéry jest skuteczny sam z siebie. Chrzest jest
raczej Bozym porzadkiem, przez ktory Bog przyjmuje nas do swojego Krélestwa
iwlacza do ludu Bozego. Jest manifestacja przymierza Bozego i daje nam mandat
do stuzby w swiecie.

37. Luteranie i baptysci sg zgodni co do tego, ze w Nowym Testamencie nie
ma zadnego powolania si¢ na chrzest dzieci, chociaz niektdrzy luteranie widza
posrednie wzmianki w relacjach dotyczacych chrztu stréza wigziennego w Filippi
iwszystkich jego domownikéw (Dz 16,33) oraz domu Stefana (1 Kor 1,16). Jednak
jest rzecza bezsporng, ze punktem wyjscia teologicznych wypowiedzi o chrzcie
jest w Nowym Testamencie chrzest wierzacych dorostych. Dlatego baptysci
chrzcz tylko wierzacych. Luteranie natomiast uwazaja, ze chrzest dziec nie jest
sprzeczny Z teologicznym rozumieniem chrztu, ktéry ma glebokie podloze
biblijne.

38. Luteranie i bapty§ci uznaja, ze sytuacja misyjna, w ktdrej maja miejsce
wypowiedzi biblijne dotyczace stosunku migdzy wiarg a chrztem, wymaga, aby
chrzest byl poprzedzony wyznaniem wiary jako odpowiedzia na zwiastowanie
Ewangelii. Chociaz wiara po chrzcie dojrzewa i wzrasta (nie jest ona darem
w sensie statycznym), musi byé ona latwa do poznania, gdy ktos chce byé
ochrzezony. Baptysci uznajg te nowotestamentowa sytuacj¢ za sytuacje nor-
matywng, przeto nie widza mozliwosci udzielania chrztu dzieciom. Luteranie
jednak trzymali si¢ pogladu, ze Kosciol, ktory ulegl powigkszeniu wskutek
przychodzenia na swiat dzieci w rodzinach chrzescijanskich, shusznie zmodyfiko-
watl dotychczasowe stanowisko powiadajace, ze chrzest musi by¢ poprzedzony
osobistym wyznaniem wiary. Luteranie byli przeto otwarci na jedno i drugie, na
zasadnicza kolejnos¢ nowotestamentowg (zwiastowanie, nawrocenie/wiara,
chrzest) i na chrzest dzieci. Poza tym luteranie nie chcieli stawiaé znaku réwnosci
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migdzy darem wiary a osobistym jej wyznaniem, totez biblijnej kolejnosci nie
rozumieli jako nastgpujacych po sobie oddzielnych krokéw.

Plaszczyzna teologiczna

39. Luteranie podkreslaja, ze chrzest jest forma Stowa Bozego — widzialnym
Stowem jako wyrazem priorytetu taski Bozej. Bog jest Tym, ktory wigcza
ochrzczonego do Krolestwa Bozego i przez to do wspolnoty Koscicla, W chrzcie
Bog udziela zatem daru zbawienia, daru faski, ktory moze przyjmowac tylko
wiara. Chrzest i wiara nalezg do siebie, gdyz bez wiary dar chrztu jest bezcelowy.
Ale brak wiary nie moze uniewazniac¢ dz:atania Bozego, jako laskawe dziatanie
Boga chrzest pozostaje wazny takze bez wiary. Dlatego nie wolno go powtarzaé.
Niewierzacy, ktorzy zostali ochrzczeni, musza zosta¢ wezwani, aby uznali to, co
Bog w nich dokonal, i odpowiedzieli na to we wierze. Priorytet laskawego
dzialania Bozego jest widoczny w chrzcie dzieci: stanowi on szczegélne
swiadectwo, ze chrzest jest darem, czyms, co si¢ otrzymuje. Luteranie uwazaja, ze
nie bez znaczenia jest fakt, ze Jezus wymienit przyktadowo dzieci jako te, do
ktorych nalezy Krolestwo Boze (Mt 19,14).

40. Baptysci nie widza uzasadnienia dla interpretacji chrztu jako widzialnego
Stowa poprzedzajacego taske. Nie przypisuja chrztowi pozycji, jaka zajmuje
Ewangelia jako Ewangelia, kt6ra zostaje zwiastowana i poswiadczona. Baptysci
musza uzna¢ luteranskie rozumienie jako zmiang istoty i pozycji chrztu
w biblijnym porzadku zbawicnia. Chrzest nie jest pierwszym krokiem. Baptysci
uwazaja, ze poglad luteranski, ktory nadaje chrztowi samodzielne znaczenie
teologiczne i wlasng funkcje powoduje to, iZ dochodzi do jego wyizolowania
i przeakcentowania. Wyrazaja obawe, ze mogloby to prowadzi¢ do przyznania
mu miejsca, ktore jest zastrzezone dla Chrystusa i Jego krzyza.

Plaszczyzna antropologiczna

41. W kwestii roznych stanowisk, zajmowanych przez strong luteranska
i baptystyczna, pewna rol¢ odgrywa tez antropologia, a przede wszystkim
zagadnienie wolnej decyzji. Nie jest, oczywiscie, sprawa latwa dokonanie
precyzyjnego rozroznienia miedzy teclogicznymi i antropologiczaymi aspektami
tego zagadnienia, ale wolna decyzja nie jest tylko zagadnieniem teologicznym.
Baptysci podkreslaja wlasciwa czlowiekowi wolnos€ decyzji na rzecz chrztu, Ani
rodzice, ani Kosciol nie moga podejmowac tej decyzji w imieniu danej osoby;
przede wszystkim nie wolno tego czyni¢ w okresie, w ktérym osoba ta nie jest
jeszcze w stanie podejmowad samodzielnych decyzji. Baptysci zdaja sobie
spraw¢, ze¢ nikt nie jest wolny od wplywu wywieranego przez otoczenie
i spoleczenstwo, ale trzymaja si¢ przekonania, iz elementem osobistych praw
czlowieka jest decyzja, czy chee lub nie chee by€ czionkiem Kosciola. Baptysci
wiedzg rdwniez, ze ludziom nie zostala dana wewnetrzna zdolnos¢ decydowania
o czlonkostwie w Kroélestwie Bozym, lecz ze takie decyzje powoduje Duch
Swigty. Jednak baptysci sa zdania, ze Bog stworzyl nas jako ludzi, ktérzy moga
i powinni udziela¢ osobiscie odpowiedzi. Mimo niebezpieczeristwa przeakcen-
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towania aspektow subiektywnych i aktywnych przez udzielajacego odpowiedzi
cztowieka, baptysci uwazaja, ze rzecza wazng jest nie rezygnowanic zupeine
z tych aspektow.

42, Luteranic moga dac wiele podobnych wypowiedzi na temat istoty
ludzkiej, iecz mimo to nie odstgpuja od twierdzenia, ze chrzest w wieku
dziecigcym nie pozbawia mozliwosci podjecia osobiste] decyzji. Bog, ktory
w chrzcie oferuje zbawienie, domaga si¢ odpowiedzi wiary. Mozna odmowic te)
odpowiedzi. Tak wigc zostaje utrzymany osobisty charakter wiary, nawet gdy
wiara istnieje w pierwszym rzg¢dzie po to, aby przyjmowac juz udzieiona taske
chrztu. Luteranie nie moga akceptowac pogladu, jakoby chrzest dzieci naruszat
prawa ludzkie. W tym przypadku widza oni kwesti¢ praw ludzkich w dialektycz-
nym zwiazku migdzy darem laski a odpowiedzia wiary. Zwiazek ten musi byé
zwigzkiem dialektycznym, gdyz laske¢ 1 wiare wprawdzie trzeba odrézniaé od
sicbie, ale zarazem trzeba je koniecznie widzie¢ we wzajemnym powiazaniu.

43. Pozycje reprezentowane przez baptystow 1 luteran moga byC jeszcze
przedmiotem dalszych dyskusji w odniesieniu do znaczenia chrztu we wlasnym
zyciu. Jedni i drudzy wyrazaja zgodny poglad, ze chrzest i wiara sa ¢lementami
trwajgcego przez cate zycie procesu nasladowania.

44. Luteranie rozwijaja t¢ mysl dalej mowiac o tym, Ze chrzest jest
przezywany przez cale pozostale zycie. Traktuja go jako wprowadzenie do
trwajacego przez cale zycie procesu. Co raz zostato dane, trzeba stale na nowo
aktualizowac: ...gdyz chrzescijanskie Zycie nie jest niczym innym, jak codziennym
chrztem raz rozpoczetym i ciggle trwajqcym?. Proces ten osiggnie swoje spelnienie
dopiero u kresu czasu w nowym stworzeniu. Chrzest jest paradygmatem zycia
chrzescijanskiego; daje nam pewnosc, ze przez laske Bozg jestesmy posrdd $mierci
otaczeni zyciem.

45. Wprawdzie baptysici mOwia takze o chrzcie jako wprowadzeniu do
trwajacego przez cale Zycie procesu, jednakze podkresiajg, ze nawrocenie —wiara
— chrzest to wydarzenie duchowe (odrodzenie), ktérego nie wolno mylic
z wydarzeniem naturalnym (narodzenie). Dlatego wyrazajg obawe, Zze praktyce
chrztu dzieci, nawet w sposob niezamierzony, grozi nicbezpieczenstwo stania si¢
kulturowo-religijnym rife de passage w powiazaniu z naturalnymi narodzinami.

46. Rowniez luteranie dokonuja rozréznienia migdzy naturalnym i ducho-
wym wydarzeniem. Wiedza, Ze chrzest dzieci moze byC niewlasciwie zrozumiany
jako rite de passage, gdy rodzice i rodzice chrzestni nie zwracaj)a uwag:i na
nierozerwalny zwiazek miedzy chrztem a wiarg. Z tego powodu wsrod luteran
narastajq watpliwosci co do udzielania chrztu wszystkim zgltoszonym dzieciom,
coraz wigkszq wage zaczyna si¢ tez przyktadac do znaczenia rodziny i zboru jako
srodowiska wiary. Ale luteranie muszg postawié pytanie baptystom, czy
praktyka chrztu stosowana w innym okresie zycia (np. migdzy dziecinstwem

? M. Luter, Duiy Katechizm IV, 65, w: Wybrane ksiegi symboliczne..., op. cit., s. 112.
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a wiekiem doroslym) jest calkowicie wolna od niebezpieczenstwa, ze zostanie
niewlasciwie zrozumiana jako rite de passage.

Plaszezyzna eklezjologiczna i socjologiczna

47. Wreszcie, réznice migdzy luteranami a baptystami co do chrztu mogg
wyraza¢ si¢ takze w aspektach eklezjologicznych i socjologicznych, zwlaszcza
w odniesieniu do roli rodziny. Uwidacznia si¢ to w trzech nastgpujacych
problemach. Po pierwsze, dla luteran narodzenie dziecka wigze si¢ z wprowadze-
niem go do rodziny chrzescijanskiej. Sytuacja ta wchodzi w miejsce nowotes-
tamentowe] sytuacji misyjnej. Taka zmiana domaga si¢ znowu zmiany w kolej-
nosci krokow wiodgcych do chrzescijanskiej egzystencji. Dla baptystéw nato-
miast ogélna sytuacja misyjna obejmuje réwniez rodziny chrzescijanskie. Po
drugie, baptysci rezerwuja poj¢cie rodzina Boza wylacznie dla Kosciota
i odrozniaja ja przez to od naturalnej rodziny. Oczywiscie takze luteranie zdaja
sobic spraw¢ z roimicy migdzy pokrewienstwem duchowym i naturalnym;
wiedza, ze linia podzialu moze przebiegac w poprzek rodziny. Mimo to jednak
uwazaja rodzing chrzescijanska za czgS¢ rodziny Bozej. Luteranie s3 zatem
przekonani, ze rodzice chrzescijadscy i wspierajacy ich zbor stanowia dla chrztu
ich dzieci kontekst wiary. Po trzecie, jaka pozycig, z punktu widzenia teologicz-
nego, maj3 dzieci zyjace w rodzinie i otoczeniu chrzescijanskim? Luteranie
stawiaja scbie pytamie, czy baptysci doceniaja pozycje dzieci, czy w ogdle
ZWracaja na nig uwagg. Baptyéci odpowiadaja na to, ze wychowanie chrzesci-
janskie dzieci jest dla nich wazng sprawa, lecz w miejsce chrztu dzieci praktykuja
modlitwe przyczynna i blogostawienstwa. Wigkszos¢ baptystow uwaza chrzest
dzieci za nic innego jak blogoslawienstwo.

3. Whiosek koicowy

48. Dosy¢ szczegolowe akapity w drugiej czescei tego rozdziahu, dotyczace
wiary — chrztu — nasladowania, sg probg wyjasnienia gléwnej réznicy migdzy
baptystami a luteranami dotyczacej teologii i praktyki chrztu. Czgs¢ druga
bylaby jednak zrozumiana falszywie, gdyby pozostawila wrazenie, ze nasze
rozmowy przerodzily si¢ w teologiczna kontrowersje, z ktorej nie wida¢ wyjscia.
Przeciwnie, obaj partnerzy byli pod przemoznym wrazeniem faktu, ze aczy ich
tyle wspolnych elementow. Przeto z radoscia zalecamy podjgcie jeszcze
wickszych wysitkéw na drodze do wspolnego $wiadectwa chrzedcijanskiego
wobec Swiata. Jest naszym pragnieniem, aby duch zyczliwej wspolnoty i mitosci,
ktorego osobiscie doswiadczyliSmy, moglt wszgdzie okreslac stosunki miedzy
baptystami a luteranami. W naszym wspdlnym rozumieniu wiary i nasladowania
widzimy mocng podstawe dla wigkszej wspolpracy. Nasze spotkania pokazaly,
e wiele mozemy si¢ od siebie nauczyé. Roéinice w pogladach oznaczaja
wzajemne wyzwanie, aby dazy¢ do wigkszej jasnosci w dziatalnosci praktycznej,
w ukazywaniu naszych przekonan i tradycji. Nasze rozmowy odbywaly si¢
w atmosferze wzajemnego zaufania i zainteresowania, ktora byla dostatecznie
silna, aby nas ustrzec przed zwyklym samousprawiedliwieniem. Widzimy w tym
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znak nadziei. Nawet tam, gdzie nie zdolaliSmy uzgodni¢ naszych przekonan,
nauczyliSmy si¢ okazywac naszym sumieniom wzajemny szacunek.

Zalecenia

49. Szczegdlowo przeanalizowaliSmy zagadnienia dotyczace wiary, chrztu
i nasladowania, przy okazji nauczylismy sig otacza¢ glebokim szacunkiem
integralnosé innej tradycji. Roéwniez uswiadomilisSmy sobie z ubolewaniem, jaki
bol sprawiamy sobie wzajemnie z powodu naszej praktyki chrzcielnej. Dlatego
zalecamy:

— aby baptysci i luteranie z sasiadujacych ze sobg zborow orgamizowali
wspolne studia nad teologia i praktyka chrztu, dzigki czemu nauczg si¢ lepiej
rozumiec i ceni¢ druga tradycje koscielna. Postgpujac w ten sposob przyczynig si¢
do umocnienia wspdlnoty chrzescijanskiej, wzrostu swiadomosci bogactw zawar-
tych w ciele Chrystusa i lepszej realizacji wspolnego poshiszenistwa w Swiecie;

— aby baptysci i luteranie odrzucili praktyke uprawiang w ostatnim okresie
czasu przez pewnych niezaleznych ewangelistow, ktora zacheca jedng i t¢ sama
osob¢ do przypmowania na nowo chrztu po kazdym przezyciu nawrocenia,

— aby w swieckim spoleczenstwie, w ktérym nie mozna juz przyjaé bez
zastrzezen zaloZenia, Zze chrzest dziecka odbywa si¢ we wspolnocie wiary,
luteranie przyjeli i stosowali surowg dyscypling chrzcielng;

— aby baptysci uznali waznos¢ chrztu luteran, ktorzy zostali ochrzczeni jako
wyznajacy wierzacy, a nastgpnie zlozyli wniosek o czlonkostwo w Kosciele
baptystycznym;

— aby najbardziej sporna kwestia {tzn. krytyka chrztu dzieci przez bap-
tystow), ktora nie mogla by¢ rozwigzana w naszym dialogu, byla rozwazana
wduchu wzajemnego szacunku wszgdzie tam, gdzie w praktyce zborowej jest ona
powodem konfliktu. Luteranie i baptysci winni zdawagé sobie sprawe, ze istnieja
sytuacje, w ktorych jedna strona zadaje bol drugiej stronie. Po stronie
luteranskiej odczucie takiego bolu ma miejsce, gdy baptysci ,,chrzczg ponownie™
luteranskiego konwertyte, gdyz przez to zostaje zakwestionowana integralnosé
jednego chrztu; po stronie baptystycznej ma migjsce podobne doswiadczenie,
gdy luteranie praktyke baptystyczna nazywajg ,,ponownym chrztem™ 1 gdy
baptysci przekonuja si¢, ze ich misyjne Swiadectwo zostaje odrzucone przez
niewierzacych opowiadajacych si¢ za chrztem dzieci (jest to szczegdlny problem
wystepujgcy w Kosciotach ludowych i padstwowych). Luteranie i baptysci winni
dawac pierwszenstwo wspolnemu swiadectwu chrzescijanskiemu wobec swiata
i nie¢ dopuszcza¢ do tego, aby dzielace ich roznice w kwestii chrztu staly si¢
przedmiotem zgorszenia;

— aby baptysci zbadali i ocenili rozne praktyki, ktore sa stosowane obecnie
w zborach baptystycznych: niektorzy baptysci nie przyjmujg na czlonkow
Kosciola luteran, ktorzy nie zostali ochrzczeni jako wyznajacy wierzacy,
poniewaz baptysci c¢i nie uznaja chrztu dzieci; inni przyjmuja ich jako
pelnoprawnych cztonkoéw Kosciola po zlozeniu wyznania wiary, co jednak nie
oznacza, ze tym samym uznajg ich chrzest udzielony w wieku dzieciecym, inni
respektujg osobiste potwierdzenie wlasnego chrztu udzielonego w wicku dzie-
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ciecym, co jednak nie oznacza, ze akceptuja wiazqca si¢ z tym rodzajem chrztu
nauke; inni przyjmuja luteran jako czlonkow i uznaja tez ich chrzest jako wazny,
choé udzielony w niejasnych okolicznosciach; jeszcze inni starajg si¢ znalei¢
tymczasowe rozwigzanie, gwarantujac status czlomkostwa stowarzyszonego,
goscinnego lub braterskiego, dajac tym samym sposobnos¢ do wspélnego
sprawowania kultu i wspélnej stuzby, lecz uwydatniajac w ten sposob réznice
w nauce o chrzcie. Luteranie byliby wdzigczni, gdyby dalo si¢ znalezl roz-
wigzanie, ktore w odniesieniu do kwestii czlonkostwa nie kwestionowaloby
integralnosci chrztu;

— aby luteranie podejmowali dalsze starania zmierzajace do uporania si¢
z problemem chrztu udzielanego na kazde zyczenie (problem szczegdlnie
aktualny w Kosciolach o strukturze narodowej) i wyjasnili, co ta praktyka
oznacza dla czlonkostwa w Kosciele;

— aby nasza nieumiej¢tnosC znalezienia rozwigzania w kwestii chrztu dzieci
bylza dla nas wyzwaniem do dalszego i gruntowniejszego zbadania teologicznych
podstaw tego chrztu oraz wplywu wspolczesnego kontekstu spoleczno-kulturo-
wego na jego praktyke. Zalecamy wspolne opracowanie takiego studium.

II. Keosciol chrzescijanski
1. Rozumienie Kosciola i zboru
Nasze wspélne dziedzictwo biblijne

50. Baptysci i luteranie opieraja si¢ w swojej eklezjologii na reformacyjnym
wyeksponowaniu Biblii jako zrodla i miary tego, czym jest 1 by¢ powinien
Kosciol{zbor. Jedni i drudzy starali si¢ o to, aby mozliwie jak najlepie)
przedstawi¢ bogactwo nowotestamentowej nauki o Kosciele/zborze.

51. Wezesny Kosciol jest kontynuacjy dziatalnosei grupy uczniéw skupionej
wok6l Jezusa, ktéra po Jego zmartwychwstaniu zostala na nowo powolana
i wyposazona w dary Ducha Swietego. Wiekszosé z jego okredlen wlasnych
wskazuje jednak na kontynuacje zwiazkdw ze starotestamentowym ludem
Bozym, ludem przymierza i obietnicy Bozej (1 P 2,10, Rz 9,25n) jako
prawdziwymi dzieémi Abrahama i prawdziwym lzraclem (Rz 2,28n; Ga 6,16).
Oznacza to, ze eklezjologia wezesnego Kosciola jest formutowana teocentryczaie
i w $wiadomoéci pozycji Kosciola w dziejach zbawienia. Zbor Chrystusa skiada
si¢ ze wszystkich, ktdrzy wzywajq imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa (1 Kor
1,2; Dz 9,21), jest on krdfewskim kaplanstwem i narodem swietym (1 P 2,9; Ap 1,6),
solq ziemi i Swiatioscig fwiata (Mt 5,13n.).

52. Szczegdlna wiez taczgqca zbér z Jezusem Chrystuem zostaje wyrazona
w rbzny sposob. Fezus wybrat swoich uczniéw, by przestawali z Nim i by mogtich
wysta¢ jako tych, ktérych wyposazyt w swoje pelnomocnictwo (Mk 3,14n;
J 15,16). On wmifowal Kofciél i wydal zan samego siebie, aby go uswigcié,
oczysciwszy go kqpielg wodng przez Slowo (Ef 5,25n). On jest Panem Kosciola,
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ktdry wzywa do postuszeristwa. On jest pasterzem owiec (J 10, 2nn). Kosciol jest
zalezny od Niego w taki sam sposdb, jak latorosle od krzewu winnego (J 15,1nn).
Wokot Jego stotu gromadzi sig zbor (1 Kor 11,17nn). Zbor zyje w Chrystusie,
w Panu (Flp 1,1; 4,4). Okreslenie cialo Chrystusa w szczegolny sposob podkresla
jednoczesnie jednost wszystkich réznych czlonkow w Chrystusie 1 Jego wladzg
jako Glowy ciata (Rz 12; 1 Kor 12; Ef 1,22; Kol 1,18). Nalezenie do grona
ucznidow oznacza tez pojscie sladami Jezusa i branie z Niego przykladu przez
noszenie krzyza, cierpienie ze wzgledu na Jego imi¢ i sprawowanie shuzby (Mk
8,34; 10,4345; 1 Kor 4,90n).

53. Kosciol jest tworem Ducha Swigtego, ktory w Zielone Swiatki zostat
wylany na lud Bozy. Duch Swigty posredniczy w przekazywaniu nowego Zycia
i mocy objawionej w zmartwychwstaniu Chrystusa z umartych (Dz 2,32n). Tak
czlonkowie zboru stajg si¢ zywymi kamieniami, z ktorych buduje si¢ dom duchowy
i Swiatynia; ich cecha charakterystyczna jest swigtos¢ (1 P 2,5nn; Kol 1,22).

54. Zbor nowotestamentowy wyrdznia si¢ wieloma charakterystycznymi
wlasciwosciami. Jest on zborem uniwersalnym, obejmujacym wszystkie narody
i nie znajacym zadnych barier, ktdre dzielityby Zyda i Greka, niewolnika
i wolnego, mezczyzne i kobiete (Ga 3,28). Kosciol stanowi jednos¢ w Chrystusie
(Ga 3,28; Ef 4,3n). Jego jednos¢ jest dla niewierzgcego Swiata znakiem, by
uwierzyl (J 17,21). W podobny sposob milos¢ panujgca w zborze jest znakiemn
zaproszenia skierowanym do wszystkich ludzi (J 13,34n). Kosciol jest Kosciotem
misyjnym, Kosciolem powolanym przez Chrystusa do wspoéluczestnictwa w Jego
stuzbie wobec swiata. Jest wspdlnota, ktora sprzeciwia si¢ sposobom dziajznia
wladcow Swieckich przez to, ze sama nie sprawuje wladzy, lecz shuzy innym
w pokorze (Mt 20,25-28). Koscidl jest wspolnotg mitosci, wspokczucia i przeba-
czenia, wspolnota, ktora zyje z milosierdzia Chrystusa (Mt 18). Jego stuzba
polega na oddawaniu chwaly, chociaz ma skarb w naczyniach glinianych (2 Kor
3,80, 4,7); shuzba ta przejawia si¢ czgsto w paradoksalny sposob: Jako zasmuceni,
ale zawsze weseli, jako ubodzy, jednak wielu ubogacajgcy (2 Kor 6,10).

55. Kosciol{zbor nowotestamentowy jest pielgrzymujacym ludem Bozym na
drodze, na ktorej objawi si¢ dzien Pana Jezusa Chrystusa, gdy Ten, ktory
rozpoczgl [.../ dobre dzielo, bedzie je tez pemil... (Flp 1,6). Perspektywa
eschatologiczna uprawnia Kosciol/zbor do dalszej pracy w dziele wiary, trudzie
milosci i wytrwatosci w nadziei (1 Tes 1,3). Kosciol jest pielgrzymujacym ludem
Bozym, ktory otrzymal obietnice wielkiego odpocznienia w Bogu (Hbr 4)
i poklada nadzieje w tym, ze zawsze bedzie z Panem (1 Tes 4,17). Dlatego
Kosciolowi nie wolno sie chlubi¢ (1 Kor 4,7); jest on racze), mowiac stowami ap.
Pawta, wezwany, zeby poznaé¢ Go (Chrystusa)} i dozna¢ mocy zmartwychwstania
Jego, i uczestniczy¢ w cierpieniach Jego, i Zzeby zmierzac¢ do celu (Flp 3,10-14).

56. Chociaz luteranie i bapty$ci uznaja autorytet poselstwa biblijnego
i w ramach swoich tradycji staraja si¢ byé mu wierni, to w dziedzinie jego
rozumienia i doswiadczania wytworzyla sie¢ u nich tendencja do odmiennego
rozkiadania akcentow.
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Rozumienie luteranskie

57. Znamiona Koéciola. Luteranie, za przykladem luteranskich reformatorow,
trzymaja si¢ ekumenicznego rozumienia Kosciola, ktore znalazio swoj wyraz
w Nicejskim Wyznaniu Wiary. Jako rzecz oczywista przyjmuje si¢ cztery jego
atrybuty: jednosé, swigtosc, katolickosc i apostolskosC. Specyfika tradycji lute-
rafiskiej jest to, ze znamiona Kosciola utozsamia si¢ przewainie ze Slowem
i sakramentami. Bez tych srodkow nie byloby wierzacych i tym samym Kosciola.
Koscidl [...[ jest zgromadzeniem wszystkich wierzqcych, wéréd ktérych Ewangelia
Jjest czysto zwiastowana i sakramenty Swigte zgodnie z Ewangeliq bywajq udzielane.
To bowiem wystarcza do prawdziwej jednofci KoScioldw chrzescijariskich, gdy w nich
zgodnie w czystym ujeciu Ewangelia jest zwiastowana, a sakramenty bywajq udzie-
lane zgodnie ze Stowem Bozym. Do prawdziwej jednosci Kosfciola chrzescijariskiego
nie jest zas$ konieczne, azeby wszedzie byly zachowywane jednakowe ceremonie,
ustanowione przez ludzi, jak méwi Pawel w liScie do Efezjan r. 4: — , Jedno cialo
i feden duch, jak tez powolani jestefcie do jednej nadziei, ktéra nalezy do powolania
waszego; jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest'®. Przeto luteraniec uwazaja, ze te
widzialne skuteczne srodki maja istotne znaczenie dla zZycia Kosciofa. Luter,
poszerzajac list¢ znamion Kofciola wpisal na nig takze formy wyrazania wiary:
modlitwe, wielbienie, dzigkczynienie 1 cierpienie w nasladowaniu.

58. Reformatorzy luteraniscy obstawali przy tym, aby role istotnych znamion
Kosciola petnily raczej formy wyrazania Ewangelii (tzn. Stowo i sakramenty) niz
formy wyrazania wiary. Postgpujac w ten sposdb kierowali si¢ zasadniczym
przekonaniem, Ze zbawienic jest wolnym darem Boga, ktorego nie da si¢ uzyskaé
przez ludzkie dzialanie, i ze srodki laski sg widzialne i konkretne. Znamienne, ze
luteranie dajg wigc priorytet temu, co zostaje darowaae przez Boga, i dopiero na
drugim miejscu wspominajg owoce wiary, ktore uwidoczniaja si¢ w zgromadze-
niu wierzacych. Podkreslaja rowniez, ze Kosciol w tym Swiecie nie jest nigdy
wylacznie Kosciotem wierzacych. W jego szeregach znajdujq si¢ tez chrzescijanic
nominalni {obludnicy). Dopiero na Sgdzie Ostatecznym dojdzie do rozdzielenia
jednych od drugich.

59. Réinorodna praktyka. Identyfikowanie jakiegos Kosciola z Kosciolem
tradycji luteranskiej nie jest mozliwe tylko na podstawic stylu, praktyki
i zwyczaju. Jedno$é nie zalezy od zgodnosci w takich sprawach. Luteranska
praktyka, wyrosia na podlozu wspélnego dziedzictwa katolicyzmu Sredniowie-
cznego, zostala uksztaltowana przez reformy XVI wieku, zas w okresic
pOzniejszym ulegala wplywom pietyzmu i oSwiecenia. Europejskic Koscioly
luteranskie, rozprzestrzeniajac si¢ na innych kontynentach, rozsialy tam pewne
specyficzne cechy; jednoczesnie dzieki wprowadzeniu nowych praktyk byly
w Stanic odpowiedzie¢ na wyzwama 1 mozliwosci stworzone przez nowe
srodowisko zyciowe. Mimo istnienia nowych praktyk, wszedzie, gdzie zyja
luteranie, ich zycie kodcielne charakteryzuje sig przywiqzywaniem znaczenia do
zasadniczej roli Slowa 1 Sakramentu.

. Cyt. za: Konfesja Augsburska z 1530 r. (nowy przekiad), Warszawa 1970, 5. 141 16.
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60. Nabozenstwo. Naczelna pozycia Slowa i Sakramentu uwidacznia si¢
przede wszystkim w nabozefstwie. W zborze zgromadzonym na nabozenstwie
luteranie widzg osrodek tego, czym jest Koscidl. Sakramenty uwaza si¢ za rownie
wazne | skuteczne jak zwiastowane Stowo podczas przekazywania Ewangelii.
Chleb i wino oraz woda potaczona ze Stowem staja si¢ nosicielami przebaczajace)
i wyzwalajacej obecnosci Chrystusa w wierzacym. W wielu Kosciotach lute-
ranskich acznos¢ ze staroZzytnym i sredniowiecznym Kosciolem europejskim
manifestuje si¢ w korzystaniu z osiagni¢é sztuki plastyczneji muzyki, w uzywaniu
strojow liturgicznych 1 stosowaniu ustalonego rytuatu podczas nabozenstwa.
Luteranie w odpowiedzi na nakaz misyjny wyciagajg r¢k¢ do ludzi reprezen-
tujacych inne dziedzictwo kulturowe i w coraz wiekszej mierze zajmujg otwartg
postawe wobec réznorodnosci form stosowanych w nabozenstwie. Jednoczesnie
znajduja si¢ pod wplywem liturgicznych ruchow odnowy, z czym wigze si¢
przywiazywanie wigkszej wagi do klasycznych form liturgicznych.

61. Zwiastowanie Stowa Bozego jest w dalszym ciggu najistotniejszym
elementerm nabozenstwa luteranskiego. Luteranie rozumiejg gloszenie kazania
jako spotkanie z zywym glosem Boga przez Ewangelie (viva vox evangelii).
Znamienne jest to, ze kazanie luteranskie ma charakter egzepetyczny; zajmuje si¢
ono wykladem tekstu biblijnego, ktory jest braay czesto z planu perykop,
zawierajacego ustalone teksty biblijne na niedziele roku koscielnego (lekc-
jonarz). W Kosciolach luteranskich istnieje mozliwo$¢ okazyjnego gloszenia
kazania przez swieckich. Na og6l jednak ci, ktorzy gloszg Stowo Boze lub
sprawuja sakramenty s3 duchownymi ordynowanymi zgodnie z ustalonym
porzadkiem lub osobami znajdujacymi si¢ pod ich nadzorem.

62. Katecheza. Centralne znaczenie Slowa uwidacznia si¢ takie w pod-
kreslaniu roli katechezy w Kosciolach luteranskich. Od czasow Lutra propago-
wano zarOwno czytanie katechizmu wrodzinie jak 1 katecheze prowadzong przez
duchownego. Jeszeze dzisiaj Koscioly luteranskie domagaja si¢ od swoich
konfirmantow, aby przez pewien okres czasu zajmowali si¢ powaznym studiowa-
niem Pisma Swietego i katechizmu. Konfirmacja, jako wspomnienie chrztu, jest
wazZnym etapem w Zyciu wierzacego, chociaz czesto przyjmuje tez zabarwienie
kulturowe. Ksztatcenie doroslych we wierze chrzescijaniskiej jest w zyciu zborow
i instytucji luteranskich rozpowszechnionym zjawiskiem.

63. Porzadek koScielny. W Kosciotach luteranskich autorytet sprawuje si¢ za
pomocg urzedu na mocy ordynacji, w ktorego gestii jest gloszenie Slowa
1 udzielanie sakramentow. Zbor luteranski nie uwaza si¢ za jednostk¢ auto-
nomiczng, gdyz swoje Zycie i byt wywodzi on z tych Srodkéw laski, ktore
— zgodnie z porzadkiem — zostaly powierzone powolanym i ordynowanym
duchownym. Autorytet wdziedzinie kierowania zborem duchowny dzieli jednak
z radg zborowa. Z kolei zbory i duchowni dziela swoje pelnomocnictwo
w dziedzinie nauczania i administrowania ze synodami lub innymi strukturami
ponadzborowymi. Poprzez takie wzajemnie zalezne struktury kontroli i ugody
Koscioly tradycji luteranskiej pragng uniknaé skrajnosci, ktore z jednej strony
charakteryzuja kongregacjonalizm, z drugiej zas — hierarchi¢ klerykaing. Prawie
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wszystkie Koscioty luteranskie praktykuja miedzy soba wspdlnote koscielng
oraz uczestnicza w pracy organizacji ekumenicznych na plaszczyznie lokzlnej,
krajowej i migdzynarodowe;.

64. Koscioty luteranskie wystgpuja zardbwno w Kkrajach, w ktorych
przyshiguje im ranga Kosciotow ludowych (Volkskirchen), jak i tam, gdzie
istnieje scisty rozdziat Kosciola i pafstwa i gdzie luteranie stanowia jedng z wielu
denominacji.

65. Wielkim wkiadem i wielkg sila luteranskiego dziedzictwa konfesyjnego jest
szczegOlne uwydatnienie daru. Jesli jednak luteranie skupiaja zbytnia uwage na
zwiastowaniu Stowa 1 sakramentach, to popadaja w niebezpieczenstwo zapomina-
nia o tym, ze te kosztowne dary nie sg celem samym w sobie, lecz maja stuzyé jako
srodki do tworzenia i zachowania wiary. Stowo trzeba nie tylko glosic, lecz nalezy
w nie takze wierzyé, wyznawac je i Zy¢ nim, Stala pokusa, jaka groz luteranom,
polega na sklonnosc do podkreslania usprawiedliwienia z laski przez wiarg jako
istoty Ewanpelii z pominieciem uswigcenia jako dalszego etapu tego procesu;
w konsekwencji zbawcza laska, ktorg glosimy, staje si¢ taniq laska. Z powyiszego
wynika z jednej strony intelektualizacja teologii przez oderwanie jej od praktyki
nasladowania, z drugiej zas wspieranie postawy kwietystycznej w odniesieniu do
takich zagadnien, jak sprawiedliwos$¢, pokdj 1 zachowanie stworzenia. Poza tym
z podkreslaniemn czystepo zwiastowania Ewangelii 1 wlasciwego sprawowania
sakramentdw wiaze si¢ sklonnos¢ do udzielania poparcia pewnej formie klerykali-
zmu, ktory jest nie do pogodzenia ze sprawowaniem darow przez kazdego
poszczegolnego chrzescijanina. Tak wiec wsrod luteran wystgpuje czgsto slabosé
w dziedzinie wyrazania wspolnoty i przedstawiania misyjnej wizji.

Rozumienie baptystyczne

66. Cechy zboru. Baptysci potwierdzaja na ogdl tradycyjne cechy Kosciola
jako jednego, Swietego, powszechnego i misyjno/apostolskiego. Ich teologiczne
podejscie do eklezjologii mozna jednak rozpoznac latwiej w sklonnosci do
utrzymywania mozliwie najscislejszych zwiazkd6w z Biblig; chca oni by¢ zborem
zyjgcym wedlug zasad Nowego Testamentu. Eklezjologie baptystyczng
w szezegdlny sposdb uksztattowaly: pierwsze rozdzialy Dziejow Apostolskich,
paulifiski obraz cigla Chrystusa, opis zawarty w Ef 4 oraz wskazania dotyczace
zycia zborowego, jakie mozna znalezc w Mt 18 i w listach pastoralnych.
Interpretujac te akapity Pisma Swictego baptysci podkreslali zywy charakter
zboru, ktoéremu przeciwstawiali czysto zewngtrzng forme chrzescijanstwa. Od
samego poczatku baptysci trudnili si¢ poszukiwaniem prawdziwego Kosciola.

67. Baptysci, w nawigzaniu do dziedzictwa kongregacjonalnego, podkreslaja,
ze zbér stanowig ludzie; chcg byé oni fudem Bozym. Organizacjazboru nie moze sig
przerodzi¢ w instytucjonalizm, a zycie chrzescijanskie — w rutyng. Pierwszenstwo
udziela si¢ aspektom osobistym, zwlaszcza osobiste] wierze 1 osobistemu zobo-
wigzaniu. Baptysci maja upodobanie do nazwy Kosciol wolny, ktbra wskazuje
zardwno na wolng decyzje jak i na wolno&é od niekoscielnych wplywow.
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68. W dzedzinie historii nalezy zwrocic uwage na to, ze baptysci zabiegali
o to, by by¢ spadkobiercami radykalnej Reformacji. Chetnie cytuja przedmowe
Lutra do ,, Deutsche Messe" (1526), gdzie jest mowa o tych, ktérzy w sposéh
powazny cheq traktowad swoje chrzeicijanstwo. Ponadto ekiezjologia baptystycz-
na rozwingla si¢ czgsciowo jako reakcja na eklezjologie Kosciolow zinstytuc-
jonalizowanych; z tej perspektywy nalezy rozumiec jej aspekty antyhierarchiczne
i antysakramentalne jak i przeciwstawienie zboru lokalnego, pielggnujacego
bliskie, osobiste stosunki, anonimowosci Kofciola ludowego (Volkskirche).
Ruch baptystycany tworzyl si¢ w czasie rodzenia si¢ demokracji. Wiele jej
aspektow znalazlo odbicie w zyciu baptystycznym, np. energiczne wyst¢gpowanie
na rzecz wolnosci religijnej.

69. Eklezjologia baptystyczna przej¢la wiele z tradycji reformowanej: z zwin-
glianizmu np. uwydatnienie roli Ducha Swigtego, za$ z kalwinizmu podkreslanie
uswigcenia 1 praktycznego dzialania chrzescijanskiego. Totez osrodkiem na-
bozenstwa baptystycznego jest nie tyle stol komunijny, ile raczej ambona; za
rzecz wazng uchodzi nauczanie biblijne. Podkreslanie osobistego dzialania
powigzano z podkreslaniem roli pietyzmu, ruchéw przebudzeniowych oraz
pracy misyjnej i diakonijnej.

70. Eklezjologia baptystyczna dalaby si¢ opisa¢ stowami Ga 4,19: dopdki
Chrystus nie bedzie uksztaltowany w was. Wiaze si¢ z tym konkretne nasladowanie
chrzescijanhskie, rozumienie Kosciola jako zywego organizmu, widzialny ksztalt
K osciola w znaczeniu doswiadczenia gromadzacego sig zboru i jego bycia znakiem
wobec Swiata. Zbor istnieje po to, 2by mogl uwidocznic si¢ Jezus Chrystus. Ma on,
rzecz jasna, wysuwac na pierwszy plan nie siebie, lecz Jego laske i Jego dary.

71. Praktyka zborowa. Baptystyczna praktyka zborowa kieruje si¢ pod-
stawowym przekonaniem, ze zbor jest ciatem Chrystusa i narzgdziem Boga do
zbawienia Swiata.

72. Ludzie staja sig cztonkami ciala Chrystusa i jako tacy rowniez cztonkami
zboru przez osobisty wiar¢ wyznana w chrzcie wierzacych. DoSwiadczenie Jezusa
Chrystusa jako Zbawicielai Pana oraz publiczne wyznanic tej wiary wchrzciema
podstawowe znaczenie dla baptystycznego rozumienia egzystencji zboru.

73. Zycie w zborze charakteryzuje sic duchem §wiadomej wspolnoty. Ob-
jawia si¢ to w regularnych nabozenstwach, zgromadzeniach modlitewnych,
pracy biblijnej, stosunkach migdzy osobami i rodzinami oraz w trosce o chorych
i cierpiacych. Podkresla sig rowniez potrzebg osobistego zaangaZzowania 1 wiary-
godny chrzescijanski styl zycia. Czlonkéw zboru zacheca si¢ do regularnego
uczestniczenia w nabozenstwie, zwiastowaniu Stowa, katechezie i Wieczerzy
Panskiej. We wszystkich tych przypadkach przywiazuje si¢ duza wag¢ do Biblii
jako podstawy zycia i nabozenstwa baptystycznego.

74. Chociaz baptysci . podkreslaja kapladstwo wszystkich wierzacych
i rownos¢ wszystkich czlonkéw, to s3 w posiadaniu struktur organizacyjnych,
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ktére stuza zyciu i misji Kosciola. W centrum znajduje si¢ shuzba calego zboru,
a zadaniem zgromadzenia zborowego jest nadanie jej ksztaltu. Zbor wybiera
diakonow i —niekiedy —starszych do duchowege i administracyjnego kierowania
jego sprawami. Duchowni, ktorzy sq rowniez wybierani i mianowani przez zbér,
przez swoja shuzbe umozliwiaja mu wypelnianianiec zadania misyjnego. Od
wszystkich czionkow zboru oczekuje si¢ — 1 do tego si¢ ich zachg¢ca — aby
rozpoznali swoje osobiste dary i talenty oraz wykorzystali je aktywnie w shuzbie
dla zboru.

75. Waine jest przekonanie, ze zbor nie istnicje dla siebie. Totez baptysci
uwazajg ewangelizacj¢, misj¢ i shuiby spoleczne za istotne zadania zboru.
Nasladowanie Jezusa Chrystusa oznacza rowniez wzigcie na siebie krzyza.
Baptysci, jak inni chrzescijanie, doswiadczyli takze realnosci tej prawdy biblijnej;
bylo to dla nich impulsem do przyjecia jej jako jednej z cech zboru.

76. Dla baptystow autorytet znajduje si¢ w zborze lokalnym. Zbory lokalne
moga jednak upowaznié inne struktury koscielne do skuteczniejszego wy-
pehienia ich zadania misyjnego.

77. Chociaz Kosciol powszechny urzeczywistnia si¢ widzialnie w zborze
lokalnym, to wigkszos¢ baptystow zdaje sobic sprawe¢ z istnienia szerszej
wspolnoty baptysiycznej i powszechnego Kosciola chrzescijanskiego. Dla
koordynowania swojej pracy i skutecznego wypetniania swojej misji podejmujz
wspolpracg w strukturach regionalnych, krajowych i migdzynarodowych. Ich
uczestnictwo w roznych projektach i organizacjach ekumenicznych jest rowniez
dowodem, Ze uwazajg si¢ za czeSC uniwersalnego ciala Chrystusa.

78. Baptysci przywiazujg duza wage do rozdziatu Kosciola i panstwa orazdo
wolnosa religijnej, gdyz sa przekonani, ze Ewangelia musi by¢ przyjmowana
i przezywana w wolnosci od przymusu lub zaleznosci politycznej, spoleczne],
narodowej, prawnej i religijne;.

79. Spogladajgc wstecz na nasze eklezjologiczne wypowiedzi dokirynalne
spostrzegamy, ze baptysci z luteranami dziela swiadomos¢, iz Kosciol, ktory
w Jezusie Chrystusie — i tylko w Nim — ma swojg tozsamos€, jest tez stale
spolecznoscig krucha, grzeszng i ludzkg. W swietle Chrystusa uiwiadamiamy
sobie naszg niedoskonatosc. Wspolnie musimy tez sobie uprzytomnié, ze koncen-
trowanic vwagi na naszych sprawach zborowych powstrzymuje nas niekiedy
przed zaangazowaniem na rzecz sprawiedliwosci i pokoju w swiecie. Nasza wiarg
w Chrystusa identyfikujemy nickiedy za latwo z naszymi dazeniami i interesami
spoleczno-ekonomicznymi i kulturowymi. Nasze wlasne zycie koscielne absor-
buje nas czesto tak bardzo, ze nie okazujemy dostatecznego zainteresowania
naszej odpowiedzialnosci ekumenicznej. Baptysci winni zdawac sobie sprawe, ze
podkreslanie przez mich poboznosci prowadzi latwo do moralizmu. Winni
poznaé, ze sg nickonsekwentni, gdy z jednej strony eksponuja kapladstwo
wszystkich wierzacych, z drugiej zas wzbraniajg si¢ przed zaangazowaniem na
rzecz pelnoprawnego urz¢gdu i ordynacji kobiet.
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2. Poselstwo Kosciola

80. Bogu jestesmy wdzigczni za to, ze Ewangelia o Jezusie Chrystusie uwalnia
nas z naszego wyobcowania i zainteresowania tylko sobg oraz przygotowuje do
oddawania czci Bogu, mitowania bliznich ) przyjmowania odpowiedzialnoéci za
srodowisko, w ktorym Zzyjemy. Bog dzielgc z nami swe zycie w Chrystusie
iw Duchu §w1gtym wezwal nas jako pojedynczych ludz i jako Koscioly, bysmy
byh wspélpracowmkmz Bozymi (1 Kor 3,9). Przez stulecia styszymy zaproszenie
i wezwanie naszego Pana: Tak niechaj Swieci wasza Swiatlo$é przed ludimi, aby
widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojeca waszego, ktory jest w niebie (Mt 5,16).

81. Jako luteranie i baptysci odpowiadamy radosnie na powolanie, bysmy
byli ludem Bozym; w tym charakterze mamy mozliwos¢ wspohiczestniczyc
w poselstwie Bozym, wzywac ludzi do wiary w Jezusa Chrystusa, byc reprezen-
tantami Jego mocy dla nzdrowienia Zycia ludzkiego wszedzie tam, gdzie jest ono
zagrozone, i brac na siebie od powiedzialnosc jako szafarze Jego stworzenia. Bog,
ktory umilowat swiat (J 3,16} i1 przez Chrystusa z soba pojednatl, powoluje nasdo
stuzby pojednania (2 Kor 5,18.20). Stuzba ta konkretyzuje si¢ w wielu réznych
formach, za ktoérych pomoca nasze Koscioly probuja reagowac na otaczajace je
potrzeby. W tych wszystkich formach shuzby chcemy dawac wyraz mitosci Boga
do naszego Swiata i byC przez to swiadkami Jego panowania.

82. W ramach naszych ewangelizacji opowiadamy histori¢ Jezusa jako dzieje
bezwarunkowej milosci Boga. Wierzymy, ze Ewangelia jest mocg Boza do
zbawienia, ze ludzie przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa znajduja przebaczenie
swoich win, nadziejg¢ w okresach zwatpienia i sens tam, gdzie zdaje sig
dominowac nad nimi brak nadziei. Dzigknjemy Bogu za wiele znakow w Zyciu
ludzi, ktére przyczyniaja si¢ do uwydatnienia mocy Ewangelii dzis.

83. Podczas naszych dzialan misyjnych wspolpracujemy wszgdzie z bracmi
i siostrami w Chrystusiec w realizacji wspolnego zadania polegajacego na
skiadaniu slowem i czynem ewangelicznego Swiadectwa. Jako ci, ktorzy wiedza,
z¢ Bog, ktorege doswiadczylismy jako Zbawiciela, jest réwniez Stworcy
1 Zachowawcg Swiata, oraz jako odbiorcy Jego zbawczej i jednajacej mitosci nie
mozemy postapi€ inaczej jak tylko podzieli¢ si¢ z innymi ta mitoscia, ktorej sami
doswiadczylismy. Chcemy przy tym respektowaé kulturowe dziedzictwo inaych
ludzi. Wiemy, ze przymus i prozelityzm sg sprzeczane z Ewangelig. Jednoczesnie
potwierdzamy, ze gorliwosC misyjna nalezy do istoty Ewangelii. Wyznajac, ze
Kosciol jest Kosciolem ,apostolskim™ potwierdzamy, e nalezymy do
wspolnoty tych, ktorzy zostali ,,postani”, aby swiadczyC o radosnym poselstwie
zwiastowanym w Jezusie' Chrystusie. Jak apostol Pawet odczuwamy Boza
koniecznosc (1 Kor 9,16) i zobowigzanie (Rz 1,14) bycia swiadkami w Jerozoli-
mie i w calej Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi (Dz 1,8).

84. Elementem naszego uczestnictwa w Bozym poselstwie jest wspieranie
przez nas ckumenicznego procesu na drodze do sprawiedliwosci, pokoju
1 zachowania stworzenia. Zdajemy sobie sprawg, Zze godnosC czlowieka,
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spolecznosci ludzkiej i Srodowiska naturalnego s3 zagrozone w roézny sposob
przez egoizm, materializm, militaryzm i interesy wlasne narodéw. Wyscig
zbrojen i kryzys ekologiczny zagrazaja przetrwaniu ludzkosci. Rasizm, apart-
heid, sekstzm, ideologie, tortury i bezrobocie zagrazaja godnosci i rownosci
ludzi. Nedza, glod i choroba zmuszajg miliony ludzi do zycia w nieludzkich
warunkach. Uchodzcy, azylanci i bezrobotni stali si¢ we wspolczesnym
spofeczedstwie ludzmi z marginesu. Prostytucja i praca zarobkowa dzieci oraz
rozklad rodziny niszcza energi¢ i kreatywnosc nastepnej generacji. Obojetnosé,
nieuwaga oraz indywidualny i kolektywny epoizm doprowadzity do powainego
zniszczenia natury, podkopujac przez to podstawy zycia naszej planety. W tej
sytuacji — odpowiadajac na wezwanie Boga — jako jednostki i jako wspdlnoty
chrzescijanskie powinnismy by¢ rzecznikami pokoju i pojednania. Winnismy
uzdrawiac tych, ktorzy odniesli rany na ciele i duszy, oraz inwestowac czas,
pienigdze i sitg na dostarczenie uciskanym sprawiedliwosci, a glodaym i chorym
pozywienia 1 opieki lekarskiej. W tym sensie angazujemy si¢ tez na rzecz realizacji
praw ludzkich. Poniewaz natura wspohiczestniczy wraz z nami w dziele
stworzenia i zbawienia (Rz 8,19-22), przeto rOwniez na nig rozcigga si¢ nasze
poczucie odpowiedzialnosci. Totez wzywamy nasze Koscioty, aby za istotny
element naszej wiary w Jezusa Chrystusa uwazaly walkg na rzecz realizacji praw
ludzkich, utrzymanie pokoju i otaczanie ziemi opieky.

85. Nasze rozmowy rozumieliSmy jako odpowiedz na wolg naszego Pana,
abySmy w procesie zmierzajacym do jednosct lepiej mogli odtworzy¢ prawdziwa
istote Boga i tak stali si¢ bardziej wiarygodnymi swiadkami dla Swiata, ktéremu
s3 niezbednie potrzebne stowa i dzialania przyczyniajyce sie do pojednania,
uzdrowienia i przebaczenia (J 17,20n; Ef 4,4-6).

- 3. Wieczerza Panska

86. Baptysci i luteranic wyznaja wspoOlnie, z¢ Wieczerza Panska zostala
ustanowiona przez Jezusa Chrystusa jako wieczerza nowego przymierza migdzy
Bogiem i Jego ludem oraz jako wieczerza wspolnoty (koinonia) mi¢dzy
wierzacymi.

87. Zgodaie z ustanowieniem przez Jezusa Chrystusa uroczystosc Wieczerzy
Panskiej zgromadza zbor w celu wspolnego spozywania chleba i picia wina,
stuchania Stowa obietnicy i modlenia si¢. Za pomoca modlitwy dzigkujemy Bogu
za Jego dzielo, ktorego dokonal w stworzeniu, zbawieniu i uswigceniu. Wspomi-
namy cierpienie, Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa oraz prosimy o przyjscie
Ducha Swietego. Swietujemy obecnos¢ Chrystusa i oczekujemy chwili, gdy
wspolnota z Nim spelni si¢ w Jego Krolestwie. Po odpowiednim przygotowaniu
zostajemy postani do tego swiata jako Swiadkowie i narz¢dzia przyszlego
Krolestwa Chrystusowego.

88. Wspolnie wyznajemy, ze posrod zboru sprawujgcego podczas na-
bozenstwa Wieczerze Panska jest obecny Jezus Chrystus. Istnieja jednak roznice
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w rozumieniu sposobu Jego obecnosci. W perspektywie luteranskiej Pan przez
Stowo obietnicy i dziatanie Ducha Swietego daje siebie w swoim ciele i swojej
krwi wraz z chlebem i winem. W ten sposob chce On si¢ nam ofiarowadé. To
przyjmowanie Chrystusa nie jest zalezne od wiary pojedynczej osoby, chociaz
tylko wierzacy mogg Go przyja¢ ku zbawieniu. Baptysc lacza obecnosc
Chrystusa z uroczystoscia Wieczerzy Panskiej ujmowang calosciowo: lamigc
chleb i pijac wino zbor zgromadzony na nabozefstwie wspomina
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Pana, ktéry wmocy Ducha Swietego dzieli
Z nami swoje Zycie.

89. Co daje Pan w podarunku swojemu ludowi? Samepo sicbie. We
wspolnocie z Nim otrzymujemy przebaczenie grzechow, wolnos¢ do prowadze-
nia uswigconego zycia i shuzby w Swiecie, odnowiona wspolnotg siostr i braci oraz
nadziej¢ na przyszie zycie. Jest to nasza wspodina wiara, chociaz w przesziosci
luteranie zaznaczali silniej przebaczenie grzechow i pewnosc zbawienia, baptysci
natomiast (w znaczeniu 1 Kor 11) podkreslali pojednanie migdzy czlonkami
zboru i duchowe wzmocnienie Zycia nastawionego na uswigcenie i dawanie
swiadectwa.

90. Podczas sprawowania Wieczerzy Panskiej gospodarzem jest Chrystus.
Zaproszeni sq wszyscy, ktorzy wyznaja Go jako Pana i Zbawiciela. Dla luteran
i baptystow udzial w Wieczerzy Panskiej jest stale ponawianym potwierdzeniem
i wyznaniem, ze przez wiarg i chrzest zostaliSmy wiaczeni do ciata Chrystusai ze
jestesmy Jego ludem.

Zalecenia

91. Na podstawie wspélnego rozumienia Kosciola i jego zadania misyjnego,
ktore udatlo si¢ nam osiaggnac, zalecamy:

— uznanie si¢ wzajemnie za wspolnoty w lonie Kosciota Chrystusowego,

— zachegcenie naszych Kosciolow i zbordw do udzialu w aktualnie toczonej
walce 0 urzeczywistnienie praw ludzkich, ustanowienie sprawiedliwosci i pokoju
oraz zachowanie stworzenia;

— popieranie staran naszych zborow i Kosciolow o pozyskanie Swiata dla
sprawy autentycznego zaangazowania si¢ na rzecz Chrystusa. Poniewaz kaide
prawdziwe $wiadectwo chrzescijanskie jest wspéluczestnictwem w poselstwie
jednego Chrystusa, domagamy si¢ wzmozone] koordynacji inicjatyw misyjnych
podejmowanych przez nasze Koscioty i1 zbory.

92. Zalecamy potwierdzenie juz istniejacej goscinnosci przy Stole Panskim
i udzielenie jej poparcia w nawigzaniu do przeprowadzonych rozméw na temat
Wieczerzy Panskiej.
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IV. Luteranskie potepienie anabaptystow w XVI wieku
a wspélczesne stosunki
mi¢dzy luteranami a baptystami

1. Luteranskie pisma wyznaniowe

93. Luteranskie pisma wyznaniowe z XVI wieku zawieraja pot¢pienia
anabaptystow i ich doktryny:

94. Konfesja Augsburska z 1530 roku (Confessio Augustana/CA) wyraznie
wspomina i pot¢pia anabaptystow oraz ich doktryn¢ w pi¢ciu artykutach.
S3 to:

— Artykut V: Potepia sig nowochrzczencéw i innych, kidrzy uczq, ze Ducha
Swietego otrzymujemy bez zewnetrznego siowa Ewangelii, przez wiasne przygoto-
wanie my$li i uczynki.

- Artykut IX: Z tego powodu odrzuca sig nowochrzczencéw, ktdrzy nawczajg,
ze chrzest dzieci nie jest wiasciwy. Tekst tacinski dodaje jeszcze: et affirmant sine
baptismo pueros salvos fieri (= ,,1 utrzymuja, ze i bez chrztu dostgpujg one
zbawienia”).

— Artykut X1I: Damnant Anabaptistas, qui negant semel iustificatos posse
amittere spiritum sanctum (= ,,Koscioly nasze pot¢piaja anabaptystow, ktorzy

rzecza temu, z¢ ci, co raz dostapili usprawiedliwienia, moga postrada¢ Ducha
wigtego™).

~ Artykut XVI: Potepia sig nowochrzczencow, ktorzy nauczajq, ie zadna
z powyzej wymienionych rzeczy nie jest chrzefcijanska (...chrzescijanie mogq bez
grzechu piastowad zwierzchnie, ksigzece i sedziowskie wurzedy, wydawaé na
podstawie cesarskiego i innych obowiqzujqcych praw wyroki, wymierzacé sprawied-
fiwosc, kara¢ mieczem zloczyncow, prowadzic sluszne waojny... ).

— Artykut XV1I: Dlatego odrzuca sie nowochrzczenicéw, ktérzy nauczajq, ze
diabli i ludzie potepieni nie bedqg cierpieli wiecznej udreki i meki.

95. Formula Konkordii z 1577 roku w paragrafie ,,Blgdne artykutly nowo-
chrzczenicow” (Epitome, rozdz. 12.3) poddaje krytyce antropologi¢ anabaptys-
tyczna z jej rzekomym odrzuceniem nauki o grzechu pierworodnym jak
i odmowg chrzczenia dzieci przez anabaptystow. Poza tym krytykuje si¢ poglad,
e zbdr, w ktérym znajdujq sig jeszcze grzesznicy, nie jest prawdziwym zborem
chrzefcijariskim. W paragrafie tym zostaja powtérzone potgpienia, o ktorych
mowi CA XVIL.

96. Reformatorzy luteranscy rzadko dokonywali rozréZnmienia mu¢dzy
roznymi nurtami ,lewego skrzydia” Reformacji, lecz mieli sklonno$é do
uogolniajacego okreslania nowochrzczencami nawet tych grup, ktore znaj-
dowaly si¢ ze soba w konflikcie (jak np. stosujacy przemoc marzyciele
1 anabaptysci 0 nastawieniu pacyfistycznym).
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2. Skutki potepien

97. Potgpienia, o ktorych mowig Konfesja Augsburska i Formula Konkor-
dii, byly skierowane przeciw naukom i nauczycielom, ktorzy sprzeciwiali si¢
luteranskiemu rozumieniu Ewangelii. Jednak skutki, jakie pociagaly one za
soba, wykraczaly daleko poza obszar polemiki teologicznej. Potepienia te
przyczynialy si¢ do wspierania mentalnosci, ktora miala powazne nastepstwa
spoleczne i prawne dla anabaptystow; m.in. mialy miejsce: konfiskaty wlasnosci,
tortury, wygnania i wyroki $mierci. Przesladowanie anabaptystow w XVI wieku
swiadczy o braku zaangazowania na rzecz wolnosci religijnej, zasady, ktora
potwierdzajg dzisiaj luteranie i baptysci.

98. Nawet jesli jest rzeczg sporng istnienie lacznosci migdzy wspolczesnym
ruchem baptystycznym, ktory zrodzit si¢ w XVII wieku, a anabaptystami XVI
wieku, to jednak wielu dzisiejszych baptystow wlasnie w anabaptystach XVI
wicku zaczyna si¢ doszukiwac coraz czeScie] korzemi wlasnej tozsamosci
i samozrozumienia. Niezaleznie od przyjmowanych pogladow, faktem niezbitym
jest to, ze wskutek luteranskich pot¢pien dyskryminacja i ograniczenia prawne
objely takZe baptystow.

3. Luteranskie pisma wyznaniowe a dzisiejsi luteranie

99. Wspolczesni luteranie uwazaja si¢ za spadkobiercow pism wyznaniowych
XVI wieku. Swiadomosé konfesyjna nie wymaga jednak, aby teologowie
przyjmowali bezkrytycznie kazde zawarte w nich sformulowanie. Duch, ktory
przenika wyznania wiary, sam zmusza wierzacego do odrzucenia lub zmodyfiko-
wania tych sformulowan ludzkich, ktore nie dajg si¢ pogodzi€ z zastosowaniem
Ewangelii w dzisiejszym §wiecie. [ tak na przyklad w §wietle zmieniajqcego si¢
wspolczesnie charakteru wojny trzeba poddac reinterpretacji art. XVI Konfesji
Augsburskiej, ktory glosi nauke o ,,sprawiedliwe) wojnie”. Podobnie ma si¢
sprawa z art. IX, ktorym poshugiwano si¢ dla poparcia pogladu, ze wszystkie
dziect musza by¢ ochrzczone lub ze jedyna uprawniona formg chrztu jest chrzest
dzieci. I w tym przypadku potrzebna jest reinterpretacja, o ile we wiasciwy
sposdb chee si¢ zareagowad na stosunki panujace w zeSwiecczonym
spoleczenstwie. W sytuacji, ktora si¢ wytworzyla, wielu wiernych luteran uwaza,
Ze nie jest rzecza stosowng chrzczenie dzieci z rodzin, w ktérych wigz
z chrzescijanstwem ulegta zerwaniu.

100. We wspoélczesnych stosunkach miedzy luteranami a baptystami sprawa
sporna pozostaje tylko nauka o chrzcie, o ktorej mowi CA IX. Inne potepienia
ni¢ dotycza wspolczesnych baptystow i nawet w XVI wieku czgsto opieraly si¢ na
niezroznicowanej ocenie roznych nurtdéw , lewego skrzydla” Reformacji. Dzisia)
wiemy, ze nie mozna dojs¢ do pozytywnych osiagni¢c, gdy na istniejgce roznice
odpowiada si¢ potgpieniami. Roznice w rozumieniu chrztu, ktére jeszcze
pozostaja, trzeba dalej dyskutowac z mysla o naszym wspolnym zobowigzaniu
wobec autorytetu Pisma Swigtego i wladzy Chrystusa, jak i w swiadomosci faktu,
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ze we wspolnym swiadectwie i wspolnej shuzbie podqzamy razem droga w strong
nadchodzacego Pana.

101. Luteranie zdaja sobie spraweg dzisiaj ze skutkow, jakie ich potepienia
doktrynalne mialy dla prze§ladowania anabaptystow, | wyrazaja z tego powodu
ubolewanie. Wydarzenia, ktore wowczas mialy miejsce, uwazaja za ostrzezenie
przed stosowaniem wszelkiej dyskryminacji wobec ludzi inaczej wierzacych
i myslacych.

4. Luteranskie pisma wyznaniowe
a dzisiejsi baptysci

102. W krajach, ktore zamieszkuje wigkszosC luteranska, niekiedy jeszcze
dzisiaj baptysci czuja si¢ dyskryminowani przez instytucje (np. szkoly) i publika-
cje luteranskie.

103. Luteranie uznajj z ubolewaniem fakt, ze potepienia skierowane przeciw
anabaptystom przyczynily si¢ do dyskryminacji wspoiczesnych baptystow
1 prosza z tego powodu o przebaczenie. Sytuacja wymaga stalej czujnosci, o ile nie
chee sig dopuscié do pogwalcenia zasad funkcjonowania wspolnoty
chrzescijanskiej.

104, Baptysci z ubolewaniem uznajg fakt, Zze reprezentowana przez nich
postawa wyzszosct nie dostrzega skarbu duchowego, ktorym Bog obdarzyl
Koscioly luteranskie. Przyznaja, ze obraz innych Koscioléw, jaki kreslili
w przesziosci, byl mmpraw:edhwy i znieksztalcony. Dlatego prosza o przebacze-
nie.

5. Dywergencje i konwergencje
miedzy dzisicjszymi baptystami i luteranami

105. Wczesniejsze rozdzialy ukazaly, ze miedzy luteranami a baptystami
pozostaja nadal jeszcze pewne rOznice. Przewage maja jednak konwergencije.
Wynika z nich, ze jedni i drudzy sa pielgrzymujacym ludem Bozym w swiecieidla
Swiata, ludem, ktory w poczuciu wspolnego zobowiazania wobec jednego Pana
Jezusa Chrystusa otwiera si¢ na przysztos¢ Boga. Fakt ten zobowigzuje nas do
rozwazenia naszych roznic jako jednej rodziny chrzescijanskiej.

106. Wspdlnie akceptujemy, ze wobec sformutowan doktrynalnych, ktoérych
nic mozemy przyjac, rzecza stosowna jest posluzenie si¢ siostrzanym ,,nie”.
Staramy sie jednak daé¢ wyraz temu, ze ciato Chrystusa ma wiele czlonkow, i ze
ani baptysci, ani luteranie nie mogg roscic sobie prawa do wylgczania innych
z tego ciala. Przeto jako dzieci Boze zobowigzujemy si¢ traktowac siebie
nawzajem jako braci i siostry w Chrystusie.
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Zalecenia

107. Przekonalismy si¢, jakie cierpienia zgotowaly anabaptystom w XVI
wieku potgpicnia luteranskie. Z tego powodu zalecamy, aby

— luteranie i baptysci podchwycili to, co zostalo powiedziane w paragrafach
103 i 104 oraz wykorzystali w odpowiedniej formie w zborach podczas
nabozenstw, ktore, w miar¢ mozliwosci, powinny by¢ wspdlnie odprawione;

— przyszle wydania luteranskich pism wyznaniowych zawieraty deklaracje,
z ktorej wynikaloby, ze pot¢pienia nie dotycza juz naszych stosunkéw
miedzywyznaniowych (por. paragrafy 97, 99, 100, 103). Nalezaloby wyraZnie
wskazac na wynikajace z tego faktu konsekwencje, zwlaszcza dla osob przygoto-
wywanych do urzgdu duchownego, dla aktu ordynacji i innych sytuacji,
w ktorych stosuje si¢ oficjalnie pisma wyznaniowe;

— uznane roznice w doktrynie i praktyce byly traktowane z przyjaznym ,,nie”,
stajgc si¢ powodem poglgbionych wspolnych studiow. Jezyk, ktOrym sig
poshigujemy, winien odzwierciedlac nasze wzajemne zobowigzanie chrzesci-
janskie, i unika¢ wszelkiego potgpienia takze tam, gdzie poglady doktrynalne

spotykaja si¢ z odrzuceniem.
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TEKSTY CZWARTEGO ZGROMADZENIA OGOLNEGO
LEUENBERSKIEJ WSPOLNOTY KOSCIOLOW

WIEDEN, 3-10 MAJA 1994

DOKTRYNA I PRAKTYKA CHRZTU

W Konkordii Leuenberskiej (skrot: KL) wspdlne rozumienie Chrztu sfor-
mulowano nast¢pujaco:

Podstawe $wiadectwa o Ewangelii stanowi $wiadectwo apostoléw i prorokéw
zawarte w Pifmie Swietym Starego i Nowego Testamentu. Zadaniem Kosciola jest
rozpowszechnianie tej Ewangelii za posrednictwem slowa gloszonego w kazaniu
I przez duszpasterstwo indywiduaine, a takzie przez Chrzest i Wieczerze Pariskq.
W zwiastowaniu, Chrzcie i Wieczerzy Paniskiej Jezus Chrystus jest obecny przez
Ducha Swigtego. W taki sposéb usprawiedliwienie w Chrystusie staje sig udzialem
ludzi, w taki sposéb Pan gromadzi swoj lud. W tym celu posluguje sie zaréwno
réinymiurzedami i slusbami w Ko$ciele, jak tes swiadectwem wszystkich czlonkdw
swojef wspolnoty (KL 13).

a) Chrzest

Chrztu udziela sig wodq, w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Przez Chrzest
Jezus Chrystus nieodwolainie przyjmuje do swojej spolecznofct zbawionych
czlowieka, ofiare grzechu i $mierci, tak iz moze on staé sie nowym stworzeniem.
W mocy Ducha Swigtego powoluje go do swojej wspdlnoty i do nowego Zycia
w wierze, w codziennej skrusze i postuszenisiwie (KL 14).

Kiernjac si¢ tym rozumieniem i zgodnie z upowaznieniem, jakiego udzielila
Konkordia do prowadzenia rozmow doktrynalnych, grupa regionalna Europy
poludniowej zajela si¢ zagadnieniami zwigzanymi z praktykq chrzcielng. Upo-
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waznienie to, zawarte w par. 37 Konkordii, zostalo sprecyzowane przez
Zgromadzenie Ogolne w Driebergen w 1981 r. W grupie regionalnej Europy
poludniowej byly reprezentowane nastgpujace Koscioly:

Zwiazek Kosciotéw Ewangelickich w NRD (od 1991 r.: EKD)
Kosciot Ewangelicki Waldensow, Wilochy

Ewangelicki Kosciol Krajowy w Badenii, RFN

Kosciét Ewangelicko-Luteranski w Bawani, RFN

Kosciot Ewangelicki Braci Czeskich w Republice Czeskiej

Kosciol Ewangelicki w Niemczech (EKD)

Kosciol Ewangelicki Wyznania Augsburskiego w Austrii

Kosciot Ewangelicki Palatynatu, RFN

Kosciot Ewangelicki w Nadrenii, RFN

10. Koscidt Ewangelicki Wyznania Augsburskiego w Rumunii

11. Ewangelicki Kosciol Krajowy w Wirtemberdze, RFN

12. Kosciot Ewangelicko-Luteranski w Slowenii

13. Synod Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w Bawarii, RFN

14. Kosciol Luteranski na Wegrzech

15. Stata Rada Kosciolow Luteranskich 1 Reformowanych Francji

16. Reformowany Koscidt Chrzescijanski Jugostawii

17. Reformowany Kosciét Chrzescijanski Stowacji

18. Kosciot Reformowany na Wegrzech

19. Slaski Koscidl Ewangelicki Wyznania Augsburskiego w Republice Czeskiej
20. Szwajcarski Zwigzek Koscioldw Ewangelickich

21. Stowacki Kosciot Ewangelicki Wyznania Augsburskiego w Jugoslawii
22. Stowacki Koscidlt Wyznania Augsburskiego w Republice Stowackie;.

MO NONA RSN

Grupa regionalna Europy poludniowej spotkala si¢ trzykrotnie w latach
1984-1986 na rozmowach doktrynmalnych w Gallneukirchen; temat obrad
brzmial; ,,Reformacyine rozumienie Chrztu a problemy praktyki chrzcielnej
dzis”. Zaymowano si¢ podstawowymi kwestiami wspolczesaego rozumienia
Chrztu oraz odmienng praktykg chrzcielng stosowana w roznych Kosciotach
1 kontekstach spolecznych. W rozwazaniach brano pod uwage wyniki dialogdw
dwustronnych 1 wielostronnych, zwlaszcza deklaracje konwergencji w sprawie
,Chrztu, Eucharystii i postugiwania duchownego™ (Lima 1982).

Przedkladany zrewidowany tekst jest wynikiem pracy grupy regionalnej
Europy pohudniowej, ktora obradowala w Gallneukirchen w dniu 26 lutego 1986
r. Zrewidowana wersja zostala opracowana (6 luty 1988) zgodnie z propozycjami
zmian przedtozonymi na Zgromadzeniu Ogolnym w Strasburgu (18-24 marca
1987); ostateczny ksztalt nadat temu tekstowi komitet wykonawczy (28
pazdziernika 1993} na podstawie stanowisk nadestanych przez Koscioly
(1988-1992). Wersja, ktéra publikujemy ponizej, zostala przyjgta przez IV
Zgromadzenie Ogolne Leuenberskicj Wspdlnoty Kosciolow. Rozmowy teologi-
czne doprowadzily do nastgpujgcego konsensu w zakresie teologicznego rozu-
mienia i koscielnej praktyki.
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I. Znaczenie Chrztu

1. Chrzest jako dar Boiy

Chrzest udzielany z pomocg wody i w imi¢ trojjedynego Boga ma swaj
fundament wdzialaniu pojednawczym Boga w Jezusie Chrystusie. W Chrzcie akt
pojednania, zrealizowany przez Jezusa Chrystusa, staje si¢ osobistym udzialem
kazdej jednostki. W mocy Ducha Swigtego Chrzest jest skutecznym znakiem
Bozego wsparcia i Bozej obietnicy.

Bog przez swojego Ducha, w tych, ktorzy zostajg ochrzczeni, wzbudza
i podtrzymuje wiare oraz prowadzi ich do wspolnoty. Chrzest, udzielany w imig
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, jest powolaniem jednostki w poczet ludu Bozego,
a tym samym wigczeniem jej do Ciata Chrystusa.

Bog obiecuje i daje nam w Chrzcie przebaczenie grzechéw, wyzwolenie
z bezboznych wigzow i z upadku w grzech oraz odrodzenie, ktore umozliwia
nowe zycie. Jezus Chrystus wprowadza ochrzczonego w rzeczywistosé juz
napoczgtego a zarazem przyszlego Krolestwa Bozego. Ochrzczony doswiadcza
we wierze wyzwalajaca zmiang w sferze panowania i akceptuje j3. Wiara ta jest
przezywana jako nieustanny proces nawrocenia, ktore znajduje swoje urzeczywi-
stnienie w nasladowaniu Jezusa Chrystusa.

2. Chrzest jako nieodwolalny i niepowtarzalny akt

Czyn zbawczy Boga dokonatl si¢ dla nas raz na zawsze w Smierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa. Chrzest jest waznym znakiem rozpocz¢cia nowego zycia. Wraz
z nim nieodwolalnie zostajemy przyjeci do zbawczej wspolnoty Boga. Dlatego
Chrzest jest aktern niepowtarzalnym. W Chrzcie, ktory jest wydarzeniem
jednorazowym, poznajemy obietnicg wiernosci, ktora tréjjedyny Bog dat nam na
cale zycie. Zawsze mozemy si¢ na ni3 powolywaé. Nieustannie mozemy tez
pokiadac w niej nasza ufnosc.

3. Chrzest jako poczatek drogi z Jezusem Chrystusem

Podstawa i celem Chrztu jest wiara. Jest ona zarazem darem Boga i od-
powiedzia czlowicka. W wierze czlowick odpowiada z podzigkowaniem, radoscig
i postuszedstwem na Bozy dar. Bezwarunkowe ,,tak™ Boga wobec czlowicka,
wyrazone w widzialnym znaku Chrztu, l3czy si¢ z oczekiwaniem, ze ochrzczony
dokona wyznania wiary i w sposob nieskregpowany wypowie swoje ,,tak”.

Marcin Luter w ,,De captivitate Babylonica ecclesiae” powiada: Kazdy fatwo
moze sig przekonaé, ie (w sakramencie) konieczne sq zarazem dwie rzeczy
— obietnica i wiara. Bez obietnicy bowiem nie moina wierzyé. Bez wiary zas
obietnica jest bezuzyteczna (WA 6, 517, 8-10).

Jan Kalwin stwierdza: Pierwszq rzeczq, ktérg trzeba uwzglednic przy Chrzcie,
Jjest zatem Boia obietnica, ktéra powiada (MK 16,16 ) ,, Kto uwierzy i ochrzczony



104 DOKTRYNA I PRAKTYKA CHRZTU

zostanie...”’ Gdzie bowiem nie ma lub nie osiqga sig wiary, tam Chrzest nie pomaga,
a nawet szkodzi — i to nie tylko w momencie jego przyjecia, lecz réwniez przez cale
pozniejsze zycie (Institiutio 1V, 14,1; 15,13).

Zbawienie, ktore ochrzczonemu zapowiedziane zostato w Chrzcie, stanowi
podstawe jego dziejow powiazanych z Jezusem Chrystusem. W ramach tych
dziejow Bog daje wyraz swojej aprobacie i obietnicy, zwracajac si¢ do ochrzczo-
nego po Imieniu i pozostajac z nim. Chrzest jest jednoczesnie podstaws
i poczatkiem trwajacego przez cale zycie wzrastania we wspolnotg wierzacych.

Kosciol chrzei na podstawie nakazu i obietnicy swojego Pana. Jest on ochrzczona
i chrzczacq spolecznoscia wierzacych. Udzielajac Chrztu Kosciot zobowigzuije sig, ze
poprzez modlitwe, opieke duszpastersks i katecheze towarzyszy¢ bedzie wierzacym
na drodze wiary. Takie przyjecie do wspodlnoty i takie towarzyszenie spolecznosci
wierzacych stanowia dia ochrzczonego zachete do uwazania si¢ za czionka Ciala
Chrystusa i do manifestowania tego w wyznaniu wiary.

4. Chrzest jako wezwaniec do nasladowania

Czyn Boga w akcie Chrztu obejmuje dwa elementy: usprawiedliwienie
i odnowg naszego zycia. W ten sposdb Chrzest staje si¢ poczatkiem 1 fundamen-
tem trwajgcege przez cale zycie procesu uswigcenia. Ochrzczony podlega
zardwno obietnicy Slowa Bozego jak i wysuwanemu przez nie zadaniu. Tak
z Chrztu w mocy Ducha Swigtego ma wyrosnaé manifestujgce si¢ widzialnie
nasladowanie w $wiadectwie i shuzbie.

Chrzest ma takze skutki etyczne. Chodzi w nim nie tylko o osobiste
uswiecenie, lecz takze o to, e chrzescijanie jako odkupiona spolecznosc
ochrzczonych sg powolani do tego, aby wspdlnie — ponad wszelkimi granicami
podzialy — dostrzegali swoja odpowiedzialnosc za swiat. Wlasnie Chrzest rzuca
nam wyzwanic do angazowania si¢ na rzecz urzeczywistnienia woli Bozej we
wszystkich dziedzinach zycia. Chrzest uzdalnia i przygotowuje nas do shizby
milosci, ktéra zajmuje si¢ niedostatkami ludzkimi i stara si¢ usungc ich
przyczyny. Wspolczesnic waznym clementem tej stuzby jest wysilek na rzecz
ustanowienia sprawiedliwosci i pokoju w swiecie.

5. Chrzest jako niezbedna droga ku naszemu zbawieniu

W smierci i zmartwychwstaniu Jezusa Bog ztamal moc grzechu 1 zta oraz dat
poczatek mowemu Zyciu przez zapowiedz swojej sprawiedliwosci i obietnicg
nowego stworzenia. W zwiastowaniu Slowa Bozego, w Chrzcie i $wigtej Wieczerzy
Panskiej Bog przybliza nam zbawienie. O koniecznosci Chrztu dla zbawienia
mowimy majac na wzgledzie fakt, ze zwiastowanie Slowa Bozego, Chrzest i $wigta
Wieczerza Panska sa tymi drogami, na ktorych Bog pragnie spotkac nas ludzi,
odwrdcic nasza niekorzystng sytuacje i wyzwoli€ nas z mocy zia. To nie wyklucza
faktu, ze BOg ma takze inne drogi do czlowicka, gdyz Jego wolnos¢ w okazywaniu
mitosci nie zna granic. Na nas jednak spoczywa nakaz trzymania si¢ tych drog,
z ktorymi Bog sam zwigzal sie w Ewangelii, drog, ktére On nam proponuje.
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IL. Chrzest dzieci i chrzest doroslych

Podstawowym modelem wszelkich wypowiedzi Nowego Testamentu na
temat Chrztu jest Chrzest misyjny. W naszych Kosciolach praktykuje si¢
zwyczajowo Chrzest dzieal (takze Chrzest niemowlat). Jednak zpodnie ze
wspolczesnym rozumieniem teologicznym, zardéwno w Chrzcie dzieci jak
1w Chrzcie dorostych przejawia si¢ ta sama wartosc jednego Chrztu. Opowiedze-
nie si¢ za Chrztem dzieci oznacza, ze silniej podkreslona zostaje poprzedzajaca
wiarg sola gratia. Opowiedzenie si¢ za Chrztem dorostych oznacza, ze silniej
podkreslona zostaje scista lacznosé miedzy sola gratia i sola fide. Obie formy
Chrztu przymuja w zalozeniu zwiastowanie Slowa Bozepgo i potowosc
wshuchiwania si¢ w nie przez cale zycie. W spoleczedstwie ulegajgcym coraz
witkszej sekularyzaciji obie formy, Chrzest dzieci i Chrzest dorostych, uzyskuja
coraz bardziej charakter wyznania wiary.

Argumentami przemawiajgcymi na rzecz Chr2tu dzieci sa:

— uprzednie zbawcze dziatanie Boga, dla ktorego Chrzest jest widzialnym
znakiem;

— zyczenie rodzicow, aby ich dziecko zostato przyjete do przymierza Boga
z Jego ludem, co oznacza zarazem poddanie go wladzy Chrystusa,

~ koherencja dziejéw wiary, ktorych poczatek zostat dany przez Boga
w Chrzcie;

— wiara jako dar Ducha Swigtego udzielany niezaleznie od wieku.

Za Chrztem doroslych przemawiajg nastgpujace argumenty:

— wiara, ktora jest celem Bozej obietnicy danej we Chrzcie, zostaje wyznana
osobiscie;

— Swiadomie przezyty wlasny Chrzest moze mieé¢ dla ochrzczonych i dla
calego zboru znaczenie wzmacniajace 1 zobowigzujace.

Zardéwno w przypadku Chrztu dzieci jak i Chrztu dorostych Boza obietnica
taski zawsze poprzedza ludzka odpowiedz. Pokladajac ufnosé w Bozg obietnicg
faski K oscioly nasze akceptuja praktykowany na ogol Chrzest dzieci. Praktyka
ta zarazem traktuje z cala powaga uzasadnione pragnienie Kosciolow i rodzin,
aby ich dzieci mialy od samego poczatkun udziat we wspolnocie z Bogiem, we
wspolnocie, ktora zapewnia bezpieczenstwo. Domaga si¢ to od nas powaznego
potraktowania scislej lgcznosci zachodzace) migdzy wiara a Chrztem przez
zwracanie wigkszej uwagi na odpowiedzialnosé, jaka niesie ze soba ten sak-
rament.

W obecnej sytuagji, gdy w pewnych miejscach Chrzest dzieci nie uchodzi juz
Za co§ oczywistego, wigksze znaczenie z ewangelizacyjnego punktu widzenia
zaczyna uzyskiwaé Chrzest doroslych; zachodzi potrzeba, aby zbory zwrécily
bacznicjsza uwage na to zjawisko.
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IIl. Chrzest, czlonkostwo i apostolat

1. Chrzest i czlonkostwo

Przez Chrzest Jezus Chrystus nieodwolalnie przyjmuje do swojej spotecznosci
zbawionych czlowieka, ofiare grzechu i $mierci (KL 14). W ten sposob przez
Chrzest nastgpuje wlgczenie do wspolnoty wierzacych (congregatio sanctorum et
vere credentium). Chrzest ustanawia i przypieczgtowuje przynaleznosé do
powszechnego i apostolskiego Kosciola (ecclesia catholica et apostolica). Kon-
kretyzuje si¢ to przez czlonkostwo w jednym zborze i Kosciele (ecclesia
particularis). — Nasz wspébny Chrzest |... jest |...| fundamentaing wigzig jednosci
(Ef 4,3-6) i przeto wezwaniem dla Kosciolow, aby przezwycigzyly swoje podzialy
i w widzialny sposéb zamanifestowaly swojq wspéinote (Dokument z Limy:
Chrzest, or 6).

2. Chrzest i apostolat

K osciol zyje ze stworczej i zbawczej obecnosci Ducha Swigtego, obecnosci,
w ktorej Jezus Chrystus jako Pan nieustannie oddaje sicbie swojej wspolnocie
w zwiastowanym Slowie, Chrzcie i Wieczerzy Panskiej; w ten sposob gromadzi,
zachowuje i ochrania On swéj Kosciél. Dlatego Kosciél jako ,,lud Bozy™ jest
wezwany i poslany, aby nies¢ wszystkim ludziom, stowem i czynem, swiadect-
wo Ewangelii, i aby zapraszac ich do otwarcia si¢ na nadejscie Krolestwa
Bozego i stania si¢ czlonkami Ciala Chrystusowego. Chrzest jest podstawg
udzialu w zadaniu misyjnym Kosciola (apostolat). Kazdy czionek Ciala
Chrystusowego jest wezwany 1 upowazniony do poswiadczania swojej wiary
i do gloszenia Ewangelii calemu $wiatu. Dla wypelnienia tego zadania Duch
Swiety postuguje si¢ réznymi talentami i obdarza wieloma szczegblnymi
darami. Wszystkie te talenty i dary Duch Swiety koordynuje w taki sposob,
aby mogly byC wlasciwie wykorzystane w shuzbie pojednania (por. 2 Kor
5,18n).

3. Chrzest i kaplanstwo wszystkich wierzqcych

~Kaplaistwo wszystkich wierzacych” ma swojg podstawe w Chrzcie:

Wszyscy chrzeScijanie sq naprawdg stanu duchawnego [...| Bowiem Chrzest,
Ewangelia i wiara, one jedynie okreslajq stan duchowny i chrzescijanski lud /...
Bywamy potem wszyscy razem poSwigceni przez Chrzest na kaplandw, jak $w.
Piotr (1 P 2.9) méwi: Wy JesteScie krélewskim kaplaristwem i kaplariskim
krélestwem” (M. Luter, ,.Do chrzescijadskiej szlachty narodu niemieckiego...”,
WA 6, 407, 13nn; por. tez WA 6,564, 11-12).

Owo kaplanstwo wszystkich wierzacych naklada na wszystkich czlonkow
odpowiedzialno$¢ za poslannictwo Kosciola. Zadanie spoczywajace na
urzgdzie z mocy ordynacii, a polegajace na stalym i publiczonym zwiastowaniu
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Stowa 1 sprawowaniu sakramentow, nie uwalnia zboru z odpowiedzialnosci
wlasciwej kaplanstwu wszystkich wierzqgcych. Odpowiedzialno$¢ za §wiadect-
wo i shuzbg w dziedzinie zwiastowania, opieki duszpasterskie¢j i diakonii winna
by¢ raczej ponoszona w ramach skoordynowanej wspolpracy oséb po-
wolanych do kierowania Kosciolem i wszystkich jego czlonkow. Zadaniem
urz¢du z mocy ordynacji jest rowniez przygotowywanie ochrzczonych
przez zwiastowanie i sprawowanie sakramentow do dziatalnosci diakonijne;j
i misyjnej.

4. Chrzest i dopuszczenie do Wieczerzy Panskiej

Chrzest otwiera dostep do §wigtej Wieczerzy Paifiskiej jako uroczystosci
tych, ktoérzy przez wiarg i Chrzest nalezg do Chrystusa. W Kosciolach
wyrostych z Reformacji osoba chcgca uczestniczy¢ w Wieczerzy Panskiej musi
by€ uprzednio poinstruowana o podstawach doktrynalnych, na jakich opiera
si¢ rozumienie wiary i sakramentow. Gdzie istnieje praktyka dopuszczania
dzieci ochrzczonych do sakramentu Wieczerzy Panskiej przed konfirmacija,
tam trzeba zadbaC o to, aby dzieci rozumialy wlasciwie znaczenie tego
sakramentu.

S. Chrzest i wystapienie z Koéciola

Rezygnacja z czionkostwa w Kosciele nie pocigga za sobg uniewaznienia
Chrztu. Przeto Koscidt ponosi odpowiedzialnosé pastoralng takze za tych,
ktorzy opuscili jego wspdlnote.

IV. Praktyka Chrztu

1. ,,Aspekt prawny” Chrztu

Pismo Swigte moéwiagc do nas o darze zbawczym Boga slowami i przykladami
wzietymi z terminologii prawniczej (faska, usprawiedliwienie i in. ), pragnie przez
to ukazaé, jak Bog traktuje nas powaznie i jak zobowigzujace s3 dla nas Jego
stowa. Terminologia prawnicza pragnie wyrazi€, ze Boza obietnica stwarza nowg
relacje. Taki metaforyczny jezyk nie moze by¢ jednak przenoszony bezposrednio
na formalnoprawna plaszczyzn¢ wspolczesnej rzeczywistosci politycznej. Wy-
razenia tego typu trzeba interpretowac raczej ostroinie, tak aby zostata
zachowana ich pierwotna teologiczna dynamika.

Gdzie regulacje chrzcielne prowadza do nastepstw prawnych, tam trzeba
pamigtac o ich wymiarze pastoralnym. Ze szczegblnym stylem prawa
koscielnego wigze si¢ to, .iz podczas interpretacji jego norm musi by¢ prze-
strzegana zasada stusznoSci (Epikea). Do podstawowych zasad interpretacji
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nalezy rowniez uznanie dobrych zwyczajoéw zborowych 1 mozliwosé stosowania
rozsadnych wyjatkow (dyspens). Wreszcie, pewng wolnosé interpretacii trzeba
zostawic tam, gdzie zbyt pochopna decyzja prawna miataby hamujacy wplyw na
rozwéj duchowy. To nie oznacza, jakoby zalecalo sig ustepliwosé tam, gdzie
Kosciét powinien znalezé odwage, aby powiedzieC ,,nie” (“nie”, ktore jest
wkomponowane w trwale Boze ,,tak”™). Jednak w prawic koscielnym musi by¢
zawsze miejsce na swiadczenie o milosci Chrystusa.

2. Porzadek uroczystosci chrzcielnej

Poniewaz przez Chrzest otrzymuje si¢ powotlanie do spolecznosci
wierzacych, przeto uroczystosé chrzcielna winna odbywaé si¢ podczas na-
bozenstwa zborowego. Koscioly winny wymicnia¢ migdzy soba liturgie
chrzcielne i wzorce okolicznosciowych kazan. Szczegdlny akcent nalezaloby
polozy¢ na sile oddzialywania symbolu. Wysoka ranga Chrztu winna znalez¢
potwierdzenie w uroczystej oprawie nabozenstwa, Ze szczegdlna pieczotowi-
toscia trzeba traktowac tekst liturgii chrzcielnej i zwiastowanie zwigzane 2 ta
czynnoscia sakramentalna. Rzecza nieodzowng jest przeprowadzenie przed
Chrztem rozmowy 2z rodzicami, w miar¢ mozliwosci rowniez z rodzicami
chrzestnymi.

3. Katecheza chrzcielna

W ramach zwiastowania koscielnego nalezy przywiazywaé wigcej uwagi do
katechezy chrzcielnej. Zachodzi potrzeba lepszego objasnienia znaczenia Chrztu
oraz stworzenia warunkow, w ktorych ludzie uswiadomiliby sobie, czym jest ich
wlasny Chrzest, i potwierdzaliby go (organizujac np. odpowiednig uroczystosé
w wigilie Wielkanocy). ,,Nadrabiana” katecheza chrzciclna nie moze si¢
ogranicza¢ w Zadnym wypadku do organizowania nauczania dla 14-letnich
konfirmantow. Niezbedne np. sg listy wysylane rodzicom chrzestnym, seminaria
dla rodzicow konfirmantow, weekendy zborowe, szkolenia dla czlonkow rad
parafialnych. Wszystkie fe inicjatywy maja shuzy¢ doroslym w nabywaniu
umiejetnosci wyrazania wlasnej wiary.

Podsumowanie tych wysitkow znajdujemy w rzymskokatolickich i ewangelic-
kich katechizmach dla dorostych. W codziennym zyciu zborowym, np. w eduka-
¢ji koscielnej dla doroslych, musimy szukaé odpowiedzi na pytanie, jak dzisiaj
— zgodnie z pareneza nowotestamentowa — mozemy sklonié dojrzalych
chrzescijan, aby wiedli zycie w oparciu o swoj Chrzest. Warte odnotowania jest
to, ze w ruchach charyzmatycznych ludzie wyrazaja zyczenie prowadzenia zycia
w sposob swiadomy w oparciu o Chrzest i wyznanie wlasnej wiary. Zgodnie
z reformacyjnym rozumieniem, konsekwencja takiego sposobu zycia nie moze
by¢ w zadnym wypadku ponowny Chrzest; wszelka odnowa musi mie¢ miejsce
w zborze oraz przejawiac sic w formie potwierdzenia Chrztu i dawania mu
publicznego swiadectwa.
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4. Chrzest i konfirmacja

Poglady teologiczne w sprawie istoty konfirmacji nie sg jednolite. Swiadczy
o tym fakt, ze agendy koscielne proponuja wybor réznych liturgii i pytan dla
konfirmantow. Nauczanie konfirmacyjne osoby jeszcze nie ochrzczonej winno
si¢ skupiaé na jej Chrzcie. Osoba, ktdra po zakonczonym nauczaniu zostala
ochrzczona, nie musi by¢ jeszcze dodatkowo konfirmowana.

Konfirmacja nie jest rozumiana tylko jako potwierdzenie Chrztu lub
dopelnienie liturgii chrzcielnej; reprezentowane sa takze poglady, ze jest ona
blogoslawieristwem i poslannictwem opartym na Chrzcie, uroczystym za-
konczeniem nauczania koscielnego oraz ,,rytem nadania” oficjalnego czlonkost-
wa koscielnego. Dotychczasowy charakter konfirmacji jako dopuszczenia do
Wieczerzy Panskiej stracil czeSciowo na znaczeniu, odkad w roznych Kosciolach
stwarza si¢ mozliwosC przystgpowania do tego sakramentu w towarzystwie
rodzicOw jeszcze nie konfirmowanym dzieciom. Nie ma przekonujaeych ar-
gumentow teologicznych, ktdre uzasadaialyby dopuszczenie do Wieczerzy
Panskiej dopiero po zakonczeniu nauki konfirmacyjnej. Dalszej dyskusji
wymaga kwestia relacji wzajemnej miedzy Chrztem, konfirmacjg a dopusz-
czeniem do Wieczerzy Panskiej.

5. Odroczenie Chrztu

Odroczenie Chrztu jest czynnoscia koscielng, ktéra wymaga uregulowania
przez odpowiednie przepisy:

a) Kosciol, z przyczyn pastoralnych, uznaje skrupuly rodzicow co do
ochrzezenia ich dziecka w okresie przewidzianym w przepisach koscielnych
i odracza termin udzielenia Chrztu.

b) Ksigza i prezbiterium moga odroczyc termin udzielenia Chrztu tam, gdzie
— wedlug intuicji ludzkiej — osoba zabiegajgca o Chrzest nie vznaje, ze Boza
obietnica iaski dana w Chrzcie domaga si¢ wiary, i gdzie — w przypadku Chrztu
dziecka — nie mozna spodziewac si¢ wychowania osoby ochrzczonej w duchu
chrzescijanskim. Z przyczyn pastoralnych udzielona odmowa nie moze mied
charakteru ostatecznego, trzeba raczej proponowaé odroczenie Chrztu
potaczone z dalszymi rozmowami.

6. Odrzucenie Chrztu

Kategoryczne odrzucenie Chrztu stawia pod znakiem zapytania rozumienie
tego sakramentu jako nakazanej drogi do zbawienia. Takie zjawisko jest dla
Kosciola wyzwaniem, ktore sklania go do wyjasnienia w ewangelizacyjnym
zwiastowaniu sensu i znaczenia Chrztu.
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7. Ofiarowanie i blogoslawienie dzieci

Pragnienie ,blogoslawienia” i ,ofiarowania” dzieci moze byé, zpodnie
z intencjg rodzicOw, wyrazem przekonania, ze szczepOlne Znaczenie nalezy
przywigzywac do Chrztu jako afirmacji wiary.

Gdy jednak wspomniane czynnosci prowadza do dewaluacjt Chrztu i zawar-
tego w nim momentu obietnicy Bozej, to trzeba z nich zrezygnowac.

W zadnym przypadku nie mozna dopuscic do tego, aby ,,ofiarowanie” lub
blogoslawienie’ dzieci przybieralo forme ,,aktu podobnego do Chrztu”,

— poniewaz blopostawienie dziecka mogloby by¢ rozumiane jako czynnosé
zastepeza i .

— poniewaz wspolna praktyka chrzcielna i wzajemne uznanie Chrztu tworza
w dialogu ekumenicznym wezel jednosci; nie mozna lekkomyslnie narazac na
ryzyko jednolitej praktyki i zgodnosci pogladow migdzy Kosciotami.

Dzieci moga jednak, na zyczenie swoich rodzicow, by¢ wlaczone imiennie do
modlitwy przyczynnej podczas nabozedstwa zborowego.

WE WSZYSTKICH NASZYCH PRZEMYSLENIACH CHCEMY SIE KIERO-
WAC SLOWEM APOSTOLA PAWLA: POGRZEBANI TEDY JESTESMY WRAZ
Z NIM PRZEZ CHRZEST W SMIERC, ABYSMY JAK CHRYSTUS WSKRZESZO-
NY ZOSTAL Z MARTWYCH PRZEZ CHWALE OJCA, TAK I MY NOWE ZYCIE
PROWADZILI Rz 6,4).
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Koscioly — sygnatariusze Konkordii Leuenberskiej (skrot: KL) opisuja
wspolne rozumienie zwiastowania, Chrztu i Wieczerzy Panskiej nast¢pujacymi
stowami:

Podstawg swiadectwa o Ewangelii stanowi swiadectwo apostoléw i prorokéw
zawarte w Pismie Swietym Starego i Nowego Testamentu. Zadaniem Kosciola jest
rozpowszechnianie tej Ewangelii za posrednictwem slowa gloszonego w kazaniu
i przez duszpasterstwo indywidualne, a takze przez Chrzest i Wieczerze Panskq.
W zwiastowaniu, Chrzcie i Wieczerzy Parniskief Jezus Chrystus jest obecny przez
Ducha Swigtego. W taki sposéb usprawiediiwienie w Chrystusie staje si¢ udzialem
ludzi, w taki sposéb Pan gromadzi swoj lud. W tym celu posluguje sig¢ zaréwno
roznymi urzedami i sluzbamiw Koiciele, jak tes Swiadectwem wszystkich czlonkow
swojej wspoinoty (KL 13).

W Wieczerzy Panskiej zmartwychwstaly Jezus Chrystus przez Slowo obietnicy
wraz z chiebem I winem udziela samego siebie w ciele i krwi, ofiarowanych za
wszystkich. Odpuszcza nam przez to grzechy i umozliwia nowe zycie z wiary.
Pozwala nam doswiadczyé na nowo, ze jestesmy czionkami Jego ciala. Umacnia
nas w stuzbie wszystkim ludziom.

Swigtujgc Wieczerze Panskq zwiastujemy smieré Chrystusa, przez ktorg Bog
pojednal z sobg Swial, Glosimy obecnos$é :martwychwstalego Pana poSrod nas
i radujqc sig z Jego przybycia oczekujemy Jego przysziego przyjicia w chwale (KL
151 16).

Wobec tradycyjnych roznic migdzy K oscictami luteranskimi i reformowany-
mi w nauce 0 Wieczerzy Panskiej Koscioly oswiadczyly:

W Wieczerzy Paniskiej zmartwychwstaly Jezus Chrystus przez Slowo obietnicy
wraz z chiebem i winem udziela samego siebie w ciele i krwi, ofiarowanych za
wszystkich. W taki sposéb ofiarowuje siebie catkowicie tym wszystkim, kidrzy
przyjmujq chieb i wino. Wierzqc przyjmuje sie Wieczerze Panskq na zbawienie, nie
wierzgc — na sqd.

Spolecznosci z Jezusem Chrystusem w Jego ciele i krwi nie mozemy oddzieli¢ od
samego aktu spozywania i picia. Oderwane od tego aktu dociekanie, w jaki sposéb
Chrystus jest obecny w Wieczerzy Paniskiej, grozi niebezpieczeristwem zaciem-
nienia Wieczerzy.

Gdzie taka zgoda miedzy Kosciolami istnieje, tam potgpienia wypowiedziane
w wyznaniach wiary z czaséw Reformacji nie majq zastosowania w doktrynainym
stanowisku tych Kosciolow (KL 18-20).
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Zgodnie z zaleceniem KL, wzywajacym do kontynuowania dyskusji doktrynal-
nych w celu poglgbicnia i stalego aktualizowania wspdlnego rozumienia
Ewangelii, grupa regionalna Europy poludniowej zajela si¢ zagadnieniami
dotyczacymi doktryny i praktyki Wieczerzy Panskiej. O tematyce i sposobie je)
sformulowania zadecydowaty cztery czynniki:

1. Nowe osiggniecia w dziedzinie egzegezy oraz dwustronne i wielostronne
dialogi ckumeniczne (por. dokument o ,Wieczerzy Panskie)” , deklaracje
konwergencji w sprawie ,,Chrztu, Eucharystii i poslugiwania duchownego™)
przyczynily si¢ do poglebienia i wzbogacenia rozumienia Wieczerzy Panskiej.
Przedmiotem ponownego odkrycia i refleksji staly sie rozne wymiary Wieczerzy
{ekumeniczny, diakonijny, spoleczno-ctyczny i misyjny). Te osiagnigcia, uzys-
kane w dialogu ekumenicznym, wymagaja krytycznego przyjecia i owocnego
wykorzystania dla wspélnego ewangelickiego rozumienia Wieczerzy Panskiej.

2. W dziedzinie praktykowania Wieczerzy Panskiej doszlo w Kosciolach do
roznego rodzaju zmian; zwigkszyla si¢ czestotliwos¢ organizowania uroczystosci
eucharystycznej i udzialu w niej; upowszechnita si¢ celebracja Wieczerzy Panskiej
podczas nabozenistw w kazdg niedziele; wprowadzono nowe formy celebrowania
Wieczerzy. W jej rozumieniu nowego znaczenia nabraty nastgpujace aspekty:
Wieczerza Panska jako widzialny znak wspolnoty oraz jako posilek radosci
i nadziei eschatologicznej. Wigze si¢ z tym pytanie o relacj¢ pomiedzy nowymi
a tradycyjnymi aspektami dotyczacymi rozumienia Wieczerzy Paaskiej (np.
Wieczerza Panska jako obietnica odpuszczenia grzechow, relacja migdzy
Wieczerza a spowiedzia). Inne pytanie dotyczy odpowiedniej formy celebracji
uwzgledniajace) jej potencjalng réznorodnosé i niezbgdna jednosc.

3. W ramach spotkan ekumenicznych oraz procesu przemiany i sckularyzacji
Zycia pojawiajg si¢ w roznych kontekstach spolecznych nowe pytania lub stare
w nowej formie, dotycza one np. dopuszczenia do Wieczerzy Panskiej (za-
proszenie do niej czionkéw innych Kosciolow, Wieczerza Panska z udzialem
dzieci, Wieczerza a Chrzest). Prowadzi to do postawienia pytan dotyczacych
powigzania miedzy Wieczerza Panska a czlonkostwem koscielnym oraz migdzy
Wieczerza a wiernoscia wlasnej konfesji, misyjnego aspektu Wieczerzy Panskiej
oraz jej praktyki odpowiedniej do kontekstu i zgodnej z Ewangelia.

4. Grupa regionalna — abstrahujac od roznic migdzy luteranami a refor-
mowanymi — w sposob szczegélny mogla sig¢ przekonaé, jak rozine modele
eklezjologiczne i sposoby wyrazania poboznosci, jak takze rozmaite wyzwania
pojawiajqce si¢ w roznych sytuacjach i warunkach spolecznych, wspolokreslajg
doktryne i praktyke Wieczerzy Panskiej. Dlatego grupa regionalna uznala, Zc
rzecza wazng i ubogacajacy bedzie poswigcenic uwagi wlasnie tym zagad-
nieniom.

Przedkladany tekst, bedacy rezultatem przeprowadzonych konsultacji, nie
moze i nie chce zamowac si¢ w sposob wyczerpujacy zagadnieniami doktryny
i praktyki Wieczerzy Panskiej. Jego intencja jest raczej poczynienie w aktualne;
sytuacji pewnych fundamentalnych wypowiedzi dotyczacych rozumienia Wie-
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czerzy i zaproponowanie wspalnego sposobu uporania si¢ w praktyce z prob-
lemami, ktore wymagaja rozwigzania. Zajmujac otwarta postawe wobec nowych
problemow i przekonan, a zarazem odnoszac si¢ z pietyzmem do juz istniejacych
typow poboznosci, trzeba ukaza¢ roznorodnos¢ w rozumieniv i formach
Wieczerzy Panskiej, a zarazem podkreslac to, co wspdlne, co nam wszystkim
zostato dane i powierzone.

Konicowy tekst niniejszego dokumentu powstat w wyniku trwajacego kilka
lat procesu. Grupa regionalna Europy poludniowej odbyla trzy rozmowy
teologiczne na temat ,,Zwigzku zachodzgcego migdzy doktryng, praktyka
i wspolnoty Wieczerzy Panskiej” podczas spotkan w Budapeszcie (1989)
i w Gallneukirchen/Austria (1988 i 1990). Podczas rozmow kazdy z zaan-
gazowanych Kosciolow przedstawit wlasny sposob praktykowania Wieczerzy
Panskiej oraz zwiazane z nim aktualne przemiany i zagadnienia. Przedmiotem
dyskusji byly wspolne podstawy i roine roziozenie akcentow w doktrynie
i praktyce Wieczerzy Panskiej, z jakimi mamy do czynienia w roéznych
Kosciotach i sytuacjach spolecznych. Sprawy te rozpatrywano w kontekscie
podstawowych przekonan teologicznych wystcpumcych w tradycji 1 te-
razniejszosci, a zwlaszcza w kontekScie nowszych osiagnig¢ w dziedzinie
egzegezy oraz dialogow ekumenicznych prowadzonych na plaszczyznie dwu-
stronnej t wielostronnej. Sprawg wazng, owocng i zachecajgca bylo to, ze
doszto do zintegrowania rozmow doktrynalnych z przezywang przez uczest-
nikéw wspdinota Wieczerzy Panskiej.

W przedlozonym tekscie, jak i w Konkordii Leuenberskiej uzywa sie¢ stowa
Wieczerza Panska. Pojgcie to zakorzenito si¢ w Kosciotach protestanckich.
Odsyla ono do ostatniego positku, jaki spozyl Jezus ze swoimi uczn1am1,
a ktory Jest gléwnym korzeniem chczcrzy Panskjej Okresleniu temu grom,
oczywiscie, niebezpieczenstwo, ze zostanie zrozumiane falszywie jako cos, co
przynalezy tylko do przeszlosci lub co ma niewiele do powmdzema
wspdlczesnemu czlowiekowi. Totez trzeba podkreslic wyraznie, ze w Wieczerzy
Panskiej chodzi o naszego Pana Jezusa Chrystusa. On jest jej zrédlem
i ofrodkiem. Chca to wyrazi¢ takie okreSlenia, jak Uczta Pana, Wieczerza
Pariska (1 Kor 11,20). Pojecie Eucharystia (= dzigkczynienie, 1 Kor 11,24)
wskazuje na to, ze pierwsza naszgq odpowiedzig na dowody opieki Bozej jest
wdziecznosc. Dlatego wielka pomocy dla zbordw moze by¢ zapoznanie ich
z tym poszerzonym sposobem pojmowania i objasnienie im jego znaczenia.

Rzecza pouczajaca jest takze zapoznanie si¢ z nazewnictwem stosowanym
przez inne Koscioty wyroslte z Reformacji...

Komitet wykonawczy przyjal 2 lutego 1991 r. wyniki konsultacji 1 skierowat
je do Kosciotow-sygnatariuszy Konkordii Leuenberskiej z prosba o zajgcie
stanowiska. Nadeslane opinie byly podstawa do przepracowania dokumentu
grupy Europy poludniowej. Komitet wykonawczy na posiedzeniu w dniu 28
pazdziernika 1993 r. opracowal zrewidowanz wersj¢, po czym przeslal ja
Zgromadzeniu Qgdlnemu Leuenberskiej Wspdlnoty Kosciolow, ktore za-
akceptowalo tekst w przediozonej formie.

W ten sposob dyskusle doktrynalnc przyczynily si¢ do uzyskania zgodnosci
pogladow w dziedzinie rozumienia teologicznego i praktyki koscielnej Wiecze-
rzy Panskiej. Zgodnos¢ t¢ mozemy tuta) zaprezentowac.
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Czes¢ pierwsza.

Doktryna Wieczerzy Panskiej
1. Ustanowienie Wieczerzy Panskiej

1. Nasze Koscioly celebrujg Wieczerz¢ Panska na podstawie nakazu i obietnicy
Jezusa Chrystusa. On sam dziala w Wieczerzy, zapraszajac do swojego Stolu i dajac
w darze samego siebie. Zgodnie z rozumieniem Kosciolow wyrostych z Reformacji,
Wieczerza Panska jest ,.fundacjq" ustanowiong przez Jezusa Chrystusa.

Tradycyjna koncepcja opiera si¢ na fakcie, ze ustanowienic Wieczerzy
Panskiej nastapito przez Jezusa Chrystusa tej nocy, ktdrej byl wydany. Nowsze
badania naukowe — biorac za punkt wyjscia fakt, ze stowa ustanowienia maja
rozne brzmienie w Nowym Testamencie (1 Kor 11,23-26; Mt 26,26-29; Mk
14,22-25; L1k 22,19-20) — doprowadzity do daleko siggajacych pytan (brzmienie
stobw ustanowienia, jego datowanie, powigzanie ustanowienia z positkiem
paschalanym 1 in.). Niezaleznie od tego, do jakich osiggnie¢ dojda w tych
kwestiach badania historyczne, rzeczq bezsporng zdaje sie by¢ fakt, ze Wieczerza
Pariska ma swoje historyczne oparcie w zwiastowaniu 1 praktyce zyciowe)
Chrystusa oraz w Jego drodze na krzyz.

Ustanowienic Wieczerzy Panskiej ma swa podstawe historyczna w Ostatniej
Wieczerzy, jaka Jezus spozyl ze swoimi uczniami. Jednak w kontekscie zbawienia
ustanowienie i znaczenie Wieczerzy Panskiej si¢ga od zbawczego dzialania Boga
wobec Izracla (posilek paschalny), poprzez wspodlnote stolu Jezusa z grzesz-
nikami, przezywanic obecnosci Zmartwychwstalego przez uczniow
i wspolczesnie dzialajacy zbor, az po eschatologiczng wspolnote Stohu.

2. Na podstawie przedstawionego rozumienia ustanowienia mozna powie-
dziec, ze celebracja Wieczerzy Paniskiej ma trojaka podstawe:

— jest nig oddanie si¢ Jezusa Chrystusa w shizbie dla innych az po smierc
i doswiadczenie obecnosci zmartwychwstalego Pana;

— jest nig historia Boga Ojca z ludzmi, w ktére] Bog wyzwala grzesznika
z niedoli i winy, okazuje mu swoje swoje przebaczenie i swoja milosé, obdarza
wspolnota i otwiera wsparta na Stowie przyszlosc;

— jest nia obecnosé Ducha Swietego, ktory obdarza nas wiara, prowadzi do
wspolnoty z Jezusem Chrystusem i jednych z drugimi, wyzwala oraz upowaznia do
skladania $wiadectwa i pelnienia shuzby w swiecie przez nasladowanie Chrystusa.

A. Znaczenie Wieczerzy Panskiej

1. Wieczerza Panska jako obietnica i dar

Kosciol zyje pod wptywem obietnicy i w pewnosci, ze Jezus Chrystus dziala
w Slowie i Sakramencie przez Ducha Swictego jako Pan, ktory jest obecny.
Nigdy nic ustaje w zanoszeniu prosb o Jego obecnosé. Jezus Chrystus daje
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w swoje) Wieczerzy poczatek przekraczajgcej granice wspdlnocie oraz umacnia
nas w oczekiwaniu Krolestwa Bozego.

1. Znaczenia Wieczerzy Panskicj nie da si¢ wyrazi¢ jednym pojgciem.
Sposrod wielu znaczen szczegllnie wazne s3 dla nas nastepujace:

a) W Wieczerzy Panskiej sam Jezus Chrystus oddaje si¢ nam w swoim ciele
1swojej krwiz chlebem i winem. Migjscem, w ktOrym nas spotyka, jest obietnica
odpuszczenia grzechow i pojedoania. On chce mieC 2 nami spolecznosc. We
wierze przyjmujemy zatem samego Chrystusa (aspekt chrystologiczny).

b) W W1eczerzy Panskmj przez zwiastowanie i wielbienie odbywa SIQ
wspommame 1 przyswajanie pojednawczego czynu Boga w Zyciu, Smierci
i zmartwychwstaniu Jezusa. Spozywajac chlebi pijgc wino otrzymujemy udzial
w jedynej ofierze Jezusa Chrystusa, w Jego ciele i krwi oddanej za nas
wszystkich. W ten sposob stajemy sie uczestnikami aktu pojednania (aspekt
soteriologiczny).

¢) W Wieczerzy Panskiej celebrujemy pierwsze oznaki przysziego Krolestwa
Bozego w nadziei na ostateczng odnowe stworzenia. Tak wiec Wieczerza Panska
jest wydarzeniem nowego przymierza oraz prorockim znakiem uniwersalnej woli
zbawczej Boga i Jego przyszlego panowania, w ktorym Bog bedzie wszystkim we
wszystkim. W ten sposdb Wieczerza Panska staje si¢ swigtem radosci posrod
smutku, §wigtem przebaczenia posrodd wszelakiej winy, Swigtem wspdinoty
posrod wszelkich podzialdw (aspekt eschatologiczny).

d) W Wieczerzy Panskiej Koscidl staje sie widzialny jako wspdlnota. Kazda
celebracja eucharystyczna jest zarazem znakiem, wspomnieniem i wyzwaniem
wskazujacym, ze otrzymany dar przyczynia si¢ do wspolnoty wszystkich
wierzgcych i solidarnosci ze Swiatem, ktOrego dotyczy zbawcza wola Boga
(aspekt eklezjologiczny).

2. W Wieczerzy Panskiej zostajemy obdarzeni niczym innym niz podczas
ustnego zwiastowania: caly Ewangelia. Przyymujemy ja éednak w inny sposob:
wraz z chlebem i winem kazdy osobiscie w mocy Ducha Swigtego zostaje objety
obietnicg pojednania dokonanego w Jezusie Chrystusie. Obietnica i dar zbawie-
nia urzeczywistniaja si¢ w elementarnych formach: w akcie dawania i przyj-
mowania, jedzenia i picia. Dzielenie chleba i wina oraz wspodlnota Stohu
Panskiego staja si¢ widzialnymi znakami jednosci w Chrystusie i jednych
z drugimi.

Podczas celebrowania Wieczerzy Panskiej, Slowo i dar, zwiastowanie i czyn
tworzg calosé. Slowo jest potrzebne po to, aby wyraznie opisa¢ wydarzenie,
udzieli¢ obietnicy, wzbudzi¢ wiarg, strzec wolnosci i umozliwi¢ usprawied-
liwienie. Jednoczesnie zachodzi potrzeba wystepowania daru, czynu i wydarze-
nia jako widzialnych znakdéw wspdinoty. Udzielanie sakramentow jest scisle
Zwigzane ze zwiastowaniem Slowa,

3. Ze wzgledu na publiczne zwiastowanie Stowa i specyficzny charakter
Wieczerzy Panskiej jako znaku widzialnej jednosci Kosciola, prawomocne
przewodniczenie celebracji Wieczerzy Panskiej wigze si¢ z oficjalnym upo-
waznieniem otrzymanym od Kosciola (por. Konfesja Augsburska, art. 14).
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B. Przyimowanie Wieczerzy Paiskie)

1. Stare — rowniez w Kosciolach protestanckich stosowane - okreslenie
Wieczerzy Panskiej jako Eucharystii (dzigckczynienia) ukazuje, ze winna zawierac
ona w sobie element podzickowania i wielbienia trojjedynego Boga jako
odpowiedz na otrzymany dar. Z tego wielbienia i podzigkowania wyrasta nowe
Zycie i nowa postawa, do ktérych wyzwolil nas Jezus Chrystus.

2. W Wieczerzy Panskiej Jezus Chrystus udziela nam przebaczenia grzechow.
Wyzwalajac zobowiazuje nas zarazem, bySmy zyli z mocy przebaczenia,
wzajemnie sobie przebaczali i umozliwiali innym uczestniczy¢ w radosci
przebaczonej winy.

3. W Wieczerzy Panskiej Pan shuzy nam i umacnia nas na naszej drodze.
Poniewaz pociesza nas w naszych obawach i zwatpieniach udziela nowej odwagi
imocy, przeto _]a.kO powolam do shzby w swiecie mozemy i powmmsmy innych
umacniac i pocieszac, dodawac im otuchy, pomagac i stawac w ich obronie.

4. W Wieczerzy Panskiej sprawiedliwy troszczy si¢ o niesprawiedliwego,
wolny o bedacego w niewoli, uprzywilejowany o dyskryminowanego. Rownicz
i my winnismy wszystkim, ktorzy nas potrzebuja, dawac udzial we wszystkim, co
otrzymalismy.

5. W Wieczerzy Panskiej Jezus Chrystus oferuje nam pojednanie i wspolnotg.
Czynigc tak rzuca nam wyzwanie, bysSmy wytrwale poszukiwali wlasciwych
stosunkow w Zyciu spolecznym, politycznym i ekonomicznym. W spolecznosci
z Chrystusem dochodzi do przezwycigzenia wszystkich réznic bedacych przy-
czyn3 podziatu, jak pochodzenie, rasa, plec, klasa i nardd. Dlatego nie mozemy
si¢ pogodzié¢ z rédznymi niesprawiedliwymi stosunkami i licznymi podziatami
wystepujacymi w haszym spoleczenstwie 1 w swiecie.

6. Stél, przy ktorym sprawuje sie Wieczerze Pansky, jest Stolem jednego
Pana, a Wieczerza znakiem jednego, swigtego, katolickiego i apostolskiego
Kosciola. Dlatego niedopuszczanie do spolecznosci Wieczerzy Panskiej jest
bolesnym przypomnieniem podzialu Kosciolow chrzescijanskich i zarazem
wyzwanier do jego przezwycigzenia. (Goscinnosc eucharystyczna jest pierwszym
krokiem w tym kierunku.

C. Zaproszenie do Wieczerzy Panskiej

W Wieczerzy Panskiej Jezus Chrystus wyzwala nas do nowego zycia. On jest
podstawa nasze] wiary, poniewaz w spotkaniu z Nim mozemy stac si¢ ludzmi
zaufania i wolnosci, ludZzmi, dla ktérych nowy poczatek jest stalym
doswiadczeniem. On jest podstawa milosci, gdyz obietnica milosci Bozej
sprawia, Zz¢ kazdy na swodj sposob staje sie godny mitosci i zdolny do jej
okazywania. On jest podstawag nadziei, ktora podtrzymuje nas w cigikich
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doswiadczeniach i cierpieniach, nadziei, ktorej cierpliwosc nie pozwala nigdy na
rezygnacje¢, a jej Swiety niepokdj nie godzi si¢ nipdy z niesprawiedliwoscia. Totez
w Wieczerzy Panskiej Chrystus zaprasza nieustannie caly zbor do wspdlnoty
z Nim 1 jednych z drugimi.

1. Zgodnie z porzadkiem obowigzujacym w naszych Kosciofach, Chrzest jest
warunkiem dopuszczenia do Wieczerzy Panskie]. Zasada ta wynika z tradycj
wigkszosci naszych Kosciolow oraz z rozumienia relacji migdzy Chrztem,
Wieczerza Panska a zborem. Jesli nawet Nowy Testament nie méwi wyraznie
o tym, ze miedzy Chrztem a Wieczerzg Paniskq zachodzi Scista wiez, to przeciez jest
rzecza oczywista, iz pragnienie Chrztu jest zawsze pierwsza odpowiedzia na
zwiastowanic Ewangelii o Jezusie Chrystusie (Dz 24; 8,36), podczas gdy
uroczystos¢ Wieczerzy odbywa si¢ w zborze ukonstytuowanym przez Chrzest (Dz
2,42). Przez Chrzest nastgpuje wlaczenie do ciala Chrystusa (1 Kor 12,13). Za
posrednictwem Chrztu dokonuje si¢ wezwanie do nowepgo zZycia przez uczestnict-
wo w Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa (Rz 6,3n). Natomiast
w Wieczerzy Panskiej zbor stale na nowo doswiadcza wspolnoty ze swoim Panem
1 otrzymuje wsparcie dla swojej wiary (1 Kor 10,14nn). Dlatego Wieczerza,
w przedwienstwie do Chrztu, jest czynnoscia powtarzang (1 Kor 11,26).

2. W wyniku urbanizacji 1 sekularyzacji, jak 1 zanikajacego zwyczaju
uprzedniego zglaszania si¢ do Wieczerzy Panskie), powstaja dzisiaj dwa prob-
lemy. Po pierwsze, nie mozna si¢ juz zorientowac, kto z uczestnikébw Wieczerzy
jest ochrzezony, W tym przypadku nasuwajg si¢ dwie mozliwoscl: ponowne
wprowadzenie zwyczaju uprzedniego zglaszania si¢ albo zaznaczanie podczas
zaproszenia do Wieczerzy, ze warunkiem przystgpienia jest Chrzest 1 przyna-
lemos¢ do Kosciola, przez co odpowiedzialno$¢ za uczestnictwo zostaje
przeniesiona na jednostke. W czasach dzisiejszych bardziej odpowiednia zdaje
si¢ by¢ druga mozliwosc. |

3. Z drugic} strony wsrod ludzi, ktorzy szukaja na nowo kontaktu
z Kosciolem, wzrasta pragnienie uczestniczenia w Wieczerzy Panskiej bez
uprzedniego Chrztu. W tym przypadku kierujemy si¢ zasadnicza przestankg, ze
przyjecie do zboru Jezusa Chrystusa przez Chrzest umozliwia przystgpowanie do
Stolu Panskiego. Mimo to wyrazonego pragnienia nie moina po prostu
odrzucac. W szczepolnych przypadkach i sytuacjach trzeba podejmowaé decyzje
oparte na pastoralnej odpowiedzialnosci. Jednoczesnie jednoznacznym swiadec-
twem Nowepgo Testarnentu pozostaje to, ze zaproszenie Jezusa adresowane do
wszystkich jest wezwaniem do zobowigzujgcego nasladowania i konkretnego
wyznawania. Diatego Chrzest i Wieczerza Panska s3 Scisle ze sobg zwigzane.

4. W pierwszym okresic Reformacji dostgp do Wieczerzy Panskiej byl
Zwigzany z rozumieniem sakramentu (znac trzeba bylo glowne clementy jego
interpretacji). Po wprowadzeniu konfirmacji dopuszczenie do Wieczerzy
Panskiej, tj. przystapienie do niej po raz pierwszy, bylo zwiazane z ukonczeniem
nauki konfirmacyjnej (egzamin i uroczystos¢ konfirmacji). Praktyka ta jest
Jeszcze dzisiaj stosowana czgsciowo w naszych Kosciotach. Jednoczesnie doko-
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naly si¢ pewne zmiany: w wielu zborach przystapienie do Wieczerzy Pariskiej po
raz pierwszy ma miejsce jeszcze podczas trwania nauki konfirmacyjnej; wigksza
czgstotliwosé nabozenstw komunijnych, a takze organizowanie nabozefstw
rodzinnych polgczonych z Wieczerza Panskg, sklania do postawienia pytania
o udzial w niej przyprowadzonych dzieci.

S. Zdarza si¢ coraz czgsciej, ze nasze Koscioly zapraszaja do udzialu
w Wieczerzy Panskiej takze cztonkdw tych Kosciolow, z ktOrymi nie istnieje
wspolnota komunijna; dzieje si¢ tak przede wszystkim w ramach pracy
duszpasterskiej prowadzonej dla matzenstw mieszanych pod wzgledem wy-
znaniowym i ich rodzin. Nasze Koscioty rozumiejg to zaproszenie jako krok do

przezwycigZzenia podziatu.

6. Kto wyst¢gpuje ze wspolnoty Kosciola, ten odlacza si¢ tym samym od
udzialu w Wieczerzy Panskiej. Ponowne przystgpienie do Kosciola oznacza
powrot do wspolnoty tych, ktorzy sa uczestnikami Stolu Panskiego.

Cze$é druga:
Kwestie dotyczace praktyki

I. Kwestie podstawowe

1. Osiggnigcia w dziedzinie egzegezy, dialogi 1 spotkania ekumeniczne, jak
i zwrocenie uwagi na catoksztalt ludzkich przezyé sprawily, ze w roinych
Kosciotach osiggnigto nowe spojrzenie na wspolnotowy i radosny charakter
Wieczerzy Panskiej oraz na rozine jej wymiary. Fakt ten pociagnat za soba
zmiany w praktyce komunijnej. Uwidoczniajg si¢ one w zwigkszonej ofercie
uroczystosci komunijnych i we wzroscie liczby ich uczestnikow.

Z zadowoleniemn nalezy powita okazywanie nowego zrozumienia Wieczerzy
Panskiej i publiczne zapraszanie do uczestnictwa w niej. Doszlo tutaj do
odzyskania istotnych aspektéw w dziedzinie rozumienia Wieczerzy Panskiej.

2. W naszych Kosciolach Wieczerza Paniska ma zawsze 1 w kazdej formie do
czynienia z odpuszczeniem winy. Swiadcza o tym najwazniejsze katechizmy,
jakimi postuguja si¢ nasze Koscioly. Ta zaleznos¢ byla statg cechg charakterys-
tyczng Wieczerzy Panskiej sprawowane] w Kosciolach od czaséw Reformaci.
Ale stopniowo wyroslto z tego przekonanie, ze spowiedz, pokuta i otrzymanie
przebaczenia stanowig wstepny warunek udzialu w Wieczerzy. Doszio do tego,
ze obchodzona w niedziele uroczystos¢ Wieczerzy byla poprzedzana na-
bozenstwem przygotowawczym, w ktorym uczestnictwo bylo obowiazkowe,
W ten sposob swigto radosci zostalo zdominowane coraz bardziej przez elementy
surowosci i przygnebienia. Fakt ten utrudniat wielu ludziom przystepowanie do
Wieczerzy Panskiej.
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Z drugiej strony takze dzisiejsza zmieniona praktyka niesie ze sobg pytania.
Czy nie dochodzi do utraty — lub przynajmniej utraty znaczenia — tych
aspektow, ktore w reformacyjnej poboznosci zwigzanej z Wieczerza Panskg
odgrywaly zawsze centralng role {intensywne przygotowanie, refleksja, czy jest
si¢ godnym tego zaszczytu; powaga otaczajaca przystgpowanie do Stolu
Panskiego)? Wyraznie daje si¢ odczué, ze powizzanie mig¢dzy spowiedzia,
przebaczeniem grzechéw a Wieczerzg Panska uleglo rozluznieniu, a spowiedz
jako oddzielna forma stracila na znaczeniu. Wielu czlonkéw naszych zborow
wyraza z tego powodu ubolewanie.

Nasze Koscioly winny trzymad sie tego, aby uroczystos¢ Wieczerzy Panskiej
byla mozliwa w odpowiedniej formie, aby czlonkowie zboru mogli osobiscie
wyznac swa wing i otrzymac przebaczenie. Zarazem jednak nie wolno tracié
z pola widzenia samodzielnych form spowiedzi i pokuty.

Niezaleznie od spowiedzi indywidualnej, ktdra nie musi mie¢ zwigzku
z porzadkiem liturgicznym, podczas dni pokutnych, nabozenstw weeken-
dowych i spotkan modlitewnych, lecz takze podczas szczegélnych okazji
w ramach nabozenstw niedzielnych, moina poshizyé si¢ uzupelniajgcymi
tekstami wychodzacymi naprzeciw wspomnianym potrzebom.

3. Zwiastowanie Slowa i Wieczerza Panska jako dwa sposoby wyrazania
Ewangelii przynaleza do siebie, totez nie wolno ich sobie przeciwstawiac.
W tym sensie akceptujemy powrdt do praktyki wigzania ze soba kazania
i Wieczerzy Panskiej podczas nabozefstwa niedziclnego. Wazne jest przy tym
to, aby status kazania zostal zachowany i potwierdzony oraz aby Wieczerza
Panska zachowala swoj charakter jako oferta.

4. Dazisiaj coraz czg¢sciej sprawuje si¢ Wieczerze Panskg w konkretnych
grupach wspolnotowych fub w ramach realizacji projektoéw odnowy zborowe;.
Przy calym zrozumieniu dla tego rodzaju uroczystosci eucharystyczanych,
wazne jest zwrdcenie uwagi na to, ze wlasciwe praktykowanie Wieczerzy
Panskiej odbywa si¢ w lacznosci migdzy grupa a zborem. Wieczerza jest aktem
Kosciola, a w jej sprawowaniu ma uwidocznié¢ si¢ solidarnosé¢ i jednos¢
wszystkich jego czlonkéow. Kazdy cztonek 1 kazda grupa zborowa ponosza
odpowiedzialno$é za caly zbdr, zbdr za§ ponosi zbiorowg odpowiedzialnosc
ekumeniczng.

5. Poniewaz Wieczerza Panska jest wspdlna uroczystoscia ludu Bozego,
przeto musi obejmowac takze tych, ktorzy z powodu choroby lub ulomnosci nie
moga uczestniczyé w nabozedstwie zboru. Przez organizowanie uroczystosci
Wieczerzy w domach prywatnych lub szpitalach, ludzie starzy i chorzy uzyskuja
poczucie wspolnoty z Chrystusem i f3cznosci ze swoim zborem.

6. Wzglad na alkoholikdéw jak i uczestniczace dzieci sprawil, 2e coraz czgsciej
odbywa si¢ uroczystos¢ Wieczerzy Panskiej, podczas ktorej zamiast wina podaje
si¢ wszystkim uczestnikom sok z niesfermentowanych winogron. Praktyka tama
jednak swoje granice ze wzgledu na potrzebe przestrzegania zgodnosci migdzy
znakiem a slowami ustanowienia.
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7. Trzeba przemysle¢ na nowo zagadnienie lacznosci migdzy Wieczerza
Panska a dyscypling kosciclng. Wprawdzie reformatorzy reprezentowali poglad,
ze oba te elementy naleza zasadniczo do siebie. Trzeba jednak zapytac, jakim
kryteriom winna odpowiada¢ dzisiaj dyscyplina koscielna, tak aby z jednej
strony cechowala j3 teologiczna poprawnosc, z drugiej zas nadawala si¢ do
urzeczywistnienia w praktyce. Poza tym trzeba zbadaé, jak argumentowaé na
rzecz dyscypliny koscielnej w Swietle przekonania, ze w Wieczerzy Panskiej
zawarta jest oferta przebaczenia grzechdw, i ze Chrystus zapewnia przebaczenie
wszystkim, ktorzy Go o to prosza.

I1. Podstawowe elementy liturgii

1. Forma liturgii eucharystycznej musi by¢ zgodna z ustanowieniem Wiecze-
rzy Panskiej (Konfesja Augsburska, artykuly 10, 13 i 24). Wynikaja z tego
nast¢pujace clementy ewangelickiej uroczystosci Wieczerzy Panskiej:

— slowa ustanowienia (w brzmieniu biblijaym),

— zaproszenie,

— dystrybucja chleba i wina,

- modlitwa (Ojcze nasz, o ile nie byl juz zmOowiony w innym momencie
nabozenstwa,

— dzigkczynienie i

— wielbienie.

Z Wieczerzg Panska jest nierozlacznie zwigzane zwiastowanie zbawienia
przez Jezusa Chrystusa i odpuszczenie grzechow.

Na bazie tych podstawowych elementéw istnieje znaczaca ilos¢ mozliwych form.
Trzeba jednak uwzglednic nastgpujace zasady: w uroczystosci Wieczerzy Panskiej
musz3 byC rozpoznawalne elementy zgodne z ustanowieniem. Nie mozna oczeki-
wac, aby zbor akceptowal-zbyt wicle niespodziewanych innowacji. Trzeba dbac
o harmoni¢ miedzy plaszczyzng wolnosci i plaszczyzna elastycznosci. Rowniez
z punktu widzenia ekumenicznego kazda nowa forma winna obefmowaé pod-
stawowe elementy. Z faktu odzyskania Wieczerzy Panskiej dla naboZenstwa
niedzielnego wynika potrzeba ponownego przemyslenia formy calego nabozetistwa.

2. Prosba o Ducha Swietego dla zgromadzonych na uroczystosci komunijnej
idla calego Kosciola odpowiada w pelni reformacyjnemu rozumieniu Wieczerzy
Panskiej. Prosba ta wyraza, ze obecno$é Pana przez Ducha Swietego (KL 13)
nast¢puje dla nas wylacznie z taski, i ze wiara, w ktérej otrzymujemy Pana,
zostaje wywolana przez jego Ducha (epikleza).

3. Wilaczajgc modlitwe eucharystyczna (anamneza) do liturgii Wieczerzy
Panskiej trzeba wzia¢ pod uwage jej pierwotny sens. Swoj sens liturgiczny
modlitwa ta uzyskuje przez bezposrednie powigzanie jej ze stowami ustanowie-
nia (1 Kor 11,24). Dzigki przedstawieniu w formie wielbigcej historii zbawienia
uwydatnione zostaje znaczenie stow ustanowienia. Wlaczenie tych stow do
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dzigkczynienia i wielbienia chrom je przed niebezpieczenstwem potraktowania
ich tylko w kategorii cytatu historycznego.

4. Czynnosci symboliczne, uzupeiniajace niezbywalne elementy liturgii Wiecze-
rzy Panskiej, majg swoje vzasadnienie w pragnieniu uksztaltowania nabozeristwa
w taki sposdb, aby moglo by¢ ono przezywane intensywniej we wszystkich swoich
wymiarach. Pocalunek pokoju jest np. znakiem pokoju z Bogiem i miedzy ludzmi,
a takze znakiem wspolnoty, ktora przezywamy w Wieczerzy Padskiej. Impuls do
takich dzialan daja rowniez spotkania ekumeniczne oraz dajgce si¢ podczas nich
zauwazy¢ bogactwo i roznorodnosc. Gdzie jednak w stowach i formie nie dochodz
juz do glosu podstawowy sens Wieczerzy Panskiej, tam przekroczona zostala
dopuszczalna granica czynnosci symbolicznych.

IIl. Porzgdek nabozenstwa — uczestnictwo zboru

1. Zaproszenie do udzialu w Wieczerzy Panskiej musi by¢ poprzedzone
starannym zbadaniem sytuacji i tradycji. Forma winna odpowiadac wspélnoto-
wemu i radosnemu charakterowi Wieczerzy.

2. Wszystkie kwestie zwigzane z uroczystoscia Wieczerzy Panskiej maja scisly
zwigzek z zagadnieniem ludzkiej poboinosci. Dlatego wprowadzenie jakichkol-
wiek zmian trzeba najpierw omowic i wyjasnié w zborze. Pomoca mogloby tez
shuzy¢ okolicznosciowe kazanie poswigcone nauce o Wieczerzy Panskiej. Nowe
formy nalezy wprowadzaé tylko za zgoda cztonkdw zboru lub ich reprezen-
tantow. — Zmiany winny byC tez zrozumiale dla tych, ktérzy tylko okazyjnie
uczestnicza w nabozenstwie, i dla gosci z innych zborow.

3. Forma dystrybucji (podchodzenie rzgdami, kigczenie lub stanie w kr¢pu,
sicdzenie za stolem, dystrybucja w lawkach) winna by¢ dostosowana do
mozliwosci przestrzennych i liczby uczestnikow Wieczerzy Panskiej; szczeg6lnie
trzeba uwzgledni¢ charakter daru, wspdlnoty przy jednym stole i przyjmowania.
Przystgpowanie moze by¢ manifestacja przyjmowania i wyznania wiary.

4. Podczas Wieczerzy Pafiskiej trzeba zaangazowac starszych, wspolpracow-
nikéw lub innych czlonkéw zboru jako pomocnikow przy dystrybucii chleba
i wina. Ukaze to charakter Wieczerzy jako uroczystosci zborowej. Pomocnicy
muszg byC uprzednio poinstruowani w sprawie sprawowanej przez nich postugi.
Uroczystosci Wieczerzy Pafskiej przewodniczy osoba, ktéra otrzymala upo-
waznienie Kosciola i w tym celu zostala ordynowana.

5. Zachowanie wspdlnotowego kielicha podczas dystrybucji chleba i wina
w Wiecczerzy Panskiej wymaga w aktualnych warunkach troskliwego prze-
strzegania zasad higieny. Fakt ten nie moze jednak wypaczy¢é charakteru
uroczystosci Wieczerzy Panskiej jako doskonalej wspdlnoty braci i siostr.
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Uzywajgc indywidualnych malych kielichow w lacznosci z kielichem nale-
wajacym (i by¢ moze stosujac metode zamaczania chleba w winie) winnismy
pamigtac o doktadnym brzmieniu stow ustanowienia i glebokiej tresci symbolicz-
nej zwiazanej z kiclichem wspolnotowym.

6. Chociaz wedlug ewangelickiego rozumienia elementy uzywane podczas
Wieczerzy Panskiej nie doswiadczaja przemiany, to jednak szacunek wobec
uzycia stworczych daréw chieba 1 wina w Wieczerzy Panskiej oraz wzgledy
ekumeniczne wymagaja odpowiedniego postgpowania z tymi elementami, ktore
nie zostaly zuzyte.

7. Wspdlnym positkom w zborze (np. agapom) trzeba nadawac taki charak-
ter, aby roznity sie one wyrainie od Uczty Pana.

Uwagi koncowe

Przez cale stulecia Wieczerza Panska byla — tez — znakiem podzialu migdzy
Kosciotami i konfesjami. Jako Koscioly zwigzane z Xonkordia Leuenberska
poznajemy i doswiadczamy z radoscia, jak wspolnota Wieczerzy Panskiej nas
laczy i trzyma razem, mimo ¢ mamy do czynienia z ro6znymi wyzwaniami,
zyjemy w roinych sytuacjach i reprezentujemy subtelne rdoznice pogladow
w dziedzinie rozumienia Wieczerzy Pafhskie;.

,Model ekumenii osiggni¢ty miedzy Kosciolami wyrostymi z Reformacyi™,
z ktorym mamy do czynienia w Konkordii Leuenberskiej, jest konsensem
osiggnietym w kwestiach zasadniczych. Model ten, otwarty na wielos¢ w pojed-
nanej réznorodnosci, sprawdzil si¢ w rozmowach doktrynalnych i we wspdlnej
praktyce. Jest to model zrealizowanej ekumenii, ktéry umozliwia nowe spot-
kania oraz ustanowienie wspolnoty swiadectwa i shuzby (KL 37). Zachgceni
doswiadczeniem [ uzyskanym zrozumieniem, wyniki naszych rozmow inter-
pretujemy jako zaproszenic do dalszego dialogu i spotkan ekumenicznych.
Uznana i urzeczywistniona spolecznos¢ Stowa i Wieczerzy Panskiej jest dla nas
znakiem nadziei i jednoczesSnie wyzwaniem do poszukiwania dialogu i wspolnoty
w ramach ekumenii. DoznaliSmy wzmocnienia przez to, zeSmy zaprosili do wiary
w zeswiecczonym $wiecie, do wspolnoty w Kosciele, do Wieczerzy Panskiej jako
obietnicy przebaczenia i jako Swigta radosci.

Kielich blogostiawienstwa, ktory blogostawimy,
c2yz nie fest spolecznosciq krwi Chrystusowes?
Chleb, ktéry lamiemy,
czyz nie fest spolecznoseiq ciala Chrystusowego?
Poniewaz jest jeden chleb,
my, ilu nas jest, stanowimy jedno cialo,
wszyscy bowiem jestesmy uczestnikami jedoego chleba.
(1 Kor 10, 16n)
Albowiem, ilekroé ten chleb jecie, o z kielicha tego pijecie,
Smier¢ Pariskq zwiastufecie, az przyjdzie.
(1 Kor 11,26).
Na podstawie wersji angielskiej i niemieckiej przetozyt:
Karol! Karski



WSPOLNA GRUPA ROBOCZA
SWIATOWEJ RADY KOSCIOLOW
I KOSCIOLA RZYMSKOKATOLICKIEGO

Dialog ekumeniczny na temat kwestii moralnych

Potencjalne zrddla wspilnego Swiadectwa lub podzialu
Dokument studyjny (1995)

Wprowadzenie

Juz w 1987 roku Wspélna Grupa Robocza (WGR), powotana przez Koscibl
Rzymskokatolicki i Swiatowa Rade Koscioléw, rozpoczeta dyskusje nad
nowymi potencjalnymi i rzeczywistymi zrédlami podzialdw w Kosciolach
1 pomiedzy nimi oraz stopniowo skoncentrowala sig¢ na indywidualnych
1 spolecznych kwestiach etycznych oraz gloszonych twierdzeniach jako potenc-
jalnych zrédlach niezgody badz wspdlnego swiadectwa.

Wspdlna Grupa Robocza podsumowata swoje refleksje w Széstym Raporcie,
wydanym w 1990 roku. Zauwazono w nim, ze faktycznie nie ma wystarczajgco
powaznej, dojrzalej i zréwnowazonej dyskusji ekwomenicznej na temat wielu kwestii
etycrnych oraz twierdzen, dotyczqcych jednostek badz spoleczenstw, na przyklad: na
temat broni atomowej i Srodkdw zapobiegawczych, aborcji i eutanazji, trwalej mitosci
mafiienskiej i prokreacyi, inzynierii genetycznej i sztucznego zaplodnienia (I11.1.c).

Wspdlna Grupa Robocza przedstawila swdj Szésty Raport wladzom
Kosciota Rzymskokatolickiego oraz sibdmemu Zgromadzeniu Swiatowej Rady
Kosciolow gﬁx) w Camberrze w 1991 roku. Obie strony polecily, aby WGR
nadal pracowala nad poglebieniem dokumentu i traktowala go jako jeden
z priorytetéw w najblizszym czasie. Nie chodzilo jednak o zbadanie potencjal-
nych badz rzeczywistych dzielacych kwestii, lecz opisanie ich i wskazanie, w jaki
spos6b mozna si¢ nimi zajgé w dialogu, z nadziejg, Ze tego typu kwestie moralne
moga dawac nowe mozliwosci wzrostu wzajemnego zrozumienia i szacunku oraz
wspolnego swiadectwa, bez pojscia na kompromis z przekonaniami Kosciotow
[ub sumieniem chrze$cijan.
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WGR zlecila zorganizowanie dwoch konsultacji, prowadzonych przez dr
Ann¢ Mari¢ Aagaard (Uniwersytet Aarhus), ktéra jest jednym z prezydentow
SRK oraz O. Thomasa Stransky’ego CSP (Instytut Ekumeniczny w Tantur
w Jerozolimie), ktory jest czlonkiem WGR ze strony rzymskokatolickiej. Raport
z plerwszej konsultacji, ktora sie odbyla w pazdzierniku 1993 roku w Rzymie’
zostal przedstawiony podczas sesji plenarne) WGR w czerwen 1994 roku na
Krecie z prosba o decyzje i okreslenie dalszych dziatan. Tantur byt siedziba
drugiej wiekszej konsultacji w listopadzie 1994 r.2. Raport z tej konsultaciji
doczekal sie komentarzy Zarzadu WGR oraz uczestnikow spotkania w Tantur.
WGR, podczas posiedzenia plenarnego w maju 1995 (Bose, Wiochy), naniosta
poprawki do nowego szkicu oraz przyjela tekst jako swoj dokument studyjny.

Dokument sklada sig z dwoch czedei: 1. Dialog ekumeniczny na temat kwestii
moralnych. Potencjalne zrddla wspolnego sSwiadectwa lub podziatow;
2. Wskazowki dla ruchu ekumenicznego na temat kwestii moralnych.

Studium skierowane jest do dialogdéw prowadzonych na poziomie lokalnym,
krajowym i regionalnym, w ktorych rzymskokatolicy sg partnerami. Moze by¢
rowniez pozyteczne w innych dwustronnych czy wielostronnych dyskusjach.

Wazne jest, aby zrozumiec, ze studium nie analizuje szczegélowych, kont-
rowersyjnych kwestii jako takich, z zamierzeniem wypracowania norm. Opisuje
raczej obecng sytuacje i pokazuje niezbedny kontekst, ktory pomoze umiejs-
cowi¢ zagadnienie. Dokument sugeruje mozliwe drogi, ale nie rezultaty dialogu.

WGR umieszcza ten dokument wewngtrz swoich rozwazan na temat
»Jednosci Kosciola —celu i drogi” (por. Raport Szosty, II1.A), a mowigc bardziej
szczegolowo, wewnatrz rozwazan na temat nowych chrzedcijanskich sposobow
skladania wspolnego Swiadectwa wobec calego spoleczenstwa. Ponadto, WGR
zdaje sobie sprawe, iz SRK (Zespdt 1 i III) przygotowuje dokument pt.
»~Eklezjologia a etyka™, dlatego proponuje, by dopelni¢ go niniejszym dokumen-
tem studyjnym WGR.

Jego Eminencja Metropolita Eliasz z Bejrutu
Czcigodny Alan C. Clark
25 wrzeSnia 1995 Moderatorzy Wspéinej Grupy Roboczej
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I. Etyka a ruch ekumeniczny

Sprawq niezwykle pilng w ruchu ekumenicznym, w relacjach pomigdzy
Kosciolami wezwanymi do skiladania wspéinego $wiadectwa jest potrzeba ustosun-
kowania sig do tych kwestii morainych, przed ktdrymi stojg wszyscy ludzie oraz
potrzeba przekazania czionkom Kosciola oraz calemu spoleczenstwu wskazéwek
na temat moralnej drogi Zycia.

1. Przemiany spoleczne i kulturowe, sprzeczne podstawowe wartosci,
osiggni¢cia naukowe i technologiczne zagrazaja moralnej strukturze wielu
spoleczefistw. Tego rodzaju kontekst nie tylko sklania do zakwestionowania
tradycyjnych wartosci i twierdzeri moralnych, lecz takze wywoluje nowy zespél
zagadnien etycznych w $wiadomosci 1 sumieniu wszystkich ludzi.

2. Jednoczesnie w Kosciotach i poza nimi znowu pojawiajg si¢ oczekiwania, Ze
wspolnoty religijne moga i powinny da¢ swiatu wskazowki w kwestiach
moralnosci. Chrzescljamc, wyznawcy innych religii oraz osoby z przekonaniami
swieckimi pragng zy¢ w pokoju i sprawiedliwie w spoleczenstwie ludzkim. Czy
Koscioly sa juz gotowe wspélnie da¢ wskazowki w sprawach moralnosci, co
byloby ich wkladem do dobra wspolnego, chociaz wciaz doswiadczaja nietadu
{ sprzecznosci?

3. Powstanie osobistych i spolecznych probleméw moralnych wywoluje
niezgode pomiedzy chrzeScijanami, a nawet grozi nowymi podziatami
w Kosciotach i pomiedzy nimi. Dlatego tez istnieje pilna potrzeba, by Koscioty
wspolnie znalazly sposoby podejscia do kontrowersyjnych spraw moralnych.
Bez zbytniego pospiechu, cierpliwie przysluchujac si¢ innym chrzescijanom
mozemy poznaé drogi, ktére doprowadzily ich do takich wlasnie przekonan
moralnych i twierdzen etycznych, zwlaszcza jeZeli réinmia si¢ od naszych
wlasnych. W innym przypadku chrzescijanie beda wypacza¢ motywy, rozumo-
wanie i sposoby zachowania innych, czgsto uzywajgc zniewazajacego jezyka
i czynéw. Dialog powinien zastapic retoryke.

Inni chrzescijanie oraz inne Koscioly, posiadajace cdmienne przekonania
moraine, mogq nam zagrazac. Mogg zakwestionowac integralnosé moralng oraz
podstawy naszych religijnych i etycznych przekonan. Moga pombiejszy¢ auto-
rytet, wiarygodnosc a nawet integralnoS¢ naszego Kosciola. (dziekolwiek
jednostka badz wspolnota wybiera jakies twierdzenia moralne badz praktyke
jako papierck lakmusowy autentycznej wiary 1 jedyne krytenium podstawowe)
jednosct Kosciola, tam niezwykle wzrastaja emocje i trudno ustysze¢ jedmi
drugich.

Chrzescijanie gloszqc prawde w milosci (Ef 4,15) sa powolani, tak dalece jak to
tylko mozliwe, do utrzymywania jednoSci Ducha w wigzi pokaju (Ef 4,3) oraz
unikania wszystkiego, co w przyszlo§ci moze zrani¢ juz istniejaca, chod wciaz
niedoskonata wspélnot¢ pomigdzy chrzescijanami.

4. Dlatego tez, nawet jezeli niektore kwestie etyczne wzbudzaja namigtne
emocje 1 tworza niezrgczne relacje ekumeniczne, Koscioly nie powinny unikac
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dialogu, zwlaszcza dlatego, ze kwestie etyczne mogg staé sig¢ jednoczacymi
Koscioty sposobami wyrazenia wspolnego Swiadectwa, Bardzo rozne sprawy
wplecione s3 w twierdzenia moralne wspolnot. W atmosferze pelnej pokoju
1 pozbawionej lgku uczestnicy dialogu moga dokiadnie) okreslic, gdzie znajduja
si¢ zgodnosci, niezgodnosci i sprzecznosci. Dialog moze potwierdzic wspolne
przekonania, o ktorych Koscioly sg zobowiazane zlozy¢ wspolne swiadectwo
wobec calego swiata. Co wigcej, dialog moze okreslic, w jaki sposob przekonania
etyczne i rozne praktyki odnoszg si¢ do jednosci w Zyciu moralnym, ktore jest
pragnieniem Chrystusa.

5. Uwazne zainteresowanie zlozonoscia Zycia moralnego nie powinno
przyczynié si¢ do tego, Ze chrzescijanie straca z oczu to, co jest dla nich
najbardziej fundamentalne: poczatkiem i koncem jest laska Boga w Jezusie
Chrystusie i Duchu Swietym, przekazywana w Kosciele i stworzeniach. Zycie
w Bogu jest podstawowym, trwalym zrodlem naszego zaangazowania na rzecz
glebszej wspélnoty. Jedynie inicjujaca i wspierajaca laska Boga umozliwia
chrzescijanom przezwycigzenie roznic moralnych i podzialow oraz zycie z za-
chowaniem jednosci w wierze.

II. Kosciél jako $rodowisko moralne
umozliwiajgoe stawanie si¢ uczniami Chrystusa

Wezwanie do stworzenia srodowiska morainego, kiére pomoze uczniom Chrys-
tusa ukszialtowac asobiste 1| wspbinotowe zycie etyczne poprzez formacje i roz-
wazanie, wiqczone jest w powolanie Kosciola do bycia znakiem i narzedziem
zbawienia w przemienionym Swiecie.

1. Kosciol ma stale zadanie: byC wspolnotg Drogi (por. Dz 9,2; 22 4), domem,
rodzing, stwarzajac srodowisko moralne wiasciwego zycia i zachowania w Chry-
stusie, ktory w Duchu pozwala pozna¢ swoim uczniom drogi zycia (Dz 2,28; Ps
16,11).

Do istoty pojecia byé uczniem Chrystusa (uczniostwa) nalezy to, w <o
chrzescijanie wierza, jak ta wiara wyraza sig w ich dziataniu oraz w jaki sposob
daja swiadectwo o swojej wierze i czynach nie tylko wobec chrzescijan, ale
1 innych ludzi. Uczniostwo jest drogg wiary i dzialania w codziennych trudach,
by by¢ wiernym Swiadkiem Jezusa Chrystusa, ktéry polecit wspdinocie uczniow
glosi¢, nauczac i 2y¢ wszystkim, co wam nakazalem (Dz 1,8, Mt 28,20).

2. We wspolnocie uczen Chrystusa nie jest sam, dokonujac rozroznienia,
w jaki sposOb moze wcielic w swoim Zyciu etyczne przeslanie Ewangelii. Wierne
uczniostwo wyrasta z indywidualne) modlitwy 1 publicznego oddawania czci,
braterstwa w podzielaniu radosci innych i wspblnego niesienia cigzarow. Karmi
si¢ ono przykladami swietych, madroscia nauczycieli, profetyczna wizja na-
tchnionych oraz optekq duszpasterska.

W rzeczywistej, cho¢ niedoskonalej wspélnocie, kazdy Koscidl oczekuje od
siebie i innych, ze stworzy §rodowisko moralne poprzez formacj¢ i rozwazanie.
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3. Formacja 1 rozwazanie oznacza ksztaltowanie charakteru i zachowania
czlowieka, takich chrzescijan, jakimi jestesmy i staniemy si¢, takich dzialan, jakie
zdecydujemy si¢ podjac. Zakres chrzescijanskiej morainosci obejmuje zardowno
naszg ,,istot¢’’, jak i ,,dzialania”.

Rozroznienie pomiedzy wizjg moralng, cnotg, wartoscig i powinnoscig sa
niezbedne, by pokazaé nierozdzielne wymiary Zycia moralnego.

Wizja moralna jest indywidualnym, wspélnotowym badz spolecznym ,,pod-
stawowym zapisem’’ krolestwa moralnego; wizja tego, co dobre, prawe i shuszne,
Wizja moralna obejmuje, ozywia i organizuje cnoty, wartosci 1 powinnosci.

W chrzescijafiskim zyciu moralnym rdézne summy teologiczne oraz réznorod-
ne obrazy wyrazaja ewangeliczng wizj¢: przykazania milosci Boga i blizniego,
nauczanie prorokow o sprawiedliwosci i milosierdziu, Blogoslawienstwa, owoce
Ducha Swigtego, ascetyczne zmagania i piclgrzymowanie, uczniostwo
i nasladowanie Chrystusa, zarzadzanie ziemig, ktora jest dobra. Te i inne obrazy
biblijne sugeruja sciezki, po ktorych mozemy dojsé do definicji krajobrazu
moralnego.

Cnoty moraine s3 pozadanymi cechami charakteru moralnego osob. Mozemy
do nich zaliczy¢ integralnos¢, pokore i cierpliwos¢, wspolczucie i przebaczenie,
roztropnos¢ i sprawiedliwos¢, wstrzemig¢zliwos¢ oraz hart ducha. W analogiczny
sposdb mozemy orzekaé cnoty, ktorymi szczyci sig¢ wspolnota 1 spoleczenstwo.

Wartosci moralne nie s3 jakosciami charakteru, lecz tymi dobrami moral-
nymi, ktore cenig jednostki i spoleczenstwa, jak np. szacunek dla godnosci osoby
ludzkiej, wolnos¢ i odpowiedzialnos¢, przyjaza, rownosé i solidarnos¢ oraz
sprawiedliwos¢ spoleczna.

Powinnofci moraine sa to te obowiazki, ktore osoby ludzkie sprawujg
wzgledem sicbie we wzajemnej odpowiedzialnosci, po to, by zy¢ w harmonii
i integralnosci. Do obowigzkdow tych mozemy zaliczy¢é mowienie prawdy
i dotrzymywanie stowa badz tez imperatywy zawarte w biblijnej wizji moralnej,
np. milowanie i przebaczanie bliznim, w tym réwniez wrogom.

4. Ten sposdb opisywania zakresu moralnosci (wizja, cnota, wartosc,
powinnosc) moze dostarczyC dopelniajgcych si¢ kryteriow moralnego zadama
Kosciota: by¢ zawsze swiadkiem wielkiego Boga i Zbawiciela naszego, Jezusa
Chrystusa, ktory wydal samego siebie za nas, aby odkupié nas od wszelkiej
nieprawosci | oczyfcié sobie lud wybrany na wiasno$é, gorliwy w speb!mmu dobrych
uczynkow (T yt 2,13-14). Etyka chrzescijanska jest redukcjonistyczna 1 nickomp-
letna, o ile zajmuje si¢ tylko jednym z czterech wymienionych elementow: kazdy
z nich pozostaje w relacji do innego oraz wzajemnie na siebie wptywa. Nawet jesli
etyka chrzeicijatiska obejmuje wszystkie cztery elementy, to ich rozne konfigura-
cje moga okreslic rozny jej ksztalt.

5. Koscioly maja wspdlne zadanie prowadzenia moralnej formacjii rozwazan.
Wiszystkie Koscioly daza do wzmocnienia u swoich wiernych moralnej od-
powiedzialnosci za zycie w sprawiedliwosci oraz pragng wplynac pozytywnie na
normy moralne oraz sposob funkcjonowania spoleczenstw.

W tym kontekScie mozna okreslic cel ekumenicznych dzialan: jakosc
srodowiska moralnego, ktora Koscioly wspolnie tworza poprzez sprawowanie
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kultu, edukacje i wychowanie oraz S$wiadectwo spoleczne. Pozytywnym
wkladem Koscioldéw w uksztaltowanie sSrodowiska moralnego jest szacunek dla
godnosci kazdej osoby stworzonej na obraz Bezy (Rdz 1,27), uznanie pod-
stawowej rownosci kobiet 1 m¢zczyzn, poszukiwanie tworczych, nie stosujacych
przemocy strategii rozwigzywania konfliktow w relacjach migdzy ludzmi oraz
odpowiedzialne zarzadzanic stworzeniem. Oprocz tego pozytywnego wplywu
Koscioly moga takze wypaczaC charakter i zmieksztalcac sumienie. Czasami
podtrzymuja narodowy szowinizm i etnocentryzm oraz aktywnie dyskryminujg
ludzi ze wzgledu na rase, narodowosc, klasg spoleczng czy plec.

III. Wspélne zrédla i rézne sposoby
prowadzenia rozwazan moralnych

Poiréd drég morainej refleksji i rozwazian, kidrymi podqzajq Koscioly podej-
mujgc decyzje etyczne, znajduje sig wspoine Pismo Swigte. Pornadto Koscioly majg
do dyspozycji takie irédla jak: liturgia, tradycia moraina, katechizmy i kazania,
stale praktyki pastoraine, mqdro$é, ktdra przenika z przeszio$ci oraz obecne
doswiadczenia, a ponadto umiejetnosé refleksji i duchowego rozréziniania. Koscioly
dobierajq jednak te wspdine bogactwa w réiny sposdb.

1. Wizja biblijna nie dostarcza chrzescijanom wszystkich jasnych i wyraznych
zasad moralnych oraz norm praktycznych, ktérych potrzebuja. Pismo Swigte
rowniez nie rozwijzuje kazdego przypadku etycznego. Opisy biblijne zawicraja
wicle zaiecenl na tamat wlasciwego zachowania — ogélne nakazy i zakazy,
natchnione napomnienia i1 oskarzenia, porady madrosci, prawo i rytualoe
przepisy itd. To, co teologia moralna nazywa uniwersalnymi zasadami moral-
nymi badz normami jest w tekstach biblijnych wymieszane ze szczegolowymi
choc zawsze obowiazujacymi przykazaniami oraz praktycznymi, tymczasowymi
przepisami. Pismo Swigte uzywa obrazow w sposéb prowokacyjny, a czgsto
nawet paradoksalny, utrudniajac w ten sposob przyszia interpretacje biblijnego
nauczania na temat moralnosci.

Pomimo to istnieje ogdlny konsens, ze poprzez modlitewne studiowanie
Pisma Swietego i rozwijajacych si¢ interpretacji tradycji biblijnych, poprzez
refleksje nad doswiadczeniem czlowieka oraz dzielepie si¢ intuicjami we
wspolnocie, chrzescijanie moga wyglaszaé rozwaine sady oraz podejmowac
decyzje w wielu kwestiach, dotyczacych etycznego zachowania.

2. W historii Kosciota chrzescijanie systematycznie rozwijali sposoby prowa-
dzenia refleksji na temat Zycia moralnego poprzez porzadkowanie biblijnych
pojecC i obrazow oraz racjonalng argumentacje. Metody tego typu miaty na celu
wprowadzenie jasnosci i stalosci tam, gdzie odmienne sposoby rozrézniania
mogly prowadzi¢ do zamieszania i chaosu.

Na przyklad, jedna tradycja sugeruje réine poziomy morainej intuicji
i rozroinia pomiedzy zasadami pierwszorz¢dnymi (niezmiennymi) a dru-
gorzednymi {(zmienno$¢ dopuszczalna) prawami. W ostatnich czasach jezyk
»hierarchii wartosci” wprowadza rozroznienie pomiedzy centralnymi war-
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tosciami, ktore znajduja si¢ w sercu chrzescijanskiego uczniostwa oraz innymi
wartosciami, ktOre s3 mniej centralne, chociaz integralnie nalezg do
chrzescijanskiej moralnosci. Podkreslajac ,,zasady pierwszorzedne” badz , war-
tosci centralne™ chrzescijanie moga odkryé, jak wiele maja wspolnego bez
pomniejszania prawdy moralnej oraz poszukiwania jednego wspolnego mianow-
nika.

3. Tradycje chrzescijanskie réznie oceniajg naturg czlowieka oraz mozliwosci
jego rozumu. Niektore z nich sg przekonane, ze grzech tak bardzo zepsul naturg
czlowieka, iz rozum nie moze osiagnac poznania prawd moralnych. Inne
natomiast utrzymuja, ze grzech tylko zranilt naturg czlowieka; dzieki lasce Boga
1 dyscyplinie cziowicka rozum moze osiagnac poznanie wielu prawd o Zyciu
moralnym, ktére mozna stosowaé powszechnie.

Na przyklad: Koiciél rzymskokatolicki, odwolijac si¢ do Pisma Swigtego
i Tradycji, rorumu 1 doswiadczenia, wypracowuje swoje rozumienie osoby
ludzkiej i godnosci cztowieka, czyndw cziowieka i jego celéw, praw czlowieka
i jego odpowiedzialnosci. W jego tradycji moralnej refleksji i nauczania
najwyzszg norma zycia cztowieka jest uniwersalne prawo Boskie, przez ktore
Bog, w swej madrosci i mitosci porzadkuje, zarzadza i gromadzi caly swiat oraz
wszystkie wspdlnoty ludzkie. Poprzez naturg i dzigki lasce Bog uzdalnia kazda
osobg, bymogla w sposdb rozumny pojac prawo Boze; zatem wszyscy mezczyZni
1 wszystkie kobiety moga postrzegaé prawde w sposéb pelny. Zatem objawione
prawo Boze i to okre§lane ,,prawem naturalnym” wspolnie wyrazaja niepo-
dzielng wol¢ Boga, ktdéra zobowigzuje osoby ludzkie do poszukiwania i po-
Znawania jej w sposéb najlepszy, jaki potrafig oraz do zycia wedtug sumienia.

4. Wyznaczenie roznych sciezek, ktore wigzg wizj¢ z osgdem i decyzja moze
pomoéc chrzescijanom okreslic oraz oceni¢ niektore dzielace ich roznice. Na
przyktad chrzescijanie, ktorzy postuguja si¢ jezykiem praw czlowieka, posiadaja
tez skuteczny sposob wyrazenia troski o bezsilnych, biednych i odsunietych na
margines. Chociaz rézne grupy moga zgadzac si¢ co do pewnych fundamental-
nych praw, to jednak moga dojs¢ do sprzecznych wnioskow: np. w kwestii prawa
do wolnosci religijnej. Co wigcej, sformulowania i poszerzenia praw staly sig
przedmiotem szerszej dyskusji, zwlaszcza w zwigzku z takimi faktami etycznymi
jak prokreacja czlowieka i aborcja.

Jedna z chrzescijanskich wizji integralnosci zycia seksnalnego wiaze relacje
secksualne z prokreacja poprzez interpretacj¢ prawa naturalnego i biblijnych
opowiesci o stworzeniu. Niektore Koscioly, np. Kosciol rzymskokatolicki, stoi
na takim stanowisku. Inne Koscioly uwazaja za bardzo trudme lub wrecz
niemozliwe utrzymanie takiego zwigzku. Te Koscioly, ktore uwazajg odwolanie
si¢ do prawa naturalnego za nieprzekonujace, akceptuja mozliwosc oddzielenia
dobra prokreacji od dobra zwiazku seksnalnego oraz uzywaja tego argumentu
przy aprobacie metod antykoncepcyjnych, stosowanych w malzenstwie.

5. Chrzescijanskie stanowisko w sprawie wojny jest innym przykladem
roznych drog, ktore prowadza do roznych konkluzji. Kazda tradycja akceptuje
biblijna wizj¢ pokoju pomigdzy bliznimi, a zwlaszcza nowotestamentalne
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swiadectwo o postawach i czynach opierajacych si¢ na niestosowaniu przemo-
cy. Rozdzial powstaje jednakze w zwiazku z réznymi opiniami na temat
wspdipracy Koscioléw z wladzami cywilnymi w celu oddziatywania na losy
czlowieka. Te Koscioly, ktore opowiadaja si¢ za wspolpracy, akceptujg
nicktére odmiany teorii ,,sprawiedliwej wojny’; toleruja one, a nawet
zachegcaja patriotycznych chrzescijan do aktywnego uczestnictwa w niektorych
wojnach pomiedzy narodami i w zbrojnych rewolucjach wewngtrz kraju.
Istnicja jednak w tych Kosciolach grupy chrzescijan, zgadzajace si¢ z innymi
Kosciotami, ktore skladaja swiadectwo wewngtrz systemu politycznego jako
bezkompromisowi przeciwnicy uzycia jakichkolwiek sil militarnych, poniewaz
jest to sprzeczne z pokojowa, mie czynigcg przemocy, droga Chrystusa.
Chrzescijanie ci powstrzymuja si¢ od noszenia broni, nawet jefli jest to
traktowane jako niepostuszenstwo cywilne.

Tutaj wladnie mozna wskazac precyzyjnie roéznicg pomiedzy wigkszoscia
teori teologicznych, ktéra ma zasadnicze konsekwencje dla polityki Kosciota
w stosunku do wojny i zachowania jepo czlonkow.

IV. Roine miarodajne sposoby rozrdiniania moralnego

Réine sposoby rozumienia i funkcjonowania ustroju kofcielnego oraz struktur
autorytetu ozmnaczajq, :e formacja moralna i konkretne twierdzenia etyczne
rozwijane sq w rozny sposob, nawet jesli czesto pojawiajq sie podobne postawy
i wnioski.

1. Formacja sumienia oraz formulowanie zwiazanych z nig twierdzen na
temat szczegolowych kwestii etycznych odbywa sig¢ w réiny sposéb posréd
roznych chrzescijan, takich jak: prawostawni, katolicy, reformowani bgdz
luteranie, baptysci czy kwakrzy. Kaxly Kosciol jest przekonany, ze przed
wiernymi stoi zadanie wlasciwepo i bardziej petnego wcielenia wiary w codzienne
zycie. Wszystkie tradycje majq swoje wlasne sposoby dyskusji, konsultowania
1 podejmowania decyzji oraz ich przekazywania 1 otrzymywania.

Na proces ten majg wplyw rozne sposoby rozumienia dzialania Ducha
Swietego oraz sprawowania szczegdlnej roli opickuna duchowego w moralnym
rozréznianiu i kierownictwie.

Biskué')i w Kosciele rzymskokatolickim, zgodnie z darem otrzymanym od
Ducha Swigtego 1 pod Jego przewodnictwem, w swojej postudze nadzoru
(episkope) sa miarodajnymi straznikami i interpretatorami calego prawa
moralnego, tzn. zardwno praw Ewangelii jak i prawa naturalnego. Na biskupach
spoczywa pastoralna odpowiedzialno$¢ i obowigzek zapewnienia moralnego
kicrownictwa, a nawet czasami wydania ostatecznego osadu, ze jakie$ konkretne
dzialanie jest dobre badz zle. Teologowie moralni zapewniaja etyczne
rozrozonianic w obrgbie wspolnoty. Spowiednicy, duszpasterze, przywodcy
duchowi starajg si¢ bra¢ pod uwagg wyjatkowe potrzeby indywidualnej osoby.

W Kosciele prawoslawnym decyzje na temat kwestii etyczaych lezqa w gestii
hierarchii: synodu biskupoéw badz indywidualnego biskupa, dziatajacego z in-
spiracji Pisma Swietego oraz dhlugiej tradycji koscielnej opieki duszpasterskiej
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i kierownictwa moralnego. Glowna troska jest duchowe dobro osoby w jej
relacjach do Boga i bliznich. Rozwazne stosowanie prawa koscielnego i ogéinych
norm (oikonomia) czasami lagodzi surowosC, czasami ozmacza zacigtosé.
Stanowi to glowny srodek zaréwno dla wzrostu duchowego jak i kierownictwa
moralnego. W tradycji prawostawne) wielka role odgrywaja doswiadczeni
duchowi ojcowie 1| matki. W procesie refleks)i moralnej ktadzie sig nacisk na
modlitwe zaréwno Swieckich jak i kaplanow.

Inne Koscioly nie przypisujg postudze pasterskiej kompetencji w interpretacji
badz takiego autorytetu w wydawaniu sadoéw. Sady etyczne wydaja rdézne ciala
doradcze 1 decyzyjne, w skiad ktdérych wchodzi duchowiedstwo i swieccy. Na
przykiad Koscioly powstale po Reformacji twierdza, ze zywe Stowo wszech-
mogacego Boga nieustannic reformuje Kosciot w wierze i zyciu. Sady dokirynalne
i etyczne powinny opieraé si¢ na Pismie Swietym oraz czerpaé z calej tradycji
Kosciola katolickiego i ekumenicznego. Jednak zadne cialo koscielne nie posiada
ostatecznej wiadzy definiowania Slowa Boga. Zbawient 1 zarazem grzeszni ludze
z ufnoécia uczestnicza w procesie — inspirowanym przez Ducha Swigtego — wyboru
duchownych i Swieckich przywodcow oraz wypracowujg miarodajne, choé
reformowalne, formuty wiary 1 twierdzenia na temat etyki personalnej 1 spoleczne;.

2. Zatem dialog ekumeniczny na temat kwestii moralnych powinien dotyczyc
natury misji i struktury Kosciola, roli poshugi pasterskiej i korzystania ze zrodet
przy formulowaniu wskazowek moralnych, a takze reakcji na sprawowany w ten
sposob autorytet w Kosciele. Tego rodzaju zagadnienia pomoga z kolei okreslic
ckumeniczne dary i mozliwosci skladania wspOlnego swiadectwa, a takze
napigcia 1 konflikty.

Napiecia i konflikty. Czyz nie istnieje niepokdj i trwoga, poniewaz wielu ludzi
obawia si¢ odejécia od podstawowych Zrodet: Pisma Swigtego i Tradycji, a takze
autorytetu koscielnego, na ktdrych ich zdaniem, mozna pajbardziej polegac
w kierowaniu chrzescijanskimi sumieniami i zachowaniami? Czy sposoby
rozumienia, akceptacji, korzystania ze zrodel i sprawowania autorytetu przez
poszczegdlne tradycje nie stanowig przyczyny napiec i podzialéw? Czyz dyskusja
na temat kwestii etycznych nie wywolije niepokoju i gniewu, poniewaz niektdore
osoby majg negatywne doswiadczenie na temat tych zrodet i sposobow ich
uzywania —na przyklad, interpretacji Pisma Swigtego i Tradycji, w sposob, ktory
eksponuje deprymujace oblicze spolecznego i teologicznego patriarchalizmu.

Czesto najlepsze rozumienie uporczywych, niezmiennych stanowisk w pew-
nych kwestiach etycznych uzyskuje sie nie poprzez waska koncentracje na nich,
lecz poprzez rozwazenie, co ludzie odczuwaja jako zagroienie zZycia
w spoleczenstwie, jesli niektore zrodla, struktury czy autorytety sa ignorowane
badz wrgcz wysmiewane. Na przyklad, juz samo postawienie niektorych pytan
na temat poczatku i konca Zycia — aborcji i eutanazji — niesie w sobie taki
niepokdj moralny.

Ponadto niektéore Koscioly ktadg nacisk, wiekszy niz inne, na struktury
autorytetu i oficjalne szczegdlowe wypowiedzi na temat wiary i moralnosci.
Moze to prowadzi¢ do braku rownowagi i realizmu w dialogu, jezeli sig zbyt
latwo porowna oficjalne nauczanie nicktorych Kosciolow z bardziej surowymi
ocenami ogolnej wiary 1 praktyki innych.
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Zatem swiadomosC moralnej niedookreslonosci, ktora otacza zrodia i auto-
rytety — jakich uzyto, przez kogo, jak zostaly zinterpretowane i z jakimi
sprawami zostaly polaczone —jest decydujace dla zrozumienia, dlaczego niektore
kwestie moralne s tak trudne i stanowig potencjalne zrédlo podzialdw miedzy
chrzescijanami.

3. Dary i mozliwo$ci. Rozroznienie daréow w kosciclaych tradycjach, ktore
moga pozostawac niezauwazone jako skarby Zycia moralnego, zawiera inny
zestaw zagadnien dla dialogu ekumenicznego.

Co tradycyjne sposoby rozumienia i formy keinonia (wspolnota), diakonia
(stuiba) oraz martyria (§wiadectwo) oznaczaja dla formacji moralnej dzisiaj?

Ktore wizje, cnoty, wartosci i powinnosci s3 uksztaltowane przez lex orandi,
lex credendi, lex vivendi (regula modlitwy, wiary, zZycia) jako szezegolne tradycie
i struktury je wcielajace?

Ktére praktyki w réznych tradycjach skladaja si¢ na uprawniong innosc
i autentyczng roznorodnosé zycia moralnego jednego Kosciola? W jaki sposéb
zarowno wspolne, jak i oddzielne praktyki przyczynié si¢ moga do morainego
bogactwa keinonia?

Zatem chrzescijanie, prowadzac dialog, potrzebuja rozpozna¢ wspodlne
bogate dziedzictwo, pomocne w moralnej formacji oraz zapytac krytyczaie, jak
ono rzeczywiscie funkcjonuje w roznych kontekstach, kulturach i narodach.

V. Wyzwania ekumeniczne do prowadzenia formacji moralnej
i rozwazan

Koscioly, ktére 2yjq w rzeczywistej choé niedoskonalej koinonia, stojq przed
nowymi wyzwaniami jako wspolnoty moralnej formacfi i rozwazan: pluralizmem
twierdzen moralnych, kryzysem autorytetu moralnego, zmieniajqcymi sig sqdami
moralnymi na temat tradycyjnych spraw oraz twierdzeniami na temat nowych
kwestii.

1. Chrzescijanie s3 zgodni, Ze istnieje $wiat moralny, zakorzeniony
w madrosci i woli Boga, lecz moga posiadaé rozne interpretacje madrosci Boga,
natury tego Swiata oraz stopnia, w ktorym ludzie powolani sg do jego
ksztaltowania jako wspotpracownicy Boga.

Nie moZemy zaprzeczy¢ trzem faktom:

Po pierwsze. Chrzescijanie podzielaja dlugg historig glebokiej jednosci
w nauczaniu moralnym i praktyce, wynikajacej czesciowo ze wspolne) refleks)i
nad wspolaymi zrodiami, takimi jak Dziesi¢¢ Przykazan i Blogostawienstwa.

Po drugie. Podzielone wspdlnoty chrzescijanskie stopniowo wyksztalcily
roéznice w sposobach okreslania zasad moralaych i dzialania wedtug nich.

Po trzecie. Roznice te doprowadzily dzisiaj do takiego pluralizmu struktur
1 twierdzen moralnych wewnatrz tradycjyi koscielnych i pomiedzy nimi, Ze
niektore twierdzenia wydaja si¢ byC w ostrym napieciu czy nawet sprzecznosci.
Taki sam zbibér podstawowych zasad moralaych moze dopusci¢ roznorodnosé
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praw, ktorych celem jest wierna odpowiedz na biblijna wizj¢ i wspomniane
zasady. Nawet wyrazne Przykazanie Boze ,,Nie zabijaj”’ doczekalo si¢ sprzecz-
nych zastosowan, na przyklad ,tak” lub , nie" dla kary Smierci jako takiej oraz
za niektore zbrodnie.

2. Kryzys autorytetu moralnego w Kosciele dodatkowo komplikuje sku-
teczng moralng formacjg i rozwazanie, Nawet tam, gdzie Koscioly majq
ustanowiong tradycje moralng, niektérzy wierni zdecydowanie proponuja
twierdzenia alternatywne. Faktem jest, ze czlonkowie Kosciota coraz czgscie)
wypowiadaja swoje zdanie 1 poddaja ostrej krytyce autorytatywne nauczanie
moralne 1 praktyk¢ oraz uzywaja tych samych zrodet jako podstawy for-
muiowania innych twierdzen etycznych. Ksztaltowanie skuteczne) formacji
moralnej 1 rozwazat w te] sytuacji jest pilnym zadaniem ekumenicznym.

3. Proces formacji i recepcji decyzji etycznych zawiera rownmiez wigcksze
wyzwanie do uczestnictwa: kto ksztattuje i formutuje moralne decyzje Kosciolow,
jakiego uzywa wplywu i dzialad oraz jakich narzedzi konsultacji? W jaki sposob
czlonkowie Kosciola oraz cale spoleczenstwo oceniaja, aprobuja i odpowiadajg na
oficjalne wypowiedzi Kosciola? Jakie 83 sposoby wyrazenia tych odpowiedzi, do
jakich odpowiedzi s3 zachecani a do jakich zniechecani?

4. Czyz warunki i struktury prowadzenia dialogu nie s3 pierwszorzedng kwestig
etyczng dla Kosciolow? Stanowia one potencjalne zrédio podziatu albo pojed-
nania. Moga wzmocnic ale tez zachwiac koinonia w wierze, zyciu i swiadectwie. Na
poczatku nalezy po prostu uznac, ze sposob, w jaki Kosciol (lub Koscioly razem)
organizuje proces pode]mowama decyzji i nastgpnie przekazuje te decyzj¢
publicznie, zawiera juz w sobie etykeg spoteczng oraz wplywa na nauczanie moralne
i praktyke. Struktury, urzedy i funkcje wyrazaja wartosci moralne badz ich brak.
Sposoby sprawowania wiladzy maja wymiary moralne. Zignorowanie tego
prowadzi do braku zrozumienia, dlaczego kwestie moralne i sposoby podejscia do
nich moga przyczyni¢ si¢ do podziatu, nawet w jednym Kosciele.

5. Zakres, w jakim sady moralne moga si¢ zmieniC, wymaga SzZCzerego
dialogu. Na przyktad az do polowy XVIII wieku Koscioly historyczne, nawet
w swoich oficjalnych wypowiedziach, przyzwalaly na praktyke¢ niewolnictwa,
a niektorzy przywodcy nawet znajdowali biblijne i teologiczne argumenty do
jego usankcjonowania. Dzisiaj wszystkie Koscioly twierdza, Ze niewolnictwo jest
istotowym zlem, zawsze | wszedzie zlem. Co oznacza ta zmiana, w poréwnaniu
z wczesniejszym nauczaniem Koscioléw, dia zrozumienia stopnia jednosci
W Wiernym nauczaniu moralnym, ktorcgo wymaga pelna WSpélnota?

Chrzescijanie, prowadzqcy dialog, nie powinni 1gnorowac czy ukrywaé
dowod 6w zmian w nauczaniu moralnym i praktyce. Koscioly nie zawsze ch¢tnie
witaja taka otwartosé, pomimo podkreslania skonczonosci czlowieka oraz
grzechu w historycznym rozwoju nauczania i praktyki. Co wigcej, interpretacja
Zmiany w nauczaniu moralnym jest sama w sobie zrodlem niezgodnosci i napigc.
O ile niektérzy mogg interpretowac zmiang jako pozytywny wzrost w wiernosci
nauczaniy moralnemu, inni moga uzna¢ ja za latwy kompromis.
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Apartheid jest szczeplnym przykladem: po dhugich debatach niektore
Koscioty postanowily odrzuci¢ go jako sprzeczny z Ewangelia oraz okreslic tych,
ktérzy utrzymuja apartheid, jako chrzescijan znajdujacych si¢ z wlasnej woli
poza wspolnotg Kosciota.

Jak wida¢ ekumeniczne podejscie do moralnosci wymaga swiadomoscei
roznych ocen weigz zmieniajacych si¢ tradyc)i morainych.

6. Kilka nowych kwestii etycznych stanowi szczegdlne wyzwanie dla wspdipracy
ckumenicznej, gdyz Koscioly nie maja jasno i szczegdlowo okreslonych regut
postepowania, wystarczajagco duzo doswiadczenia i zgodnosci. Mozna wskazac
wiele takich kwestii, np. polityka gospodarcza Swiata ,,posiadajgcych” 1 ,,mieposia-
dajacych™; ustawodawstwo dotycziace migracji i uciekinierébw wewngtrz kraju
i pomiedzy pafistwami; uprzemystowienie a srodowisko; prawa kobiet w spote-
czenstwie 1 Kosciolach; zaptadnianie in vitro, inzynieria genetyczna i inne zdobycze
biomedyczne. Chrzescijanie i inni ludzie doswiadczajg naglej aktualnosci tych
zlozonych i nie dajacych si¢ uniknaé kwestii etycznych. Oczekuja, ze Koscioly
zaproponujg moraine wskazéwki na ich temat.

Nawet specjalisci w naukach doswiadczalnych moga zaproponowacé sprzecz-
ne dane badz nie zgodzi€ sig co do wnioskow plynacych z osiggnigC naukowych.
Sposob, w jaki Koscioly wspolnie poszukuja, gromadzy i porzadkuja fakty,
korzystajac z najlepszej wiedzy, jaka dysponuja specjalisci od nauk doswiadczal-
nych, stanowi wyzwanie ekumeniczne. W tym swietle chrzesctjanie mogg
odpowiedzialnie zajgc si¢ moralnymi implikacjami nowych kwesti oraz za-
proponowac odpowiednie wskazowki.

V1. Chrzescijanskie §wiadectwo moralne
w spoleczenstwie pluralistycznym

Chrzescijanie sq powoloni do skiadania swiadectwa na forum publicznym
o swoich wspdinych przekonaniach moralnych, z pokorq i szacunkiem dla innych
oraz ich przekonar. Ponadto powinni dqzyé do dialogu i wspdlpracy z czlonkami
innych wspdlnot religijnych, a takie ze wszystkim ludimi dobrej woli, ktbrzy
pracujq dla dobra ludzkosci.

1. W politycznym procesie formulowania prawodawstwa oraz podejmowania
decyzji prawnych Koscioly mogg stusznie wypowiedziec si¢ wyglaszajgc poparcie
lub protest. Sktadajac wspolnie swiadectwo mogg zajac zdecydowane stanowis-
ko, jezeli s3a przekonane, ze decyzje badz prawa dotyczace spoleczenstwa sa
zgodne lub sprzeczne z zamiarami Boga wobec godnosci osob czy integralnosci
stworzenia.

Nalezy wyeksponowac przyklad wspdlnego swiadectwa Kosciotéw w walce
z apartheidem 1 ,.,etnicznymi czystkami”. Rzeczywiscie, kwestic moralne do-
tyczace praw czlowieka i rownosci sg doswiadczeniami budujacymi wspolnote
w wierze i swiadectwie, ktore mozna postrzegac jako glebsze doswiadczenie
JKosciola”,
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2. Czasami Koscioty i grupy poradnictwa chrzescijanskiego moga zgadzaé
si¢ co do podstawowych wartosci, ktore powinny promowac, chociaz nie
zpadzajg si¢ co do srodkdw, jakie nalezy uzyC, zwlaszcza na arenie polityczne;j.
W takiej sytuacji powinny dazyé do wspolpracy w stopniu, na jaki pozwala
1stniejaca zgodnosé, a jednoczesnie okreslié przyczyny niezgodnosci. Niezgod-
nos¢ co do pewnych szczegélowych spraw czy uzywanych srodkéw nie
powinna catkowicie przekreslaé wspolpracy. Jednakze w takich przypadkach
wazne jest, otwarte i jasne przedstawienie obszaréw niezgodnosci, po to, by
unikng¢ zamieszania we wspolnym swiadectwie.

3. Na arenie publicznej Koscioty sa jedng rodzing i wspolnota moralng
posréd innych wspolnot religijnych badz swieckich. Rozroznienie moralne nie
jest czyms wyjatkowym jedynie dla chrzescijan. ChrzesScijanska nauka moralna
ipodejscie do kwestii etycznych powinny by¢ otwarte na moralne intuicjei sady
innych. Cz¢sto tradycje moralne sg zbiezne, nawet jesli sposob podejscia
1 sformulowania jgzykowe pozostajg rozne.

W kazdym przypadku sposéb i metody, jakimi postugnja si¢ Koscioly,
gloszac publicznie swoje przekonania moralne, musza uszanowac integralnos¢
innych ludzi oraz ich prawa obywatelskie i wolnosci. Autorytet Kosciolow
w publicznej debacie moralnej spoleczenstw pluralistycznych jest autorytetem
ich madrosci moralnej, intuicji i sadéw, gdyz odwoluja si¢ one do rozumu
{ sumienia innych.

WSKAZOWKI DLA DIALOGU EKUMENICZNEGO
NA TEMAT KWESTII MORALNYCH

Akceptacja 1 praktyczne zastosowanie proponowanych dla dialogu
wskazowek moze promowaé cel ruchu ekumenicznego: widzialng jednos¢
chrzescijan w jednej wierze i jednej wspolnocie eucharystycznej, wyrazonych
w sprawowaniu kultu, wspdlnym zyciu i stuzbie, azeby caly swiat mogt
uwierzyc.

Jestesmy przekonani, ze KosScioty daza do wiernosci Bogu w Chrystusie, do
tego, by prowadzit je Duch Swigty 1 zeby byly srodowiskiem moralnym, ktére
pomaga wszystkim wiernym w formacji chrzescijanskiego sumienia i dzialania.
Potwierdzamy, ze na kazdym K osciele spoczywa odpowiedzialnosc za przeka-
zanie moralnych wskazéwek swoim cztonkom i calemu spoleczenstwu.

Bog, ktéry w Duchu prowadzi chrzescijan do ukazania jednosci Kosciola,
wzywa ich — pomimo, Ze s3 podzieleni — do wspdlnego swiadectwa; oznacza to,
ze wspdlnie, jako ucznjowie Chrystusa, maja ukazaé kazdy Boski dar prawdy
1 zycia, jaki juz podzielaja i doswiadczaja wspdlnie.

Brak dialogu ekumenicznego na temat indywidualnych i spolecznych
kwestii moralnych oraz staba wola przezwyci¢zania tege, co warunkuje
podzial, tworzy inne trudnosci w gloszeniu jednej Ewangelii Jezusa Chrystusa,
ktory jest Drogq, Prawdg i Zyciem (J 14,16).
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Wskazowki

1. Dazac do koinonia (wspdlnota) pomigdzy Kosciotami powinniSmy, tak
szeroko jak tylko jest to mozliwe, konsultowac i wymieniac informacje pomiedzy
sobg, w duchu wzajemnego zrozumienia 1 szacunku, zawsze gloszgc prawde
w milosci (Ef 4,15).

2. Prowadzac dialog powinnismy najpierw sprobowac zrozumie¢ moralne
twierdzenia i praktyki innych, aby kazdy mogl rozpoznac siebie podczas
dyskusji. Tylko wtedy bedziemy mogli je ocenié niezaleznie od naszej wiasne
tradycji i doSwiadczenia.

3. Pordwnujac dobre cechy i moralne ideaty, badz slabosci i praktyki réznych
wspolnot chrzescijanskich, nalezy porownywac ideaty z idealami, a praktyki
z praktykam1 Powmmy zrozumied, kim inni chca bycico robzc, azeby byé
wiernymi uczniami Chrystusa, nawet jesli ¢i inni — podobnie jak my sami — sa
obarczeni slaboscia 1 grzechem.

4. Stwierdzamy, ze chrzescijanie doSwiadczali w historii glebokiej jednosci
w nauce moralnej i praktyce. Umieszczajac kwestie etyczne wewnatrz tego
dziedzictwa jedno$ci moralnej, mozemy doktadnie zrozumie¢ pochodzenie
i nature jakichkolwiek obecnych niezgodnosci czy podziatdw.

5. Ufamy, ie chrzescijanie mogg odkryc podstawy swojej moralnej wizji,
wartosci i sposobéw zachowania w PiSmie Swigtym i innych Zrodlach: tradycjach
moralnych (wlaczajac koscielne i migdzykosaelne oswiadczenia), liturgiach,
gloszeniu Slowa Bozego i katechizowaniu, praktykach duszpasterskich, po-
wszechnym doswiadczeniu ludzkim i metodach refleks;ji.

6. Powinnismy czcrpac Z nauk empuycznych najlepszg wiedzg w kwestiach
szczegOlowych, a jezeli jest to mozliwe — dOJSC do zgody na temat danych orazich
moralnych xmphkaqn prwd zaproponowamem wskazowek moralnych.

7. Musimy uznac, ze rézne tradycje koscielne s3 zgodne badz nie, co do
sposobu, w Jaki:

— uzywaja Pisma Swigtego i innych wspdinych zrodel, a takze danych nauk
doswiadczalnych,

— okreslaja szczegblowe kwestie moralne i formutu]a problemy,

~ przekazuja w Kosciele te wartoci i dziedziny, ktore pomagaja rozwingcich
wlasne srodomsko moralne w ksztaltowaniu charakteru chrzescijan,

— rozumieja i sprawujg opieke pastoralna i nadzor w formulowaniu
wskazdéwek moralnych.

8. Musimy zawsze by¢ gotowi do potwierdzenia tego, co mamy wspéine oraz
uznania powaznych réznic, a nawet sprzecznych stanowisk. Nie powinni§my
nigdy zadac, by i inny chrzesm]amn z ktorym sig¢ nie zgadzamy, zrezygnowat z¢
swojej integralnosci i przekonad.

9. Na arenie publiczne; spoloczcnstw pluralistycznych powinnismy prowadznc
dialog z innymi osobami, zardwno czlonkami wspélnot religijnych jak i ze
swieckimi. Sprobujmy zrozumie¢ i ocenic ich morajne intuicje i sady oraz znalezl
wspolny jezyk, stuzacy wyrazeniu zgodnosci i réznic migdzy nami.

10. Jezeli w dialogu weiaz pojawiajy sig¢ szczere 1 pozornie nie do pogodzenia
twierdzenia moralne, przyjmijmy w wierze, Ze fakt wspolnej przynaleznosci do
Chrystusa jest bardziej fundamentalny, iz roéznice moralne mi¢dzy nami.
Glgbokie pragnienie odnalezienia wlasciwego sposobu przezwycigzenia niezgod-
nosci jest dowodem, ze Bog wcigz blogostawi koinonia pomiedzy uczniami
Chrystusa.

Thimaczyta fga Czaczkowska



Wyzwanie prozelityzmu a powolanie do wspdlnego Swiadectwa
Dokument studyjny Wspoélnej Grupy Roboczej (1995)

Wprowadzenie

Pragniemy przedstawic dokument pt. , Wyzwanie prozelityzmu a powolanie
do wspblnego swiadectwa”, ktory zostal przygotowany przez Wspblng Grupe
Robocza Swiatowej Rady Kosciolow i Kosciota Rzymskokatolickiego, w od-
powiedzi na zaniepokojenie wyrazone przez niektore Kosciolty misyjng praktyka
innych Kosciotow, Praktyka ta posiada niekiedy znamiona prozelityzmu,

Kierujac si¢ troska o pelng jednosC chrzescijan i wspllne chrzescijanskic
swiadectwo zajgliSmy si¢ w tym dokumencie kwestia prozelityzmu. Istnieje
powszechne przekonanie, ze sprawa najwiekszej wagi dla dziela chrzescijanskiej
jednosci jest pilna potrzeba zlozenia prawdziwie wspolnego swiadectwa o calej
wierze chrzescijanskie;.

Opracowany w tym duchu dokument moze pomoc chrzescijanskim
wspolnotom w refleksji nad ich wlasng motywacjg podjecia dziatan misyjnych
oraz stosowanymi przez nie metodami ewangelizacji. Dialog w prawdziwie
eckumenicznym duchu z tymi, ktoérzy podlegaja dzialaniom prozelickim jest
priorytetowy.

Wyrazamy nadzeje, iz dokument ten dotrze do roznych Kosciolow i zostanie
przez nie przedyskutowany. W ten sposob przyczyni si¢ nie tylko do prze-
zwyciezenia braku zaufania, podejrzen, niezrozumienia i ignorancji, lecz takze
zachegci do wytrwalego podejmowania wysitkn w poszukiwaniu nowych drég
i sposobdw blizszej wspdlpracy w ewangelizacji, prowadzone] w roznych
warunkach ¢zasu, miejsca i kultury.

Podjecie tego rodzaju dziatan oznacza glebsze zaangazowanie w osiggnigcie
celu, jakim jest pelna wspéinota pomiedzy uczniami Chrystusa. Towarzyszy im
przekonanie, ze nasze braterstwo jest w Ojcu, poprzez Syna, w Duchu Swietym.
Niniejszy dokument traktowany jest jako wklad w osiggnigcie wspomnianego
celu.

Jego Eminencja Metropolita Eliasz z Bejrutu
Czcigodny Alan C. Clark
25 wrzesnia 1995 Moderatorzy Wspdinej Grupy Roboczej
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I. Wstep

1. Niniejszy dokument jest efektem dyskusji podjetej przez Wspolng Grupeg
Roboczag (WGR). Przedstawiamy go z przekonaniem, Ze jest bardzo aktualny.
Wyrazamy rowniez nadzieje, 2e postuzy jako impuls do dalszej refleksji i pracy
w Kosciotach, Debaty we Wspdlnej Grupie Roboczej naznaczone byly z jednej
strony zgodnoscig co do wzrastajacej praktyki skltadania wspolnego swiadectwa
przez chrzescijan z roznych tradycji, a z drugiej strony powazng troskq o napigcia
i konflikty, wywolane przez prozelityzm, szerzacy si¢ niemalze we wszystkich
czgsciach swiata. Nowa rzeczywistos¢ wspolnego Swiadectwa oraz wzrost
w koinonii stanowig tto krytycznych rozwazan nad prozelityzmem, ktory zostal
okreslony jako dzialania podejmowane swiadomie i z intencja zdobycia
czlonk6w innego Kosciola'.

2. Chociaz WGR podejmowala dwa razy kwestic wspdlnego Swiadectwa
i prozelityzmu, to jednak dramatyczne wydarzenia zmusily ja do zajecia si¢ tym
zagadnieniem raz jeszcze. W ciggu ostatnich kilku lat staliSmy si¢ bardziej
swiadomi spraw zaistmialych w nowych sytuacjach i kontekstach, w ktorych
ludzie s3 bardzicj narazeni i podatni na zranienie i gdzie potwierdzono, Ze majg
miejsce dziatania prozelickie. Niektore sytuacje domagaja si¢ pilnej ekumenicz-
nej uwagi, na przyklad:

— w klimacie niedawno odzyskanej wolnosci religijnej, np. w Europie
Centralnej i Wschodniej, nicktore Koscioly odczuwaja lek, ze ich wierni s3
znuszani przez inne Koscioly do zmiany wyznania;

— w krajach rozwijajacych si¢ (cz¢sto zbyt latwo utozsamianych z krajami
lezacymi na poludniowej pdtkuli, chociaz mozna je znalezé rowniez gdzie indziej)
dzialania prozelickie przynoszg ludziom konkretne korzysci, np. w sytuacjach
ubdstwa w wioskach, czy masowej migracji do miast, ktéra najczesciej oznacza
poczucie anonimowosci czy znalezienie si¢ na marginesie, a niekiedy nawet
pozbawienic opieki pastoralne) swojego Kosciola. Wszystko to sklania ludzi do
Zmiany przynaleznosci koscielne;j;

— sytuacje w ktorych czionkowie jakiejs grupy etnicznej, tradycyjnie wyznaw-
cy jednego Kosciola, sg zachecani nieuczciwymi metodami do zostania
czlonkami innego Kosciola;

— dzialalnoé¢ niektérych nowych ruchéw misyjnych, grup badz pojedynczych
ludzi, zar6wno w Kosciele, jak i poza nim, zwlaszcza pochodzacych z krajow od
niedawna uprzemystowionych, ktorzy przyjezdzajg czesto bez zaproszenia ze
strony jakiepokolwiek Kosciola i rozpoczynaja dzialalno$¢ misyjng posrdd
miejscowej ludnosci, wspolzawodniczac z Kosciolami lokalnymi;

— w wielu miejscach przybycie grup ewangelizacyjnych, uzywajacych inten-
sywnie wszelkiego rodzaju mass mediow, prowadzi do zamieszania i podziatu
w Kosciolach lokalnych;

— w wielu czgsciach swiata Koscioly doswiadczaja prozelickich dziatan sekt
i nowych ruchéw religijnych.

! Por. takze bardzicj szczegotowe okreslenic prozetityzmu w punktach 18-19.



WSPOLNA GRUPA ROBOCZA SRK i KRK 139

3.Celem niniejszego dokumentu jest zachecenie wszystkich chrzescijan,
aby wypelniali swoje powolanie do skladania wspolnego swiadectwa o zba-
wieniu 1 pojednaniu w Bogu w dzisiejszym $wiecie oraz pomoc w unikaniu
wszelkiego wspotzawodnictwa na misjach, gdyz sprzeciwia sig to wspélnemu
powolaniu. Z tak nakreslonym celem dokument jest pomocny w sfor-
mulowaniu duszpasterskiej odpowiedzi na stale wyzwanie prozelityzmu,
ktory nie tylko zagraza istniejagcym relacjom ekumenicznym, ale stanowi
rowniez dodatkowy bariere we wzrastaniu we wzajemnej milosci i zaufaniu
jako braci i siostr w Chrystusie.

4. Dzigkujemy dzisiaj Bogu za osiggnigcia ekumenicznych dialogéw
teologicznych ostatnich dziesiecioleci oraz za mowy klimat zrozumienia
i przyjazni, w ktorym rozwijajq si¢ relacje ekumeniczne. JesteSmy rowniez
wdzigczni za wszystkie zachg¢cajace znaki lepszego wzajemnego zrozumienia
i wspélnych perspektyw w dziedzinie wspélnego swiadectwa i prozelityzmu?.
Zauwazono je w bilateralnych i wiclostronnych dialogach. Mozna je rOwniez
dostrzec w waznych inicjatywach majgcych na celu skladanie wspolnego
swiadectwa na roznych poziomach zycia Kosciota. Uzgodnienia te i wspolne
dzialania s3 podstawg i zachetg do wzmozenia naszych wysitkdw w dawaniu
wiarygodnego Swiadectwa o Ewangelii we wspodlczesnym Swiecie.

5. W tym dokumencie studyjnym pragniemy potwierdzi¢ tresci uzgod-
nione juz w dwdch poprzednich dokumentach Wspélnej Grupy Roboczej,
powolanej przez Swiatowa Rada Kosciotdéw i Kosciét Rzymskokatolicki,
a mianowicie: Wspdine swiadectwo i prozelityzm® i Wspébine swiadectwo’,
Pragniemy rowniez wzigé pod uwage istotne materiaty dotyczace ewan-
gelizacji i prozelityzmu z niektdérych wczesniej wymienionych dialogow.

? Pofréd wisdu innych przykiadéw, ktdre mogliby$my zacytowad tulaj s3: The Evangeli-
cal-Roman Catholic Dialogue on Mission, 1977-1984; a Report, Information Service™ (Pontificial
Council for Promoting Christian Unity, Vatican City), 60 (1986), 5.71-97;, Wezwanie do dawania
§wiadectwa o Chrystusie w dzisiejszym Swiece. Raport z migdzynarodowych rozmoéw baptystycz-
no-rzymskokatolickich, 1984-1988, , Studia i Dokumenty Ekumeniczne™ 11 (1995) 1, s. 55-70; Letter
of Pope Jakn Paul II to Bishops of Europe on Relations Between Catholics and Orthodox in the New
Situation of Central and Eastern Ewrope (May 31, 1991), ., Information Service™ 81(1992), s. 101-103;
General Principies and Practical Norms for Coordinating the Evangelizing Activity and Ecumenical
Commitment of the Catholic Church in Russia and in the Other Couniries of the CIS, Pontifical
Commission for Russia (from the Vatican, June 1, 1992); Uniatyzm, metoda unijna przesziodci
a obecne poszukiwanie peinej wspoinoty. Dokument Miedzynarodowej Komisji Mieszanej do dialogu
teologicinege miedzy Kofciolem Rzymskokatolickim i KoSciolem Prawosigwnym, Balamand 1993,
»otudia i Dokumenty Ekumeniczne™ 10 (1994) 2, s. 77-82; US Orthodox{Roman Catholic
Consultation at the Holy Cross Orthodox School of Theology, Brookline, Mass., May 26-28, 1992,
,Origins”’, 22 (1992) 5, 5. 79-80; Towards Koinonia in Faith, Life and Witness (dokument dyskusyjny
na Pigtg Swiatowg Konferencje ds. Wiary i Ustroju, Santiago de Compostela, 3-14 sierpnia 1993), w:
T.F. Best, G.Gassmann (red.), On the Way to Fuller Koinonia, Geneva 1994, (Faith and Order Paper
No. 166), 5. 263nn.

3 Polski przektad w: K. Karski (red.), Watykan—Genewa —~ zhior dokumentow. 20 lat oficjainej
wspolpracy Koiciola Rzymskokatolickiego { Swiatowej Rady Kodciolow, Warszawa 1986, ss. 125-135.

4 Polski przekind: jak wyzej, ss. 179-199.
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Ponadto niniejszy dokument studyjny zostanie powigzany z innym studium
o prozelityzmie, przygotowanym przez Zespdt I1 Swiatowej Rady
Kosciotow*,

6. Uznajemy i doceniamy podobne studia, podjete przez takie ciata ekumeni-
czne jak Konferencja Kodécioldow Europejskich® i Bliskowschodnia Rada
Kosciotdw’. Pragniemy wzbudzi¢ refleksje i zacheci¢ Koscioly réznych tradycii,
aby realizowaly zadanie, do ktorego jestesmy wszyscy powolani w pielgrzymce
do peiniejszego wyrazenia i doswiadczenia widzialnej jednosci chrzescijan.

II. Misja i jednos$é: tres¢ wspblnego Swiadectwa

7. Do istotnych elementéw Kosciola nalezy uczestnictwo w misji Boga wobec
Swiata w Jezusie Chrystusie, gloszac stowem i czynem Objawieniec Boze oraz
zbawienie dla wszystkich ludzi (1J 1,1-5). RzeczywiScie, misja Boga dla
pojednania ludzkoSci i odnowienia stworzenia (por. Ef 1,9-10) stanowi istotng tres¢
i impuls misyjnego swiadectwa Kosciola.

8. Misja, rozumiana jako bycie postanym z Dobra Nowing, skierowana na
duchowe 1 materialne potrzeby ludzi, stanowi nicodzowny mandat Kosciola.
Imperatyw ten potwierdza wspotczesnie wiele K oscioldw oraz wyraza zaréwno
przez swoja codzienng dzialalnosé jak 1 realizujace szczegdlne zadania (Nowa
Ewangelizacja, Dekady Ewangelizacji, Misja 2000). Koscio! postany do swiata,
ktory potrzebuje jednosci i wigkszej wzajemnej zaleznosci posréd wspolzawod-
nictwa i podzialu wspolnoty ludzi, jest powolany do bycia znakiem i narzedziem
jednajacej milosci Boga®. -

9. Relacje ekumeniczne od poczatku wspokczesnego ruchu ekumenicznego
ksztaltowaly si¢ pod wplywem mysli, ze widzialna jednos$é Kosciota Chrys-
tusowego musi zawieraC zaangazowanie i dziatanie na rzecz wspolnego Swiadect-
wa misyjnego. Modlitwa Jezusa aby wszyscy stanowili jedno, aby swiat uwierzyi (J
17,21), przypomina nam, z¢ jednos¢ chrzescijan i misja Kosciola s3 gieboko

3 Por. Raport Sekcii IV §wiatowej Konferencji do Spraw Wiary i Ustroju Koéciola: Powelani do
dawania wspéinego Swiadectwa dia odnowionege $wiata, par. 14, ,,Studia i Dokvmenty Ekuvmeniczne”
10 (1994) 2, 5. 61 n.

§ Por. ..Na Twoje slowo!” Wymiana pogladow, wyjasnienia i wspoine przemyslenia na temat
ewangelizacyi w Europie dzif — orgdzie Pigtego Buropejskiego Spoilkania Ekumenicznego, Santiago de
Compostella, 12-18 listopada 1991, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 8 (1992) 1, ss. 73-79; God
Unites: In Christ a New Creation, Report of the 1th Assetnbly of CEC, Prague, September 1-11,
1992, s. 182-183 (Final Report of the Policy Reference Commitee, Appendix 18).

7 Proselytiom, Sects and Pastoral Chailenges — Working Document of the Commission of Faith and
Unity, MBCC, 1989; Signs of Hope in the Middle East, MECC/EMEU Consuitation, Cyprus, 1992:
History of the Dialogue between the MECC and Western Evangelicals.

i Ta perspektywa jest wyrazona na przykiad w Konstytucii Dogmatyczne] Soboru Waty-
kasskiego Il — Lumen Gentium, par. 1 oraz w: The Faith and Order Study Document Church and
World: The Unity of the Church and the Renewal of Human Community, Geneva, 1990 (Faith and
Order Paper No 151).
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zespolone. Podziaty mi¢gdzy chrzescijanami s3 anty-swiadectwem o Chrystusie
1 stanowig zaprzeczenie ich $wiadectwa o pojednaniu w Chrystusie.

10. Odpowiadajac na wotanie 0 jednosc chrzescijan, umozliwiajacq skuteczne
swiadectwo misyjne, musimy byé swiadomi faktu autentycznej réznorodnosei,
zakorzenionej w tradycjach teologicznych i roznych kontekstach geograficznych,
historycznych i kulturowych. Uznajemy zatem, ze jednos¢, ktorej poszukujemy
obejmuje uprawniong réznorodnosé duchowych, dyscyplinarnych, liturgicznych
i teolopicznych wyrazen, wzbogacajacych wspolne Swiadectwo. Bedzie ona
zawierac odkrycie i docenienie wielu roznorodnych daréw Chrystusa, ktore juz
teraz podzielaja chrzescijanie w rzeczywistej choé niedoskonalej wspdlnocie. Dary te
zostaly dane dla wzrostu Kosciola (por. Rz 12,4-8). Chociaz Koscioly nie trwaja
we wspolnocie to jednak s3 powolane do wiarygodnego i pelnego szacunku
swiadectwa o innych Kosciolach. Taka postawa nie znieksztalca tozsamosci
1 przekonania o posiadaniu prawdy, ale raczej ulatwia wspoine poszukiwanie
jednosci oraz wspodlne skiadanie swiadectwa o milosci Boga do Swiata.

11. Wzrastajac w ekumenicznej koinonii nalezy réwniez znalezé sposob
wzajemnego skladania swiadectwa o Ewangelii, zachowujac wiernosé wilasnej
tradycji i przekonaniom. Takie wzajemne Swiadectwo moze nas ubogaci¢ oraz
doprowadzic do odnowienia myslenia i Zycia, bez wywolywania postawy
polemicznej w stosunku do tych, ktorzy nie trwaja w tej samej, co my tradycji.
(loszenie prawdy w mifo$ci (por. Ef 4,15) stanowi wyzwanie 1 doswiadczenie od
dawna obecne w ruchu ekumenicznym.

12. Uznanie juz istniejacej, chociaz niedoskonalej wspdlnoty pomigdzy
Kosciolami, jest waznym skutkiem podjetych dzialan ekumenicznych oraz
nowym elementem w XX wiecznej historii Kosciola. Istniejagca wspoélnota
powinna zachecac do dalszych wysitkéw w przelamywaniu barier, ktore ciggle
utrudniaja Kosciolom osiagniecie pelnej wspdlnoty; powinna stanowi¢ pod-
stawe odnowy, wspolnego Swiadectwa i shuzby Kosciolow wobec ludzkosci
i wszystkich stworzen, podeymowanej ze wzgledu na zbawcze i jednoczace
dzialanje Boga, powinna stanowi¢ podstaw¢ unikania wszelkiej rywalizacji
i wspOlzawodnictwa w misji, gdzie wiycie mefod, ktére zniewalajq, bqdi
manipulujq ludimi, wypacza Koinonig’.

13. Jezeli chrzescijanie daza do przezwycigZzenia braku wzajemnej mitosci,
wzajemnego zrozumienia i zaufania, podejmujac wysitki na rzecz wspolnego
skladania Swiadectwa, bedg tez otwarci na wezwanie do pokuty i odnowienia
swoich dzialani. Tedy wiedzie droga, po ktorej dojdziemy wszyscy razem do
jednosci wiary i peinego pornania Syna Bozego, do cziowieka doskonalego, do
miary wielko$ci wedlug Pefni Chrystusa’ (Ef 4,13).

14. Dzialania te obejmuja samokrytyczng refleksje na temat relacji z innymi
Kosciotami, otwartos¢ na uszanowanie ich prawdziwie ewangelicznych spo-

. Raport Sekcji IV Pigtej Swiatowej K onferencji do Spraw Wiary i Ustroju, par. 14, op. dit.
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sobOw zycia oraz mozliwos¢ wzajemnego ubogacenia. Polegaé beda one rowniez
na zaangazowaniu w bardziej autentyczny dialog, w ktorym bedziemy mogli
przemawiad w duchu pelnego zrozumienia i wzajemnej uczciwosci, omawiajac
powstajace trudnosci 1 odbudownjac relacje miedzy nami (por. Ef 4,15).

III. Kilka giownych zasad pokoju religijnego

15. Uznajemy prawo kazdej osoby po_;edyncze_; czy we wspdinocie z innymi,
w Zyciu pubhcznym czy prywatnym'® do zyc1a zgodnego z zasadami pokoju
religijnego’’. Wolnosé religijna zapewnia prawo wszystkim osobom do
postgpowania wedtug prawdy i skiadania swiadectwa o te] prawdzie wedlug
swego sumienia. Wolnosé religijna zawiera wolno$¢ wyznawania Jezusa Chrys-
tusa jako Pana i Zbawicicla oraz wolnosé chrzescijan do skladania swiadectwa
o swoje] wierze w slowie 1 czynie.

Wolnosc religijna zawiera rowniez prawo do swobodnego przyymowania oraz
zmiany religii i wyrazania jej w nauczaniu, dzialaniu, kulcie i obrzedach'’ bez
iadnego przymusu, ktéry moglby naruszy¢ takg wolnosé.

Odrzucamy zarowno wszelkie naruszanie wolnosci religijne] i wszystkie formy
nietolerancji religijnej jak rowniez kazdg probe narzucania innym wiary i praktyk,
czy jakiegokolwick manipulowania badz przymuszania innych w imig religii.

16. Wolnos¢ religijna dotyka jednego z najbardziej fundamentainych ele-
mentéw koncepcji zycia osobowego. Gloszenie wolnosci religijng] przyczynia si¢
do harmonijnych relacji pomigdzy wspdlnotami religijnymi i jest z tego powodu
istotnym wkiadem do zachowania rownowagi spolecanej i pokoju. Z tego
wzgledu instrumenty migdzynarodowe, prawodawstwo i konstytucje prawie
wszystkich parfistw uznaja prawo do wolnosci religijnej'’. Prozelityzm moze
narusza¢ badz manipulowac prawem jednostki, potggowac napigcia i ostabiad
relacje pomigdzy wspolnotami, a przez to destabilizowac spoleczenstwa.

17. Odpowiedzialnosé za umacnianie wolnosci religijnej i harmonijne relacje
pomiedzy wspolnotami religijnymi sa gtownag troska Kosciolow. Tam, gdzie
zasady wolnosci religijne) nie sg przestrzegane 1 zywe w relacjach pomig¢dzy
Kosciolami, nalezy poprzez dialog prowadzony we wzajemnym szacunku

19 Declaration on the Elimination of All Forms of Intolerance and of Discrimination Based on
Religion or Belief, 25 November 1981, Art. 1,1.

Il por. Sobér Watykanski II, Dekiaracja o Wolnodei Religijnej { Dignitatis Humane ), Dekret
o Ekumenizmie ( Unitatis Redintegratio)}, ,,Christian Witness, Proselytism and Religious Liberty in the
Setting of the World Council of Churches’’, The Ecumenical Review, Vol. 13, 1960, 5. 79-8%; WCC
Exccutive Commitee Statement on Religious Liberty, Geneva, Sept. 1979; Study Paper on Religious
Liberty, WCC/CCIA Background Information, 1980/1; Religious Liberty — Some Major Con-
siderations in the Current Debate, WCC/CCIA Background Information, 1987/1.

12 Declaration on the Elimination of Al Forms of Intolerance and of Discrimination Based on
Religion or Belief, art. 7.7 and 7,2.

3 Powszechna Deklaracja Praw Cziowieka, art. 18. Por. Konfercncja Bezpieczenstwa
i Wspolpracy w Europie: Porozumienie Koncowe z Helsinek.
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zachegcic do glebszych rozwazaf, docenienia tych zasad i ich praktycznego
zastosowania przez Koscioly.

IV. Istota i cechy prozelityzmn

18. W historii Kosciola, termin , prozelityzm" uzywany byl w znaczeniu
pozytywnym, a nawet jako rownowaznik pojecia dzialalnosé misyjna't. Od
niedawna, zwlaszcza w kontekscie wspolezesnego ruchu ekumenicznego, nabrat
Znaczenia negatywnego w odniesieniu do dzialalnosci chrzescijan, majgcej na
celu zdobycie wyznawcOw z innych wspélnot chrzescijanskich. Dzialania takie
moga byé¢ bardzo oczywiste badz trudno uchwytne. Ponadto mogg byé
podejmowane z nicgodnych motywow badz przy uzyciu nieprawych Srodkow,
ktore naruszaja sumienie osoby ludzkiej. Nawet jesli podejmowane sg zdobrymi
intencjami, to lekcewaia chrzescijanska rzeczywistos¢ innych Kosciolow lub
wiasciwe im sposoby prowadzenia dzialalnosci duszpasterskie;.

19. Prozelityzmm, opisywany w tym dokumencie, stol w Sprzecznosci z wszel-
kimi dzialaniami ekumenicznymi. Zawiera pewne praktyki, ktére czgsto majana
celu zmiang przynaleznos$ci kosScielnej wiernych. JesteSmy przekonani, ze
praktyk takich nalezy unikaé. Zaliczamy do nich:’

— czynienie niesprawiedliwych i nieprzychylnych uwag o wierze i praktykach
innych Kosciolow, albo ich wySmiewanie;

- porownywanie dwéch wspolnot chrzescijanskich, podkreslajac osiggnigcia
1 idealy jednej oraz stabosci i praktyczne problemy druge;j;

~ stosowanie wszelkiego rodzaju fizycznej przemocy, przymusu moralnego
inacisku psychicznego, np. uzywanie pewnych technik reklamowych w srodkach
masowego przekazu, ktére moglyby wywrzed nacisk na czytelnik dw/widzow;'®

— wykorzystanie politycznej, spolecznej i ekonomicznej wladzy jako srodkow
zdobywania nowych czlonkéw dla wiasnego Kosciola,

— oferowanie, w sposob jawny lub ukryty, mozliwosci ksztalcenia, opieki
zdrowotne] badz przyciggamie korzySciami materialnymi 1 finansowymi z in-
tencja zdobycia konwertytéw;'?

— manipulowanie postawami i praktykami, wykorzystujac ludzkie potrzeby,
stabosci czy brak wykszialcenia, szezegélnie w sytuacjach biedy oraz nie szanujgc
wolnoéci i godnosel ludzkiej'®.

" Historyciny przegled ukazuje, ie porozumienie ,prozelityzmu™ uleglo powainej zmianie.
W Biblii pajecie to nie ma negatywnych znaczer. Prazeliiq byl kios, kta przez wiarg w Jahwe i przyjecie
Zakoru stal sig czlowiekiem wspolnoty iydowskiej. Chrzefcijanstwo przyjelo to znaczenie dla opisania
asoby, kiora dokonala konwersji z pogarstwa. Praca misyina i prozefityzm byly do najnowszych czasow
pojeciami rownowainymi. — Por. Wezwanie do dawania $wiadectwa o Chrystusie w dzisiejszym swiecie.
Raport 2 migdzynarodowych rozméw baptystyczno-rzymskokatolickich ( 19841988 ), op, dt., par. 32.

15 por. Wspdine $wiadectwo i przelityzm, op.cit.

'$ Por. Wezwanie do dawania $wiadectwa o Chrystusie w dzisiejszym jwiecie, op. cit.

'7 Por. Uniatyzm, meloda snijna przesziosci a obecne poszukiwanie pelnej wspdlnoty, op. Git., par. 24.

'® Por. The Evangelical-Roman Catholic Dialogue on Mission, op. cit., sekcja 7,3: Unworthy
Witness.



144 WYZWANIE PROZELITYZMU A WSPOLNE SWIADECTWO

20. W tym dokumencie koncentrujemy si¢ glownie na relacjach pomigdzy
chrzescijanami, ale waZae jest, by poszukiwac zastosowania tych zasad w relac-
jach z innymi religiami. Zarowno chrzescijanie jak i wyznawcy innych religii
narzekaja na niegodne i nie do przyjecia metody pozyskiwania konwertytow
zich wspdlnot. Wzrastajaca wspolpraca i dialog pomiedzy wyznawcami roznych
religii moze wplynac na skladanie wobec sicbic wzajemnie Swiadectwa, sza-
nujacego wolnos¢ i godnosc czlowieka oraz pozbawionego opisanych powyzej
negatywnych dziatan.

V. Zrédla napigcia
w relacjach pomigdzy Kosciolami

21. Po to, by ukazaé podstawy naszej troski nalezy przyjrzec si¢ nicktérym
Zrodiom napigcia w relacjach pomigdzy Kosciotami, ktore moga prowadzic do
prozelityzmu. Jednym z nich jest podtrzymywanie zniecksztalconego obrazu
nauczania czy doktryny innego Kosciola, a nawet atakowanie czy karykaturo-
wanie go: np. potgpianie modlitwy za zmarlych, gdyz stanowi ona zaprzeczenie
potrzeby przyjecia Chrystusa jako Pana i Zbawiciela; poddawanie w watpliwos¢
kultu ikon, gdyz jest on niedojrzalg idolatrig; interpretowanie stosowania sztuki
w budynkach koscielnych jako wykroczenie przeciwko Pierwszemu Przykazaniu
Bozemu.

22. Rézne rozumienia misjologii i rozne koncepcje ewangelizacji rowniez lezg
u podstaw nicktorych napie¢ pomiedzy Kosciolami, np. postrzeganiec Bozego
daru zbawienia jako przychodzacego jedynie poprzez wlasny Kosciol, pojmowa-
nic misji jako zadania zwigzanego wylacznie ze sprawami spolecznymi lub
wylgcznie duchowymi, a nie jako zadania calosciowego. Wszystko to moze
prowadzi¢ do wspoizawodnictwa czy nawet konfliktu w praktyce misyjnej
pomigdzy Kosciolami, a nie do wspélpracy na tym polu.

23. Rézne teologiczne i pastoralne pojmowanie znaczenia pewnych koncepcji
moze rowniez przyczynié sie do napie¢ we wzajemnych refacjach. Na przyklad,
nicktorzy dqz3 do powtornej ewangelizacji ochrzczonych, ale niepraktykujacych
czlonkéw innych Kosciotow. Istnieja jednak rézne interpretacje, kto jest
niepraktykujacym”, a kto ,prawdziwym” wiernym. Z tego tei wzgledu
konieczne sa wysitki majace na celu zrozumienie perspektyw innych wspolnot
chrzescijanskich w tych kwestiach.

24. Rézne rozumienie przynalezno$ci wiernych, istniejace w naszych
Kosciolach, rowniez moze stanowi¢ niepotrzebne zrodie napiecia. Jest to sfera
zagadnien teologicznych. Sposoby wstapienia badz wystapienia ze wspolnoty sa
w poszczegolnych Kosciolach rozumiane bardzo réimie. Takie obowiazki
i zakres odpowiedzialnosci wiernych roznig si¢ w poszczegolnych Kosciotach. Ta
réznorodnos¢ ma wplyw na sposob, w jaki postrzegamy zmiany w przyna-
leznosci koscielnej.
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25. Niestety, niekiedy korzysta si¢ z sytuacji osobiste) czy kulturowej
niestabilnosci ludz, ich spoleczno-politycznych resentymentow, napigc
w obrebie ich Kosciola, czy bolesnych doswiadczen we wlasnym Kosciele, aby
przekonaé do konwersji.

26. Czgsto ewangelizatorzy moga by¢ narazeni na pokusg wykorzystania
duchowych i materialnych potrzeb ludzi czy niedostatkow w Zyciu wiary, w celu
zmiany ich przynaleznos$ci koscielnej, gdyz stan taki moga interpretowac jako
brak opieki pastoralnej i uwagi ze strony Kosciola, do ktorego naleza. Jednakze
faktem jest, iz opieka pastoralna, nawet jesli nie bylaby wystarczajgca, moze byé
dostgpna dla wiernych w ich wilasnym Kosciele. Tutaj znowu mozna si¢
zastanawiaC co jest wystarczajace, a co niewystarczajace na polu opieki
pastoralne). Niemnie) jednak K oscioly muszg szukac sposobdw poprawy opieki
pastoralnej w odniesieniu do wiernych, szczegdlnie za§ w nauce wiary.

27. Napiecia mogg rowniez powstaé w wyntku niesprawiedliwego ingerowa-
nia panstwa w sprawy Kosciola, aby przez to wplynac na zmiang przynaleznosci
koscielnej.

28. W sytuacjach, gdy Kosciot utozsamia si¢ z rzadem badz dziata w porozu-
mieniu z nim w tak duzym stopniu, iz zatraca swa role profetyczng, wowczas
rodzace si¢ napigcia moga byC postrzegane przez wspolnote chrzescijan jako
skutek uprzywilejowanego traktowania przez rzad jednego tylko Kosciota.

29. Napiecia moga byé rezultatem dzialalnosci ewangelizacyjnej, tam gdzie
brakuje szacunku wobec kultury narodowej i tradycji religijnych. Moga rowniez
zaistnie¢ niebezpieczenstwa, jesli przestaniemy dostrzegac, ze Ewangelia musi
zakorzeni¢ si¢ na podiozu réznych kultur. Nie mozna jej ograniczac¢ do jednej
kultury.

30. Ponadto, moze tez zaistnied sytuacja braku szacunku dla wierzen i praktyk
grup muaiejszosciowych w sytuacji dominujacej roli Kosciota wigkszosciowego,
przez co nie traktuje si¢ ich jako pelnoprawnych i rownych partnerow
w spoleczeristwie. Wywohje to oczywiscie napi¢cia we wzajemnych relacjach.
W niektorych przypadkach dominujaca tradycja chrzescijafiska dopuszcza, by
panstwo wydalo restrykcyjne prawa, nieprzychylne chrzescijanom innej tradycji.

V1. Kroki w przyszlosé

31.Pomimo podj¢tych wysilkéw zwalczenia prozelityzmu, problem ten jest ciagle
aktualny, powodujac bolesne napiccia w relacjach pomiedzy Kosciolami i pod-
rywajac wiarygodnosé Koscioléw w dawaniu Swiadectwa o powszechnej milosci
Boga. Ostatecznie prozelityzm jest jedynie znakiem rzeczywistego skandalu, tzn.
podzalu miegdzy chrzmcganaml Umieszczajac zagadnienie prozelityzmu w kon-
teksae jednosci Kosciola 1 wspolnego swiadectwa, zalecamy perspektywe, w ktorej
problem ten bedzie rozwazany w odpowiedniej strukturze teologiczne;.
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32. Relacje ekumeniczne, podtrzymywane w sposob odpowiedzialny, w wielu
rdéznych sytuacjach sa zlozona rzeczywistoScia, wymagajaca studidow i dialogu
teologicznego, modlitwy i praktycznej wspolpracy. Majac na uwadze, iz ruch na
rzecz jednosci chrzescijan moze rowniez przyczynic si¢ do przetamania barier
pomiedzy ludZzmi w calym spoleczenstwie pragniemy:

— zachecaé Koscioty do wzajemne) modlitwy za siebie 1 0 jednosé chrzescijan,
w odpowiedz: na modlitw¢ naszego Pana, aby jego uczniowie byfi jedno ... aby
swiat uwierzy! (J17,21);

— opracowac w naszych Kosciolach bardziej od powiednie programy formacji
chrzescijanskie), aby lepie) przygotowaé wiernych do dzielenta si¢ wiarg, a takze
programy ckumeniczne, ktore wzmocniqa szacunek dla integralnosci innych
Koscioléw chrzescijanskich oraz otwartosé na ich bogactwa;

- rozwijaé wrazliwosé na istniejgce w danym rejonie ciala eklezjalne; mozna
to czymé w atmosferze zrozumienia 1 odpowiednich rozmow, gdy zapewniamy
opieke pastoralng nad wiernymi naszego Kosciota'®;

- potepiac publikacje niesprawdzonych 1 domniemanych informac)i o wyda-
rzeniach czy zajsciach, dotyczacych dzialainosci Kosciota, ktdre jedynie roz-
niecaja uczucia lgku i uprzedzenia, jak rowniez jednostronnych badz stron-
niczych raportéw o wydarzeniach religijnych, ktére moga utrudni¢ wysitki na
rzecz wspolpracy®®,

— prébowac rozumie¢ historig z perspektywy innych Kosciolow, aby dojsc do
wspolnego jej rozumienia, a tam, gdzie to komieczne, dojs¢ do pojednania,
wzajemnego przebaczenia 1 uzdrowienia pamigci,

~ wspolnie studiowac istote diakonii, aby cechy chrzescijanskiej stuzby staty
si¢ czyste 1 przejrzyste; t.j. aby byla ona rzeczywiscie zainspirowana mitoscia
Chrystusa, a nie stala si¢ powodem napigcia, ani narzgdziem prozelityzmu,

— pomaga¢ wiernym, podejmujac wspdlne dzialania, w osiaganiu wickszej
swiadomosci na temat fenomenu sekt i nowych ruchow religijnych, jak rowniez
rozwazaé kwestie, w jaki sposéb odpowiada uprzejmie lecz stanowczo na
zniewalajace praktyki religijne osob i grup, ktore nie kieruja si¢ zasadami
wolnosci religijnej; ,

— przewidzie¢ w przyszlych studiach na temat prozelityzmu znaczny udzial
chrzescijan, zardwno ze Swiatowej Rady Kosciolow jak i z kregow rzymsko-
katolickich, a zwlaszcza tych, ktorzy s podejrzani o praktyki prozelickie oraz
tych ktorzy zmienili przynaleznosé koscielna, dzigki wysilkom innego Kosciota?.

33. Wysitki te beda skuteczne 1 powioda si¢ w takim w stopniu, w jakim
wzrasta wspolnota wzajemnego zaufania pomigdzy Kosciolami.

'* Por. Uniatyzm, metoda unifna przesziosei..., op. at., par. 22,

® Por. US Orthodoxi Roman Catholic Consuliation at thhe Holy Cross Orthodox School of
Theology, op. cit., par. 2.

2 Raport Sekcji 1V Patej Swiatowej Konferencji do Spraw Wiary i Ustroju, op. cit., par. 14.



WSPOLNA GRUPA ROBOCZA SRK i KRK 147

VII. Whiosek

34. Majac na uwadze, ze jednoczy nas wspolna wiara w Jezusa, Pana
i Zbawiciela, oraz ze chrzest jest skutecznym znakiem jednosci, jestesmy
powolani do realizacji naszego chrzescijanskiego powolania, czyli Zycia w jed-
nosci oraz dawania o tym widzialnego swiadectwa.

35, Z tego wzgledu nie wystarczy odrzucenie prozelityzmu. W dalszym ciagu
winnismy przygotowywac si¢ do dawania prawdz.lwego wspoélnego chrzesci-
janskiego §wiadectwa poprzez wspoOlng modlitwe i wspolne rekolekcje, kursy
biblijne, dzielenie sic Stowem Bozym, powolanie grup studiow i dzialania,
wspdlprace w edukacji religijnej, wspoing fub wspdlnie koordynowana dziatalnosé
pastoralng i misyjna?, wspolng sthuzbe (diakonia) w akcjach humanitarnych
i dialog teologiczny. Niezwykle bogate duchowe dziedzictwo chrzeicijaniskiej
modlitwy kontemplacyjnej moze by¢ zrodlem dla wszelkich dziatan. Przyznajemy,
z¢ obecne podzialy ograniczaja zakres maszego zaangazowania we wspolne
swiadectwo. Przywotujemy i w pelm popieramy zasade przytoczong przez Trzecia
Swiatowa Konferencje Wiary i Ustroju w Lund, Szwecja (1952):

W szczerofci oczekujemy, Ze nasze Koscioly rozwazq, czy czynig wszystko co
powinny czynié, aby objawié jednosé ludu Bozego. Czyz nasze KoScioly nie powinny
zapytad siebie, czy okazujq wystarczajgeq gotowosé do nawigzania rozmoéw z innymi
Kosciolami i czy nie powinny dziataé razem we wszystkich sprawach, z wyjgtkiem
tych, w ktérych réinice przekonan zmuszajq je do dzialania osobno... ? Postuszenstwo
Bogu wymaga réwniez, aby Koscioly poszukiwaly jednosci w misji wobec swiata®.

36. Istnieje rOwniez pilna potrzeba dalszej wspolnej pracy w celu prze-
kroczenia granic, ktére spoleczefistwo nakreslito pomigdzy tymi, ktdrzy znajdujg
si¢ w centrum, a tymi ktOrzy pozostaja na uboczu, pomigdzy tymi, ktorzy
posiadaja obfitos¢ bogactw a tymi, ktorzy znalezli si¢ na marginesie z powodu
rasy, pici, gospodarki czy z innych powodow. Tego rodzaju podzialy spoleczne
tworza kontekst ulatwiajacy podejmowanie dzialan prozelickich i dlatego
stanowig wyzwanie dla naszych podzielonych Kosciolow, by podjac blizsza
wspolprace. Bedzie ona wspélnym Swiadectwem chrzescijafskim®,

37. Inspiracj¢ do wszystkich refleksji czerpiemy z Ewangelii:

To jest moje przykazanie, abyscie si¢ wzajemnie milowali, fak jak Ja was
umilowafem. Nikt nie ma wigkszej milosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za
przyjacié swaich ... Nie wyscie mnie wybrali, ale Ja was wybralem i przeznaczytem
was na to, abyscie szli i owoc przynosili, i by owoc wasz trwal — aby wszystko dal
wam Ojciec, o cokolwiek Go paprosicie w imig moje. To wam przykazuje, abyscie
sig wzajemnie milowali. (J 15,12-13; 16-17)

a2 Wspdine $wiadectwo, op. cit., par. 44,

2 0. S. Tomkins red., The Third World Conference on Faith and Order (Lund, 15-25 sierpnia
1952), London 1953, s.16.

ot Teologiczng podstawe dla wspolnego Swiadectwa i dalsze wskazowki moma znaleiz w:
Wspdine Swiadeciwo, op. cit.
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Uwagi na temat niniejszego dokumentu studyjnego

Prozelityzm jest problemem, ktory zobowigzuje Koscioly do szukania
rozwigzania. Powracil on podczas roznych spotkan i obrad Komitetu Naczel-
nego SRK oraz w trakcie Zgromadzenia Ogolnego w Camberrze oraz podczas
posiedzenia Wspolnej Grupy Roboczej w Wennigsen (Niemcy — marzec 1992).
W zwigzku z tym zdecydowano si¢ opracowac nowy dokument studyjny nt.
prozelityzmu, ktory moglby stac si¢ szerszym forum, umozliwiajacym zebranie
opinii z roznych spotkan, wlaaajac w to dialogi bilateralne oraz dokonanie
syntezy proponowanych rozwigzan.

Podczas dalszych spotkan Wspolnej Grupy Roboczej zdecydowano, ze nowy
dokument studyjny powstanie na bazie dokumentow ,,Wspdlne swiadectwo
a prozelityzm™ (1970) oraz ,,Wspolne swiadectwo” (1982). Poproszono George-
sa Lemopoulosa i siostr¢ Monice Cooney o przygotowanie szkicu dokumentu.
Prowadzono konsultacje z réznymi osobami, zaréwno ze SRK, jak i spoza niej.
Nastepnie pierwszy szkic dokumentu, przygotowany przy pomocy O. Karla
M(llera SVD i prof. Reinharda Frielinga, zostat przedstawiony podczas spotkan
Wspélne] Grupy Robocze) oraz spotkania plenarnego tejze grupy na Krecie
w czerweu 1994 roku.

Dr G{nther Gassmann i Monsignor John Radano zostali wyznaczeni do
dalszej pracy nad dokumentem. Przedstawili oni poprawiong wersj¢ dokumentu
na spotkaniu Wspdlnej Grupy Roboczej w pazdzierniku 1994 roku, po czym
skonfrontowano go z Programem SRK: Zespotem II i Zespotem ITI (CCIA) (z
tym ostatnim w kwestii wolnosci religijnej).

Nad ostateczng wersjg robocza dokumentu dyskutowano podczas spotkania
plenarnego Wspélnej Grupy Roboczej w Bose (Wlochy 1995). Prace nad
dokumentem zakoficzono w Genewie we wrzeSniu 1995 roku.

Dokument zajmuje si¢ problemem prozelityzmu, wskazujgc na roézne uwa-
runkowania w roznorodnych sytuacjach, gdyz prozelityzm nie jest problemem
dwéch Kosciolow na danym terenie. Pracom nad dokumentem towarzyszylo
przekonanie, ze jesli w dalszym ciagu bedziemy podejmowac dziatania prozelic-
kie i oskarzac si¢ wzajemnie o prozelityzm, to zamiast glosic prawde w milosci,
nie b¢dziemy mogli nawet odpowiedzie¢ na wezwanie do wspolnego Swiadectwa,
ani zy¢ wedtug przykazania mitosci wzajemnej, jakg Bog pierwszy nas umilowat.

ttumaczenie Jga Czaczkowska



KRONIKA

KRONIKA WYDARZEN EKUMENICZNYCH
styczen - czerwiec 1996

Z zagranicy

— Sekretarz generalny Swiatowej Rady Koscioléw, prof. Konrad Raiser,
przemawiajgc 9 styczma w Kapsztadzie (RPA) na kongresie poswigconym
Dietrichowi Bonhoefferowi, zwrdcit uwage na znaczenie tego wybitnego teologa
iduchownego ewangelickiego zamordowanego przez nazistow dla miedzynaro-
dowego nuchu ckumenicznego i chrzescijan na calym S$wiecie. Jego zycie
i dziatalnos¢ dostarczyly impulséw nie tylko teologii i Kosciolom w Europie, lecz
rowniez w Afryce pohudniowej, Ameryce Lacinskiej i Korei poludniowej. Raiser
wyrazit ubolewanie, ze dotychczas zbyt malo uwagi poswigcono badantom nad
wplywem na ruch ekumeniczny mysli i Zycia tego zamordowanego w obozie
koncentracyjnym we Flossenburgu teologa. Kongres w Kapsztadzie zwotano dla
uczezenia 90 rocznicy urodzin BonhoefYera.

-12 stycznia w Hanowerze podano do wiadomosci, 7e Koscioly ewangelickie
w Niemczech t Kosciol mennonitow osiagngly porozumienie co do wzajemnego
dopuszczania swoich wyznawcow do Stolu Panskiego. Mennonici uchodzg za jeden
z najstarszych protestanckich Kosciolow wolnych. Ich poczatki siggaja ruchu
anabaptystycznego w XVI1 stuleciu. Swojg nazwe wyprowadzaja od przywodey
Menno Simonsa (1496-1561). Na catym $wiecie zyje dzi$ ok. miliona mennonitow.

— Arcybiskup Canterbury George Carey, zwierzchnik duchowy anglikaniz-
mu, przemiawial 12 stycznia w Londynie podczas obchodow 150 rocznicy
powolania do Zycia Aliansu Ewangelickiego. Jego przemowienie otworzylo
w Wielkiej Brytanii seri¢ oSmiu uroczystosci upamigtniajgcych powstanie
pierwszego miedzywyznaniowego stowarzyszenia ewangelickiego. Impuls do
powstania Aliansn da} Szkot Thomas Chalmers.

- 13 stycznia zostal wprowadzony w urzad nowy metropolita St. Petersburga
i Ladogi Wiladimir. Ten 66-letni hierarcha zostat wyznaczony przez Swigty
Synod Rosyjskiego Kosciola Prawoslawnego na nastgpcg metropolity Joanna,
ktory zmart na poczatku listopada 1995 r. Wladimir kierowal dotychczas
eparchia Rostowa 1 Nowoczerkaska w poludniowej Rosji.
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— Podczas spotkania zdziennikarzami w dniu 15 stycznia sekretarz generalny
Swiatowej Rady Koscioléw, prof. Konrad Raiser wezwal do $ciélejszej
wspolpracy z Kosciolem Rzymskokatolickim. Ruch ekumeniczny bez tego
Kosciola nie ma sensu - stwierdzil Raiser. Prawdopodobnie Kosciol Rzymsko-
katolicki nie stanie si¢ nigdy cztonkiem SRK. Sekretarz generalny wyrazil jednak
nadzieje na podjecie innych form wspdlpracy, ktéra znalazlaby wyraz w utwo-
rzeniu miedzynarodowego forum. Najtrudniejszym punktem w dialogu
z Kosciolem Rzymskokatolickim jest — zdaniem Raisera — w dalszym ciagu
zagadnienie urz¢du koscielnego, zwlaszcza prymat urzedu papieskiego. W spra-
wie zagadnien etycznych, do ktorych zalicza sie takze kontrola wurodzen,
rozpoczal si¢ ostrozny proces refleksji.

— Tematem papieskiej audiencji generalnej 17 stycznia byt Tydzien Modlitwy
o Jednos¢ Chrzescijan. Slusznie ktos zauwazyl, ze stuchajgec siéw o Wieczerzy
chrzescijanie nie mogq nie myslec ze zrozwmialq goryczq o eucharystycznym podziale.
I to jest wiasnie najwazniejszym znakiem podzialow wsrod chrzescijan — powiedzial
papiez. Omawiajac z kolel stan dialogu z poszczegdlnymi wspolnotami
chrzescijanskimi papiez podkreslil, ze — aby osiggnaé postep w rozmowach
z prawoslawnymi — zdecydowal si¢ podjac dyskusje na temat prymatu Biskupa
Rzymu, bo wiemy wszyscy, ze sprawa ta stanowi najwigkszq dziejowq przeszkode na
drodze przywrdcenia pelnef jednosci miedzy katolikani i prawostawnymi, Zachecilem
wigc wszystkich do ,,wspéinego poszukiwania takich form sprawowania owego urzedu,
w ktdrych moiliwe bedzie realizowanie i uznawanie przez jednych i drugich postugi
milosci” {,, Ut unum sint” 95 ). Jan Pawel Il przypomnial tez deklaracje i porozurnie-
nia zawarte niedawno z tradycyjnymi Kosctotami Wschodu i stwierdzil, ze rowniez
dialog ze wspolnotami narodzonymi z Reformy byd | nadal jest owacny i obiecujgcy.

— Sekretarz generalny Swiatowej Federacji Luteranskiej, ks. Ishmael Noko,
po odbytej wizycie na Lotwie, oswiadczyl 22 stycznia w Genewie, Ze tamtejszy
Kosciol luteranski winien przeprowadzi¢ otwarta dyskusje nad zagadnieniem
ordynacji kobiet., Kosciot ten, dopuszczajagcy od 40 lat kobiety do urzedu
duchownego, podjat w ubieglym roku decyzje, ktéra dotychczasowg praktyke
uznata za nielegalng. Wywolalo to liczne protesty za granicg. 50 laf przymusowej
izolacji pozostawilo §lady w zyciu Kosciola — oswiadczyl Noko. Z tym faktem
musimy si¢ liczy¢. Kosciol lotewski, zrzeszajacy ok. 250 000 czlonkow, chee przy
pomocy SFL zwolaé migdzynarodowa konsultacje poswigcona ordynacji kobiet.
Maja w ni¢j uczestniczy¢ przeciwnicy i zwolennicy ordynacji kobiet, Wirod 122
Koscioléw cztonkowskich SFL zdecydowana mniejszo$é wypowiada si¢ przeciw
dopuszczeniu kobiet do urzedu duchownego.

— Delegacja Swiatowego Zwiazku Baptystéw odwiedzila w dniach 29-31
stycznia siedzibe Patriarchatu Ekumenicznego w Istambule. Delegacja przyjcta
zostala na prywatnej audiencji przez patriarche Bartlomieja, ktory zyczyl jej
owocnych 1 konstruktywnych ustalen w sprawie planowanych wstepnych
rozméw pomigdzy Patriarchatem Ekumenicznym a SZB. Czlonkowie delegacii
uczestniczyli w Swigtej Liturgii w patriarchalnej katedrze $w. Jerzego w Fanar,
spotkali si¢ z czlonkami Swictego Synodu oraz odbyli rozmowy z Synodalna
Komisja ds. Migdzykoscielnych. Ustalono, ze pierwsze spotkanie poSwigcone
wstepnym rozmowom odbedzie sig w polowie maja w Istambule.



KRONIKA WYDARZEN EKUMENICZNYCH 151

— 2 lutego powstala 27 prowincja Wspdlnoty Koscioldw Anglikanskich,
obejmujaca cztery diecezje Malezji i Singapuru. Dotychczas diecezje te podlegaly
bezposrednio honorowemu zwierzchnikowi anglikanizmu, arcybiskupowi Can-
terbury George Carey’owi. Pierwszym arcybiskupem nowej Prowincji Azji
Poludniowo-Wschodniej zostal dotychczasowy biskup Singapuru Moses Tay.
Liczbe wszystkich anglikandéw na $wiecie ocenia si¢ na ok. 70 000 000.

— Przedstawiciele Kosciolow: ewangelickiego i rzymskokatolickiego w Sak-
sonii-Anhalcie 1 Turyngii opublikowali 2 lutego w Magdeburgu wspélne stowo
z okazji 450 rocznicy smierci reformatora Marcina Lutra. Apel ten wzywa do
wzmozonych wysitkow na rzecz jednosci chrzeScijan. Drogq ekumenizmu trzeba
dalej kroczy¢ praktykujqc pojednanie, porozumienie i wspohme poszukiwanie
prawdy. Tylko w ten sposdb mozna przezwycigzy¢ negatywne skutki wynikajace
Z niewlasciwego obchodzenia sie z dzielem Lutra.

— Dziennik ,,The Guardian”, powolujgc si¢ na przeprowadzong an-
kiete,stwierdzit 12 lutego, ze opdér w Kosciele Anglikanskim wobec ordynacji
kobiet jest mniejszy niz oczekiwano. Tylko 201 sposrod 13 025 parafit — t). 1,5
% - odrzuca konsekwentnie kobiety-kaptanki. Parafiom tym przystuguje prawo
proszenia odnosnego biskupa o kaplana-me¢zczyzng. Kosciol Anglikanski wy-
znaczy! trzech biskupow do roztoczenia opieki nad duchownymi i wiernymi,
ktorzy nie zycza sobie kobiet sprawujacych postuge duchowna. Od wprowadzenia
w 1992 r. ordynacj kobiet, 1500 niewiast zaczglo sprawowaé urzad duchowny.
W tym samym czasie 374 duchownych zlozylo na znak protestu swdj urzad.

— Kosciol Rzymskokatolicki stat si¢ 13 lutego czlonkiem stowarzyszonym
Ekumeniczne] Rady Kosciotéw w Republice Czeskiej. Dotychczas katolicy mieli
w Radzie status obserwatora; przyjecie na czlonka stowarzyszonego zapadlo
jednomysinie. Arcybiskup Pragi i przewodniczacy Czeskiej Konferencji Bis-
kupdw, kardynal Milostaw Vlk podkreshi, ze dotychczasowy status obserwatora
nie odpowiadat juz wymogom czasn, gdyz Scisia wspdlpraca z protestantami ulegla
dalszemu rozwojowi. Zgodnie ze stowami kardynata chodzi o spotkania reprezen-
tantow koscielnych, nabozenstwa ekumeniczne, wzajemne uznanie chrztu miedzy
Kosciolem Ewangelickim Braci Czeskich, Kosciolern Husyckim a Kosciolem
Rzymskokatolickim, jak i o opracowanie dokumentéw na temat malzenstw
mieszanych. Ekumeniczna Rada Koscioldw w Republice Czeskiej zrzesza 10
Kodcioldéw; czlonkami stowarzyszonymi, obok Kosciota Rzymskokatolickiepo,
s3: Koscidt Apostolski i Armia Zbawienia, status obserwatora posiadajy:
adwentysci, parafia anglikafiska w Pradze i Zwiazek Gmin Zydowskich.

— Towarzystwo Biblijne w Stuttgarcie poinformowato 14 lutego, ze ksiegi
biblijne sg dzis dostepne w 2123 jezykach. Tym samym Biblia nalezy w dalszym
ciggu do najczgsciej thumaczonych ksigzek na Swiecie. Kompletna Biblia zostata
przethimaczona na 349 jezykow, Nowy Testament na dalszych 841.

— Uroczyste obchody 450. rocznicy smierci Marcina Lutra odbyly si¢ 171 18
lutego w Eisleben (Niemcy), miescie, ktore jest jednocze$nie miegjscem urodzin
i smierci Reformatora. Prezydent REN Roman Herzog ocenit dzialalnos¢ Lutra
jako istotny wktad w rozwdj zachodniej demokracji. Wolnos¢ sumienia, rownoup-
rawnienie i solidarnos< ze stabszymi wywodza si¢ w prostej linii z nauki Marcina
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Lutra — stwierdzl prezydent. Przewodniczacy Rady Kosciola Ewanpgelickiego
Niemiec (EKD) bp Klaus Engelhardt podczas uroczystosci w kosciele pw.
Andrzeja w Eisleben wskazat na znaczenie Bibliidla Reformatora. W obliczu wielu
dodwiadczeni zwigzanych ze Smiercia odkryl on w Biblii ratujgee Slowo zycia.
Premier Saksonii-Anhalt, na terenie ktorej lezy Eisleben, Reinhard Héppner
wskazal na znaczenie dziela Lutra w bylej NRD. Uroczystosci odbywaly sie
najpierw w kosciele pw. Piotra i Pawia, gdzie Luter byl ochrzczony. Tam
przemawial migdzy innymi biskup Ewangelickiego Kosciola Wyznania Augsburs-
kiego w Rumunii Christoph Klein. Przedstawil on stosunek Lutra do smierci
wskazujgc, ze mozna § dzis nauczy¢ si¢ od niego umiejetnosci pozegnania. Luter
stale myslat o smierci — powiedziat bp Klein. Z kolei nabozenistwo w kosciele pw.
Andrzeja, gdzie Luter wyglosil swoje ostatnie kazanie, miato charakter ekumenicz-
ny. Teksty biblijne czytali: Ishmael Noko - sekretarz generalny Swiatowej
Federacji Luteranskiej i rzymskokatolicki biskup Leopold Nowak z Magdeburga.

— Na Wydziale Teologii Prawoslawnej w Belgradzie odbyla si¢ w dniach
19-22 lutego konsultacja na temat pojednania. Zorgamizowali jg wspolnie
Koaferencja Kosciotow Europejskich i Serbski Kosciol Prawostawny. Konsulta-
cja zgromadzila 30 przedstawicieli Kosciolow z 15 krajow Europy i Ameryki
Polnocnej oraz dalszych 30 uczestnikOw reprezentujacych Koscioty tradyci
prawostawnej, rzymskokatolickiej i protestanckiej z Serbii, Stowenii, Chorwacji
1 Bosdni. Obecny byl rowniez dr Aldo Giordano, sekretarz generalny rzymsko-
katolickiej Rady Konferencji Episkopatow Europy. Ogdétem wystuchano 9 refe-
ratéw. Przemawial rowniez patriarcha Serbskiego Kosciola Prawoslawnego
Pavle. Obrady zakorczyly si¢ ogloszeniem deklaracji, w ktore] uczestnicy
konsultacji zwracajg si¢ do Kosciolow, organizacji migdzynarodowych i krajo-
wych z apelem o wspoldziatanie w realizacji szeregu programow majacych na
celu przywracanie normalnych warunkow zycia w b. Jugostawii. Chodzt m.in.
o pomoc w odbudowie domow uchodzcow, ktorzy bedg powracac w ojczyste
strony, poszukiwanie zaginionych i godziwy pochowek ofiar, a takZze o na-
prawianie szkod moralnych, jakie bratobdjcza wojna spowodowala w wy-
chowaniu miodziezy, i zadanie stworzenia systemu oSwiaty zawierajacego
elementy wielokulturowosci i wolnosci religijnej w duchu dialogu.

— Doroczna sesja Komitetu Konferencji Centralnej Kosciola Metodystycz-
nego Buropy Srodkowej i Poludniowej odbyla sic w pierwszej polowie marca
w Bazylei. Najwazniejszym punktem obrad byly plany przstgpienia metodystow
do Konkordii Leuenberskiej, jednoczgcej dotagd Koscioly ewangelickie: lute-
ranskie, reformowane i unijne. Poszczegolne krajowe Konferencje Doroczne
zostaly poproszone o rozwazenie i1 poparcie idei pelniejszej jednosci ewangelic-
kiego nurtu europejskiego chrzescijanstwa. W sesji bazylejskiej uczestniczyli
przedstawiciele Kosciota Ewangelicko-Metodystycznego w Polsce: ks. sup. nacz.
Edward Puslecki i jego zastepca ks. sup. Zbigniew Kamifski.

~ Wspolny Komitet Konferencji Kosciolow Europejskich i rzymskokatolickiej
Rady Konferencji Episkopatéow Europy odbyt od 14 do 16 marca w St. Gallen
(Szwajcaria) swoje doroczne posiedzenie. Obradami kierowali: kardynal Miroslav
VIk, arcybiskup Pragi oraz ks. John Arnold, dziekan katedry (anglikadskiej)
w Durham (Anglia). Obrady zdominowaly dwa tematy: przygotowania do II
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Europejskiego Zgromadzenia Ekumenicznego, ktére odbedzie si¢ w czerweu 1997
r. w Grazu (Austria) pod haslem: ,,Pojednanie — dar Boga i Zr6dio nowego Zycia”
i raport Wspolnego Komitetu na temat ,JIslamu w Europie”. Ustalono, ze
Zgromadzenie w Grazu skupi uwage na nastepujacych zagadnieniach: 1/ Po-
szukiwanie widzialnej jednosci Kosciolow; 2/ Dialog z religiami i kulturami; 3/
Zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci i przezwyciezenie ubéstwa; 4/ Pojed-
nani¢ narodow; 5/ Nowa postawa ekologiczna, zwlaszcza z mysla o przysztych
pokoleniach; 6/ Dialog z innymi regionami swiata. Oczekuje sig, ze w Europejskim
Zgromadzeniu Ekumenicznym wezmie udziat ok. 700 osob.

— Synod Kosciola Reformowanego Holandii (2,4 mln cztonkéw) na posie-
dzenin w dniu 15 marca wypowiedzial si¢ pozytywnie na rzecz kontynuowania
procesu zmierzajacego do utworzenia wspdlnie z Kosciolem Noworeformowa-
nym (900 000 czlonkoéw) i Luteranskim (30 000 czlonkéw) Zjednoczonego
Kosciola Protestanckiego Holandii. W tym samym dniu przeciwnicy zjed-
noczenia, wywodzacy si¢ z Kosciola Reformowanego, zgromadzili si¢ w liczbie
2000 osob w nadmorskim Katwijk, aby zaprotestowaé przeciw planom zjed-
noczeniowym. Obawiajg si¢ oni, ze w wyniku utworzenia jednego Kosciola
protestanckiego reformowane wyznanie wiary ulegnie ,,rozwodnieniu”,

— W dniach od 24 do 28 marca odbyla si¢ w Manilii (Filipiny) konsuitacja
chrzescijansko-muzubmanska zwolana przez Chrzescijanska Konferencje Azji
i Swiatowa Rade Koscioléw. Przedstawiciele obu stron doszli do koficowego
wniosku, ze w Swiecie, w ktorym sukces gospodarczy ma priorytet przed
sprawiedliwoscia spoleczna, chrzescijanie | muzulmanie musza prébowac
wspdlnie uporac si¢ z tym problemem.

— W stanowisku, przedstawionym 29 marca Komisji Praw Czlowieka ONZ
w Genewie, Swiatowa Rada Koscioléw wezwala do solidarnosci z ludzmi
wykorzenionymi. Zdaniem Rady, ,,wykorzenionymi s3 zaré6wno emigranci
zarobkowi, osoby, ktére byly zmuszone opusci¢ wlasny kraj jak i te, ktore
w swoim kraju zostaly zepchniete na margines zycia spolecznego. SRK zwraca
uwage, Zze rok 1997 oglosita Ekumenicznym Rokiem Solidarnosci Kosciotow
z wykorzenionymi. Wszyscy chrzescijanie s3 wezwani do aktywnego zaan-
gazowania si¢ na rzecz zachowania praw ludzkich i godnosci obcych.

~ Sekretarz generalny Swiatowej Rady Kosciolow, prof. Konrad Raiser
przemawiajac 5 kwietnia w radiu niemieckim stwierdzil, ze katolicki urzgqd
papieski jest najwigkszq przeszkodg na drodze do jednosci Kosciotéw. Natomiast
wickszoSC protestantow czulaby sig dobrze, gdyby papiez sprawowal swéj urzad
wedlug regut pierwszego tysiaclecia. Wowczas byl on czyms w rodzaju sedziego
rozjemczego, w Zadnym zas razie administratorem najwyzszego urz¢gdu nau-
czajacego, a juz w zadnym wypadku nie stal na czele najwyzszego osrodka wiadzy
Jurysdykcyjnej. Zdaniem sckretarza genmeralnego, juz dzisiaj istnieje wigeej
jednosci wsrod chrzescijan réznych wyznan niz oficjalnie pozwalaja na to
struktury koscielne. Katolickiemu rozumieniv ekumenii, zgodnie z ktérym
jednos¢ chrzescijan moze istnie¢ tylko na warunkach reprezentowanych przez
Watykan, Swiatowa Rada Koscioléw przeciwstawia model wspdlnotowy.
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— Znany teolog ewangelicko-reformowany Jiirgen Moltmann ukonczyt 8 kwie-
tnia 70 lat. W 1952 r. uzyskal stopien doktora teologii, pi¢c lat pozniej habilitowal
si¢ w Getyndze. W latach 1958-1963 byl profesorem historii dogmatow i dog-
matyki w Wyzsze] Szkole Koscielne] w Wuppertalu, potem profesorem teologii
systematycznej i etyki spolecznej w Bonn. Od 1967 do emerytury w 1994 1.
kierowal katedra teologii systematycznej i etyki spolecznej Wydzialn Teologii
Ewangelickie] w Tybindze. Rozglos w swiecie teologicznym uzyskal Moltmann
opublikowang w 1964 r. praca pt. ,,Teologia nadziei”. W poOzniejszym okresie
czasu stat si¢ jednym z glownych animatoréw teologii ekologicznej. Tej prob-
lematyce poswigcit m.in. prace , Bég w stworzeniu”, kidra w 1995 r. zostala
przetozona na jezyk polski. W swojej najnowszej ksigzce ,,Nadejscie Boga” (,,Das
Kommen Gottes™) powraca znowu do tematyki chrzescijanskiej nadziei. Mysl
teologiczna Moltmanna cechuje si¢ duzym zaanpazowaniem spoleczaym.

— 11 kwietnia, podczas sympozjum ekumenicznege w Trewirze (Niemcy),
sckretarz generalny Swiatowej Rady Kosciolow, ks. dr Konrad Raiser wystapil
z propozycja zwolania powszechnego soboru chrzescijanskiego. Odpowiedziainoéé
Za jego przygotowanie i przeprowadzenie winny ponosi¢ w rownej mierze czfery
wielkie rodziny chrzedcijariskie: rzymskokatolicka, prawoslawna, protestancka
i ewangelikalno-pentekostalna. Pierwszy krok polegalby na tym, Ze Koscioly
chrzedcijariskie podfelyby w roku 2000 wzajemne zobowigqzanie w sprawie za-
poczgthowania procesu przygotowania soboru. Takie zobowigzanie nie byloby
wprawdzie jeszcze wielkim aktern pojednania, ktérego wielu chrzesajan spodzie-
walo sig w roku 2000. Byloby ono jednak wyrazem zaufania, ze Duch Swiety
doprowadzi Koécioly do pojednanej wspbinoty, jak i gotowosci bezwglednego poddania
si¢ Jego przewodnictwu. Wedhig oceny sekretarza generalnego, dialogi dwustronne
stworzyty w tzw. migdzyczasie niezbedne warunki umozliwiajgce realizacjg propozy-
cji zwolania soboru. Propozycja ks. dra K. Raisera spotkala si¢ z pozytywna reakcja
ze strony sekretarzy generalnych: Konferencji Koscioldw Europejskich, Jeana
Fischera, i Swiatowepo Aliansu Koscioldow Reformowanych, ks. dr. Milana
Opocensky'ego. Zdaniem tego ostatniego, ostatecznym celem takiepo soboru
musialoby by¢ wspolne wyznanie wiary i wspolna uroczystosé komunijna.

— Ewangelicki Koscidl Krajowy Westfalii wycofal 18 kwietnia swoje za-
strzezenie w sprawie powolania teologa baptystycznego Ericha Geldbacha na
kierownika katedry ekumenizmu i wiedzy wyznaniowe] Wydziatu Teologil
Ewangelickiej Uniwersytetu w Bochum. Zgodnie z porozumieniem mi¢dzy
pafistwem a Kosciolem, Ewangelicki Kosciol Krajowy Westfalit akceptuje
wszystkich profesoréw powolywanych na katedry Wydzialu w Bochum. Za-
strzezenia wobec osoby prof. Geldbacha nie mialy charakteru merytorycznego,
lecz prawnokoscielny. Wynikaly one z faktu, ze Geldbach nie jest czlonkiem
ewangelickiego Kosciota krajowego. Instytut Badan Konfesyjnych w Bensheim,
ktérego wieloletnim pracownikiem jest prof. Geldbach, powital decyzje
Kosciola westfalskiego jako zachecajgey znak dla ekumenii. Przyczyni si¢ ona do
zintensyfikowania i pogigbienia wspdlnoty miedzy baptystami a ewangelickimi
Kosciolami krajowymi. Zwigzek Zboréw Ewangelicko-Wolnokoscielnych
w Niemczech wyrazil nadzieje, ze doswiadczenie, jakie poczyniono w calej te]
sprawie, przyczyni si¢ do wykluczenia w przysziosei dyskryminacji baptystow ze
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strony Kosciolow ewangelickich w Niemczech. Katedrg, ktorag obejmuje prof.
Geldbach, kierowal do niedawna obecny sekretarz generalny Swiatowej Rady
Kosciotow, prof. Konrad Raiser.

— Synod Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w Niemczech wypowie-
dzial si¢ przeciw misji wirdod Zydéw. Elementem egzystencji ekumenicznej
Kosciola jest baczenie na ,jedyny w swoim rodzaju™ stosunek migdzy Bogiem
a ludem Izraela — czytamy w deklaracji zatytulowanej: ,,Misja — ekumenia
— partnerstwo"”, ktOrg przyjal Synod na zakonczenie obrad w dniu 26 kwietnia.,
Tekst deklaracji zostal przekazany parafiom do dalszej refleksji. Koscit
Ewangelicko-Reformowany w Niemczech zrzesza 200 000 cztonkow.

— Znany ewangelista baptystyczny Billy Graham i jego Zona Ruth otrzymali
2 maja w Waszyngtonie najwyizsze odznaczenie Kongresu USA. Za pomocy
zlotego medalu Kongres odznaczyt malzeastwo Grahamow za wybitny wkiad
w poprawg morainofci i stosunkdw miedzyrasowych oraz w rozwéj religii. Billy
Graham glosi Stowo Boze od przeszio 50 lat. W kwietniu — wedhug jego wlasnych
informacji — dotarl poprzez telewizje satelitarng do ok. 2,5 miliarda ludzi. Ruth
Graham wspiera swego meza i wspolpracuje w organizacjach charytatywnych.
W minionych 200 latach ztotym medalem Kongresu USA odznaczono 114 ludzi.

— W dniach 6-9 maja odbyla si¢ w Buckow kolo Berlina VI Miedzynarodowa
Konferencja Diakonijna pod hastem: ,,Spoleczni wspdlpracownicy w Kosciele
idiakonii — szansa czy koniecznosc?”’ W konferencji uczestniczyli delegaci z osmiu
krajobw Europy (Czechy, Polska, Stowenia, Jugoslawia, Rumunia, Wegry, Es-
tonia, Niemey). Uczestnicy mogli wysluchac kilku wykladow, w ktérych migdzy
innymi poruszono aspekt historyczny, jak 1 teologiczny diakonii. Starano si¢
znalez¢ odpowiedz na pytanie: Kto powinien zajmowac si¢ diakonig, profes-
jonalisci czy wolontariusze? Podczas obrad zwrdcono takze uwagg na ogromne
potrzeby pracy diakonijnej we wszystkich krajach. Przede wszystkim wymieniano
pracg z dzieCmi, miodzieza, seniorami, uzaleznionymi od alkoholu, narkotykow,
bezrobotnymi, przesiedlencami oraz problem zbudowania wspolpracy migdzy
Kosciolami w sferze diakonii. Zajecia w grupach dyskusy)nych, dzi¢gki uczestnict-
wu ludz réznych narodowosci, daty mozliwos¢ wymiany doSwiadczen z pracy
diakonijnej w poszczegolnych krajach. Dzigki ekumenicznej formule konferencii
wzajemne poznanie stalo si¢ pelniejsze i bogatsze. W konferencji wzigly udziat 54
osoby. W skiad delegacji Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce wcho-
dzily: Jerzyna Fleszar-Kozak, Anna Wantulok i Wanda Wréblewska.

~ W dniach 10-14 maja odbyly si¢ w Istambule wstgpne rozmowy pra-
woslawno-baptystyczne poswigcone przygotowaniu oficjalnego dialogu teologi-
cznego na plaszczyznie swiatowej. Dyskutowano nad nastgpujgcymi tematami:
1/ autorytet Biblii; 2/ ewangelizacja w zyciu K osciota w perspektywie baptystycz-
nej; 3/ Tradycja i je) miejsce w nauce Kosciola Prawostawnego.

— W dniach od 10 do 20 maja przebywala w Chinach na zaproszenie Chiniskiej
Rady Kosciotéw 13-osobowa delegacja Swiatowej Rady Kosciotéw. Ks. Dwain
Epps, koordynator ds. migdzynarodowych SRK oswiadezyl po powrocie do
Genewy: We wszystkich prowincjach, kibre odwiedzilismy, napotykalismy zywy
i szybko rosnqcy Kosciél chrzedcijaiski. Stosunki migdzy Kosciolem a paistwem
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ogblnie trzeba ocenic jako pozytywne, istnigjq jednak pewne znaczqce i niepokojqce
wyjqtki. Sprawozdanie z wizyty podkresla, ze w wielu czeSciach kraju ma miejsce
silny wzrost zborow; dzialalnosc religijna podlega Scistym przepisom; w pewnych
regionach wladze lokalne uprawiaja w sprawach religijnych samowole; zagraniczna
dzialalnos¢ misyjna jest oficjalnie zakazana, lecz na niektorych obszarach jest
potajemnie kontynuowana, co prowadzi do napi¢g¢ w Kosciotach i z wiadzami
panstwowymi. — Chrzescijanie stanowia w Chinach, ktére posiadaja 1,2 miliarda
ludnosci, niewielkg mniejszos¢. Liczba protestantéw w oficjalnych (zarejestrowa-
nych) parafiach oceniana jest na dziesiec, katolikOw na siedem miliondw. Poza tym
kilka miliondOw protestantéw i katolikow nalezy do parafii nie zarejestrowanych.

- Zwierzchnik Gruzinskiego Kosciola Prawostawnego, katolikos-patriarcha
Iia IT odwiedzit w dniach od 13 do 15 maja Szwajcarie, a nastepnie przebywat
przez tydzien w Niemczech; w obu krajach przeprowadzit liczne rozmowy
z osobisto$ciami zycia koscielnego i politycznego. Do ojczyzny powrdcil 23 maja.
W przemoOwieniach katolikos zwracal uwage na to, ze jego kraj wskutek
usamodzielnienia po upadku Zwigzku Radzieckiego, wojny domowej oraz dazen
autonomicznych w Abchazji i potudniowej Osetii znalazt si¢ w bardzo trudnej
sytuacji gospodarczej i spoleczno-politycznej. Swojg podroz do Szwajcarii i Nie-
miec uznat za pozytywny akt przelamania wieloletaiej izolacji. Gruzja jest dzisiaj
wolnym krajem i bardzo ceni swg wolnosé, Nardod gruzinski nie chee powrotu
totalitarnepo rezimu. Ilia II przypomial czasy, w ktorych wielu duchownych jego
Kosciola zostalo uwiezionych i zamordowanych, a wszelkie religijne wychowanie
miodziezy bylo surowo zakazane przez panstwo. Dla Gruznskiego Kosciola
Prawostawnego jego przyjecie do Swiatowej Rady Kosciotow w 1962 r. mialo
ogromne znaczenie, gdyz dzigki temu Koscidl ten stal si¢ znany na arenie
mi¢dzynarodowej. Liczne kontakty ekumeniczne byly dla Kosciola ogromna
pomocyg w jego walce o przetrwanie. Mimo trudnej przesztosci nardd gruzinski
przechowal wiare w sercu — stwierdzil w konkluzji katolikos.

— W dniach od 13 do 17 maja odbylo si¢ w Bielefeld w Niemczech pigte
sympozjum organizowane wspolnie przez Polska Rade Ekumeniczng i Kosciol
Ewangelicki Westfalii. Tematem przewodnim tegorocznego spotkania bylo pojed-
nanie, co wynikalo z hasla II Europejskiego Zgromadzenia Ekumenicznego, ktore
obradowat bedzic w Grazu (Austria) w 1997 r. W delegacji polskiej byli
przedstawiciele Kosciola Ewangelicko-Augsburskiepo 1 Prawostawnego. W refera-
tach i dyskusjach omawiano sytuacj¢ ekumeniczng w obu krajach. Szczegolnie
szeroko zostaly przedstawione doswiadczenia polskie. Waznym aspektem przy
omawianiu pojednania s3 historyczne doswiadczenia polsko-niemieckie. Zmiany
ostatnich lat, a szczegllnie coraz wigksza wymiana mlodziezowa dajg nadzieje na
przysztosC. W budowaniu pojednania miedzy obu narodami konkretny wkiad majg
Koscioty ewangelickie poprzez kontakty partnerskie swoich parafii. Rozwijaly sig
one glownie w latach osiemdziesigtych na bazie pomocy charytatywnej. Niektore
ustaly, inne, dzigki zaangazowaniu najczesciej ksiezy parafialnych, trwajg dalej
i szukaja wiasciwej drogi w obecnych czasach. W czesci sympozjum brat udzial takze
nowy prezes (biskup) Ewangelickiego Kosciola Westfalii Manfred Sorg. Uczestnicy
sympozjum zwiedali zaklady diakonijne w Bethel, a takze brali udziat w tradycyj-
nym nabozefistwie leinym w Swigto Wnicbowstgpienia.
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— Dyrektor ds. finanséw i administracji Swiatowej Rady Kosciotéw, Michael
Davies oswiadczyt 14 maja przedstawicielowi prasy w Genewie, ze Rada chce
przezwyciezy¢ swoj kryzys finansowy przez redukcje personelu o 16 do 18 %.
Aktualnie SRK zatrudnia 28) oséb. Jednym z glownych powodow kryzysu
finansowepo jest wysoki kurs franka szwajcarskiego do innych walut, Rada,
ktora 40 % swojego budietu otrzymuje w markach niemieckich, ponosi
corocznie wysokie straty finansowe. Davies zaapelowal do Koscioldéw niemiec-
kich, aby w przyszlosci dokonywaly wplat w walucie szwajcarskiej. Tak czynia
juz Koscioty Wielkiej Brytanii i Szwecji. Rada chee w przyszlosci wymoéc na
Kosciolach czlonkowskich, aby corocznie zasilaly jej kase przynajmniej sumg
1000 frankow. Powiada si¢, ze Koscidl, ktory nie wplaca zadnych pienigdzy do
kasy SRK, musi si¢ liczyé z tym, ze jego delegaci na najblizsze Zgromadzenie
Ogolne w 1998 r. w Hararae (Zimbabwe) nie otrzymaja zadnego wsparcia
finansowego. SRK zrzesza aktualnie 330 Koscioléw czlonkowskich.

— W Torre Pellice (Wiochy) odbywala si¢ w dniach 15-20 maja pierwsza
rozmowa teologiczna migdzy przedstawicielami Swiatowego Aliansu Kosciolow
Reformowanych a reprezentantami roznych odlamow ruchu zielonoswiatkowe-
go. Byl to pierwszy przypadek, ze zielonoswigtkowcy, ktorzy na plaszczyZnie
swiatowej sa zorganizowani bardzo luzno, okazali gotowosé do dialogu z inng
protestancka wspolnotga swiatowa. Celem spotkania bylo poglebienie wzajem-
nego zrozumienia, ustalenie obszarow, w ktorych wystepuje zgodnosé i rdznica
pogladow oraz zastanowienie si¢ nad mozliwosciami dawania wspdlnego
swiadectwa. Glowny temat obrad brzmial: ,Duchowos¢ a wyzwania
wspoOlczesnego Swiata”. W jego ramach omowiono takie zagadnienia, jak:
duchowos$é a interpretacja Pisma Swigtego; duchowosé a sprawiedliwosc;
duchowos¢ a ekumenizm. Na zakonczenie posiedzenia jego uczestnicy stwier-
dzili, ze wspoing podstawe znajdujg w dwoch waznych dziedzinach. S to:
centralna rola Biblii oraz znaczenie Ducha Swietego w zwiastowaniu i praktyce.
Gospodarzami nastepnego spotkania, ktore odbedzie sie w maju 1997 r.
w Chicago, beda Koscioty zielonoswiatkowe. Przedstawiciele obu stron zajmg
si¢ tematem: ,,Rola i miejsce Ducha Swietego w Koéciele”.

~ 17 maja zaZegnany zostal trwajacy od wielu tygodm spér migdzy Patriar-
chatem Konstantynopola i Patriarchatern Moskiewskim na tle przynaleznosci
jurysdykcyjnej parafii prawoslawnych w Estonii. Na poczatku marca spor ten
doprowadzit nawet do tego, ze Moskwa zerwala wspolnote komunijng z Kon-
stantynopolem. Podpisane porozumienie przewiduje, z¢ w przysziosci istnie¢
beds w Estonii parafie podlegajace Konstantynopolowi oraz takie, ktore uznajg
jurysdykcje Moskwy. Parafie estoniskie majg cztery miesiace czasu na zadecydo-
wanie o tym, ktéremu patriarchatowi pragng podlegac¢. Kaplanom, chcacym
podlega¢ Konstantynopolowi, Moskwa udzieli wymaganej zgody.

— Znany teolog ewangelicki Wolfhart Pannenberg w wykladzie wygloszonym
21 maja w Paderborn (Niemcy) wypowiedzial si¢ na rzecz restrukturyzacji
urzedu papieskiego. Jego zdaniem, pojedynczy biskupi nie s3 w stanie podjaé
w odpowiedni sposdb tematdw ponadregionalnych. Biskupi ewangeliccy korzys-
tajg za malo ze swych prerogatyw, odpowiedzialnosc za sprawy koScielne jest
zbytnio przenoszona na synody. Pannenberg juz w przeszlosci zwrocil na sicbie
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uwage proponujac, aby papiez przejal funkcje reprezentanta jednoéci w imieniu
wszystkich Kosciolow chrzescijanskich. Jego zdaniem, Rzym byl i jest
ofrodkiem wiary chrzescijanskiej. Z tego faktu daje si¢ wyprowadzi¢ jego
szczegOlna odpowiedzialnos¢ za jednosC chrzescijan. Sporne s3 jednak wyni-
kajace z tego prawa. Zdaniem Pannenberga, wszystkie czynnosci i wypowiedzi
doktrynalne biskupa Rzymu musza byé podporzadkowane Ewangelii.

— Kosciol Starokatolicki w Niemczech przejdzie do historii jako pierwszy
Kosciot tradycji starokatolickiej udzielajacy swigcen kaplanskich kobietom. 27
maja biskup Joachim Vobbe wyswigcit w Konstancji dwie diakonki: Reging
Pickel-Bossau i Angele Berlis. Wydarzenie to bp Vobbe nazwal impulsem do
dalszej refleksji nad postugiwaniem duchownym kobiet. Podejmujac ten krok
starokatolicy nie chcg prowokowaé, lecz znajdowaé odpowiedzi na wyzwania
wspdlczesnosci. Synod Kosciola Starokatolickiego we Niemczech, po wielolet-
niej dyskusji, podjal w maju 1994 r. uchwatle w sprawie dopuszczenia kobiet do
kaplanstwa. Wsréd tych, ktorzy jako pierwsi ztozyli gratulacje, znajdowata sig
Maria Jepsen, ktéra od kilku lat sprawuje urzad biskupa ewangelickiego
w Hamburgu. Wiele gratulacji nadeszto réwniez od réznych swieckich ugrupo-
wan rzymskokatolickich. — Kosciot Starokatolicki w Niemczech zrzesza 28 000
czionkOw.

— Pod patronatem Swiatowej Rady Koscioléw w dniach od 4 do 8 czerwca
odbywalo si¢ w San Jose (Kostaryka) spotkanie przywodcow glownych
Kosciolow protestanckich i zielonoswiatkowych z Ameryki Polnocnej
i Poludniowej. Uczestnicy spotkania ocenili jego atmosferg jako ,,przyjazng”.
Przedstawiciele obu stron wyrazili nadzieje, ze przyczyni si¢ ono do prze-
Zwycigzenia istniejgcych rdzmic i wzajemnych uprzedzen. Reprezentanci
Kosciotéw cztonkowskich SRK dali wyraz oczekiwaniom, ze zielonoswigtkowcy
beda obecni podczas przyszlych posiedzen Rady, gdyz ich dotychczasowa
absencja powoduje zubozenie spolecznosci Koscioldw. Reprezentanci zielo-
no$wigtkowcow oswiadczyli, ze tego rodzaju spotkania sg pozyteczne, gdyz
przyczyniaja si¢ do niwelowania falszywych wyobrazen o partnerze.

- Kosciét Anglikanski w Republice Poludniowej Afryki wybral 5 czerwca
nowego zwierzchnika w miejsce odchodzacego na emeryturg abpa Desmonda
Tutu, znanego i zastluzonego bojownika o rOwnouprawnienie rasowe, laureata
Pokojowej Nagrody Nobla. Zostal nim 55-letni biskup Kimberley i Kurumanu
— Winston Njongonkulu Ndungane. Rowniez on, podobnie jak abp Tutu,
wywodzi si¢ z tradycji przeciwnikOw apartheidu. Jako dzialacz Afrykanskiego
Kongresu Narodowego byl wigziony w latach 1963-1966. Podczas odsiadywania
wyroku zrodzilo si¢ w nim pragnienie studiowania teologii i zostania duchownym.
Zaraz po wyborze abp Ndungane oswiadczyl: Jednym z najwiekszych wyzwan jest
zwalczenie ubdstwa. My jako chrzescijanie musimy si¢ zobowiqzac do walki
z ubdstwem i troszczyé sig o to, aby ludzie mieli wszystko co niezbedne dia zycia
godnego czZlowicka. Abp Ndungane jest drugim po abp. Tutu czarnym, ktory zostal
wybrany na najwyzszy urzgd w Kosciele Anglikanskim w RPA. Sposrod 2 min.
czlonkow 80 % wiernych stanowig czarni; wplywy biatych sa jednak bardzo silne,
gdyz przede wszystkim z ich srodkow finansowany jest Kosciol.
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- Komitet wykonawczy leuenberskiej wspolnoty Kosciotdéw odbyt w dniach
6-9 czerwca swoje doroczne posiedzenie w Rzymie. Porzadek obrad przewidywal
przyjecie projektow dokumentdw na temat: , Kosciol i Izrael” oraz ,,Zakon
{ Ewangelia”, ktore zostang przeslane Kosciolom czionkowskim do zaopiniowa-
nia. Inng rozpatrywana sprawa byla akceptacja KosScioldw — sygnatariuszy
Konkordii Leuenberskiej — dla wspdlnoty koscielnej z Kosciolami metodystycz-
nymi Europy. Wspolnota ta przewiduje peing spolecznosé ambony 1 oftarza oraz
wzajemne uznanie ordynacji i urzeddw koscielnych. Czlonkowie komitetu wyko-
nawczego przeprowadzili rozmowg informacyjng z przewodniczacym Papieskiej
Rady ds. Jednosci Chrzescijan, kard. Edwardem Cassidym. Chodzito w niej m.in.
o encyklike papieska ,,Ut unum sint”. Trescia rozmowy z prefektems Kongregacji
Doktryny Wiary, kard. Josephem Ratzingerem, byl migdzy innymi projekt
~Wspdlnej deklaracji Swiatowej Federacji Luteranskiej i Kosciola Rzymsko-
katolickiego na temat nauki o usprawiedliwienin™. Poza tym omowiono z nim
ekumeniczne aspekty dokumentu konsensu leuenberskiej wspolnoty Kosciolow
,Kosciot Jezusa Chrystusa. Reformacyjny wkiad do dialogu ekumenicznego na
temat jednosci Kosciota” (polski przekiad tego dokumentu zamiescilismy w po-
przednim zeszycie ,,Studidéw”). Komitet wykonawczy spotkat si¢ réwniez z kiero-
wnictwem Kosciola Waldenséw, Metodystow 1 Baptystow. Leuenberska
wspolnota Koscioléw zrzesza 91 Kosciolow tradycji luteranskiej, reformowanej
1 ewanpelicko-unijnej naszego kontynentu — sygnatariuszy porozumienia z 1973 r.
znanepo jako Konkordia Leuenberska. Przewiduje ono wspoélnote ambony
1 oltarza oraz wzajemne uznanie ordynacji 1 urzedoéw koscielnych.

— Ks. dr Konrad Raiser, sekretarz generalny Swiatowej Rady Kosciolow,
otrzymat 8 czerwca tytul doktora honorns causa w zakresie teologi od
Uniwersytetu Genewskiego. Ofiarowujac mu ten zaszczytny tytul srodowisko
uniwersyteckie pragn¢to uhonorowac go za odnowienie od podstaw ruchu
ekumenicznege oraz okaza¢ wdzigczno$Sc za podtrzymanie istnienia Instututu
Ekumenicznego w Bossey (obchodzi on w tym roku 50-lecie istnienia), ktéry
pedlega bezposrednio sekretariatowi generalnemu SRXK.

— Ukazujicy sig¢ w Bazylei ewangelicko-reformowany ,,Kirchenbote' poinfor-
mowatl 11 czerwca, ze Koscioly prawoslawne w Szwajcarii i Szwajcarski Zwigzek
Kosciolow Ewanpgelickich wydaly ekumeniczny formularz slubny. Oba Koscioly
zalecajq ten formularz dla par, ktore sg cztonkami obu Kosciotow i chca zawrzed
tzw. malzenstwo mieszane. Praca pad tym dokumentem trwala od 1985 r.
Formularz slubny proponuje dwuczeSciowa uroczystos¢ slubna dla malzenstw
mieszanych: ,,deklaracj¢ woli” i ,,ryt nalozenia koron™. Pierwsza cz¢sé prowadzi
duchowny ewanpelicki, druga — kaplan prawostawny. Zgodnie z tym porzadkiem
przeprowadzony akt zostaje uznany przez stron¢ prawoslawnz za sakrament
1,,8lub prawostawny”. Strona ewangelicka akceptuje ten slub jako dokonane
przed Bogiem zawarcie matzenstwa. Koscidl prawoslawny zapisze ten Slub
w swoich ksiggach koscielnych jako slub ,,prawostawny”’, ewangelicka jako Slub
w~ewangelicki” {ub ,.ekumeniczny”. Komisja, ze wzgledu na sytuacje panujacs
w Szwajcarii, pozostawia malzonkom decyzjg co do wyboru Kosciola, w ktorym
ochrzcza swoje dzieci. Zaleca jednak, aby dzieci te zostaly zapoznane z K osciolem,
w ktorym nie pobieraja nauki religii. Oba Koscioly rozumieja ten formularz slubny
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jako wazny krok na drodze do jednosci chrzescijan. Rozmowy, ktore doprowadzity
do przygotowania tego formularza, winny prowadzi¢ do postgpu w kluczowych
kwestiach wzagjemnego uznania naszych Kosciolow i ich urzedow z mocy ordynacji
— podkreslaja przedstawiciele obu Kosciolow.

— W Toronto (Kanada) odbyla si¢ od 17 do 21 czerwca druga konsultacja
przedstawicieli Swiatowej Federacji Luteranskiej i Koéciola Adwentystéw Dnia
Siodmego. Komunikat wydany na zakonczenie rozmow powiada, ze ich celem jest
dojscie do lepszego wzajemnego zrozwmienia, zniesienie falszywych stereotypéw,
wzajemne przedstawienie podstaw wiary oraz zlikwidowanie faktycznych i rzeko-
mych punktow napigé. Wspdlna deklaracja, przyj¢ta przez przedstawicieli obu
stron, z naciskiem zwraca uwage na to, ze poczynione zostaly godne uwagi postepy
na drodze do lepszego wzajemnego zrozwmienia. Strona luteranska przedstawila
referaty na nast¢pujace tematy: ,,Kosciol luteranski — samoprezentacja™; ,,U-
sprawiedliwienie przez wiar¢ w dialogach ekumenicznych Swiatowej Federacji
Luteranskiej”; ,,Rola Zakonu w Nowym Testamencie - praca egzepetyczna™.
Reprezentanci adwentyzmu przedstawili nastgpujace tematy: ,, Adwentystyczny
poglad na relacje migdzy usprawiedliwieniem/uswigceniem a sadem ostatecznym”
1,,Adwentystyczne rozumienie Bozego przykazania i sabatu®, Obradom przewod-
niczyli: luteranka Faith Rohrbough (USA) i adwentysta Bert B, Beach (USA).
— Pierwsza konsultacja odbyla sie w listopadzie 1994 r. w Dammstadt (Niemcy).
Byla to w ogole pierwsza oficjalna konsultacja, jaka Konferencja Generalna
Kosciola Adwentystow Dnia Sicdmego przeprowadzila z jakas ogolnoswiatowg
wspolnota chrzescijanskg. Podczas trzeciej rundy rozamow, ktora odbedzie si¢ od
1 do 6 czerwca 1997 r. , gléwna uwaga zostanic zwroécona na zagadnienia
eklezjologii i autorytetu Kosciota. Na zakonczenie roomow w 1998 r. przewiduje
si¢ opublikowanie wspolnej deklaracji. SFL zrzesza 122 K oécioty o lacznej liczbie
56 min czlonkow, Kosciol Adwentystow Dnia Sicdmego posiada ponad 9 mln
dorostych ochrzczonych cztonkdw.

— W dniach 20-28 czerwca w Bossey K. Genewy obradowal Komitet
Naczelny Konferencji Kosciolow Europejskich. Sekretarz generalny tej or-
ganizacji Jean Fischer wezwal w swoim sprawozdaniu Koscioly Wschodu
1 Zachodu do zintensyfikowania kontaktéw i wzajemnej pomocy. Chociaz nie
ma juz ,,zelazne) kurtyny”, Koscioly wiedz za malo wzajemnie o sobie. Fischer
zaapelfowal szczegolnie do Kosciolow prawostawnych i protestanckich o glgboki
i otwarty dialog. Stuzba pojednania jest wspolnym zadaniem Kosciolow
europejskich we wszystkich sytuacjach konfliktowych. Prezydent KKE, ks.
dziekan John Arnold, zwrécil uwage na plan potaczenia Konferencji Kosciotow
Europejskich z Europejska Komisja Ekumeniczng ds. Kosciola i Spoleczenistwa
w Brukseli. Wyrazit nadzieje, ze zgromadzenia ogdlne obu organizacji w 1997 r.
podeima ostateczng decyzj¢ w sprawie fuzji obu organizacj. Komisja Brukselska
zzesza Koscioly 1 organizacje ekumeniczne z krajow bedacych cztonkami Unii
Europejskiej i Rady Europy. KKE, majaca swoja siedzibe w Genewie, po
przyjeciu czterech nowych Kosciolow, zrzesza 122 Koscioly prawostawne,
anglikanskie, starokatolickie i protestanckie z Europy Wschodniej i Zachodniej.
—Komitet Naczelny poswiegcit tez sporo uwagi przygotowaniom do 11 Europejs-
kiego Zgromadzenia Ekumenicznego w Grazu (Austria) w czerwcu 1997 r.
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Wszystkie cztery nowe Koscioly czlonkowskie wywodzg si¢ z Europy Wschod-
ni¢j. Sg to: Unia Baptystow Chorwacji (2000 czlonkow), Kosciét Ewangeliczny
w Chorwacji i Bosni-Hercegowinie {1800 cztonkow wywodzacych si¢ z tradycii
zielonoswigtkowej i ewangelikalnej), Unia Baptystow w Bulgarii (3000 ochrzczo-
nych czlonkow) i Unia Ewangelicznych Koscioldw Zielonoswigtkowych
Bulgarii (ok. 50 000 czlonkéw i sympatykow). Komitet Naczelny wyrazil
solidarnos< z tyrai wszystkimi, ktGrzy angazuja si¢ na rzecz pojednania i pokoju
w Irlandii Polnocnej, powital nowe inicjatywy prowadzace do pojednania na
Cyprze oraz wystosowal list do Kosciolow czionkowskich, w ktorym wzywa je
do solidarnosci z ludzmi wykorzenionymi, tj. z uchodzcami, wypgdzonymi,
azylantami i robotnikami cudzoziemskimi.

— W Eisleben, miejscu urodzenia i smierci reformatora Marcina Lutra, odbywal
si¢ od 21 do 23 czerwca lokalny kongres koscielny (Kirchentag); zgromadzit on ok.
2000 ewangelikow 1 katolikow, ktorzy debatowali na temat stosunkow katolic-
ko-ewangelickich i chrzescijansko-zydowskich. Przedmiotem dyskusji byly tez
zagadnienia spoleczno-polityczne i problemy ekologiczae. Spotkanie zakonczylo sig
wydaniemn apelu o zorganizowanie w roku 2000 ogolnoniemieckiego kongresn
koscielnego z uwdzialem chrzescijan wszystkich wyznan.

- Wizyta papieza Jana Pawia II w Niemczech w dniach od 21 do 23 czerwca
posiadata wiele akcentow ekumenicznych. Podczas pobytu w Paderbornte
papiez nawigzal do przypadajacej w tym roku 450 rocznicy §mierci Marcina
Lutra, wysoko ocenit jego dzielo i przyznat, ze Kosciot katolicki ponosi
wspotwing za rozlam chrzescijjanstwa. Bp Klaus Engelhardt, przewodniczacy
Rady Kosciota Ewangelickiego w Niemczech (EKD), zaapelowal do Jana Pawia
I, aby nabozefistwa ekumeniczne w niedzielg przed poludniem mogly si¢ stac
zZjawiskiem powszechnym i oczywistym. OSwiadczyl tez, 2e protestanci oczeki-
wali z cierpliwg nadziejq na to, aby Rzym wypowiedzial publiczne zaproszenie do
udziatn w Eucharystii. Szczegélnie obiecujgcym osiggnigciern ekumenii nazwat bp
Engelhardt fakt, ze migdzy Kosciolem ewangelickim i katolickim zaznaczyl sig
podstawowy konsens w nauce o usprawiedliwieniu. Uzyskanie porozumienia
w tej kwestii oznacza, ze stworzony zostal fundament, dzigki ktéremu mozliwe jest
przezwycigzenie wszystkich roznic o charakterze koscielno-roziamowym. Zdaniem
bpa Engelhardta, to, Ze u progu trzeciego tysiaclecia powstala mozliwos¢
pozytywnego sformulowania w dialogu ekumenicznym wspdlnej wiary, jest dla
Kosciolow wielkq szansq i wyzwaniem. Zadanie to jest palace tym bardzie), ze
dzisiaj dominujg czgsto utrata orientacji, zwgtpienie i obojetnos¢ 1 wielu
chrzescijan stalo si¢ w swoich Kosciolach bezdomnymi. W zwigzku z450. rocznica
smmierci Marcina Lutra, przewodniczacy Rady EKD stwierdzil, ie trzeba
dokonaé rozrdznienia miedzy podstawowym dazeniem Reformatora a histo-
rycznym roziamem koscielnym. Rowniez Kosciol katolicki dostrzega dzisiaj, ze
Luter umozliwil nowy dostep do najbardziej wewngtrznego jadra wiary. Pamigé
o tym moze lgczyé zamiast dzielic. Jan Pawel II podniost przede wszystkim
kulturowe i jezykowe dokonania Lutra. Dzi§ mozna wyrazni¢j dostrzec, jak
wiclka wage przywigzywal on do teologii uprawianej w scislej lacznosci z Pismem

w. 1 jak bardzo zalezalo mu na duchowej odnowie Kosciola. Jak dotad nie
zostaly jednak jeszcze zadowalajgco wyjasnione zasadnicze problemy w rozu-
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mieniu przez Lutra wiary, Pisma Sw., tradycji i Koéciola. Papiez podkreslit, ze
nastqpilo daleko idgce zblizenie Koscioldw. W kwestiach zasadniczych
zZwiazanych z nauka o usprawiedliwieniu mozna mowiC o fundamentainej
zgodnosci. Nie oznacza to jednak, ze doszio do zniesienia wszystkich rdoznic.
Dalszych rozmdéw wymaga jeszcze szczegOlnie katolicka navcka o chrzcie
i Kosciele. Podczas gdy bp Engelhardt wyrazal nadzieje na pozytywne wotum
papieza odnosnie potgpien doktrynalnych XVI w., Jan Pawet II zachowywal
w te) kwestii rezerwe. Stwierdzil, 2e prowadzony dialog nie wyjasnit do konca
wszystkich spornych kwestii. Podczas ekumenicznego nabozenstwa w katedrze
w Paderborn papiez podkreslit w obecnosci 1000 uczestnikdéw, ze w obliczu
dewaluacji wartosci duchowych w Europie, katolicy, prawostawni i protestanci
muszg podjaé energiczniejsze kroki na rzecz ewangelizacji. We wschodniej czgsci
naszego kontynentu ateistyczne rezimy pozostawily duchowq pustynig, na
Zachodzie zas trzeba stawi¢ czolo nadmiernemu konsumizmowi.

— Biuletyn informacyjny Swiatowej Rady Koscioldw poinformowat 27
czerwca 0 zgonie Annie Jiagge, osoby wielce zastuzonej dla michu ekumenicz-
nego. Urodzona w 1919 r. w Ghanie swojg dzialalnos¢ ekumeniczng rozpoczela
od Chrzzéqg:]ﬂskicgo Zwigzku Mlodych Kobiet (YWCA). W 1947 r. uczest-
niczyla w Swiatowej Konferencji Mlodziezy Chrzescijaaskiej w Oslo. Byla
regularng uczestniczka zgromadzen ogélnych SRK, wspélpracowala z wieloma
wydziatami Rady (ds. laikatu, pomocy migdzykoscielnej, uchodzcéw i shuzby dla
swiata). W latach 1984-1990 stala na czele Komisji Programu Zwalczania
Rasizmu. V Zgromadzenie Ogodlne SRK w Nairobi (Kenia) w 1975 r. wybralo ig
na stanowisko jednego z siedmiu prezydentow Rady; funkcjg tg pelnitado 1983 1.
Byla czlonkinia Kosciota Ewangelicko-Prezbiterianskiego. W swoim kraju byla
pierwsza kobieta, ktorej powierzono stanowisko sgdziego sadu najwyzszego.

Z krajn

— 8 stycznia odbylo si¢ w kosciele ewangelicko-angsburskim pw. Wnie-
bowstgpienia Panskiego w Warszawie comiesigczne nabozenstwo ekumeniczne.
Jako kaznodzieja wystgpil nuncjusz papieski abp Jozef Kowalczyk. Witajac
zebranych na nabozenstwie proboszcz ks. Adam Pilch powiedzial: Zbliza sie
trzecie tysigclecie Kofciola chrze$cijanskiego. Czy jest moziliwe, aby
chrzefcijanistwo pojednalo sig i polgczylo w jeden KoScidl? Chcemy o to prosic Boga
Juz dzi§ w modlitwie zanoszonej do Niego podczas tego nabozefistwa. W homilii
wygloszonej do zebranych abp J. Kowalczyk powiedziat migdzy innymi: Tek jak
co roku, podczas Tygodnia Modlitwy o Jednosé Chrzescijan zbierajq sig na
wspdinym nabozeristwie prawosiawni, protestancii katolicy. Modlimy sig o jednosc
Kosciola, bo taka byla wola naszego Pana, Jezusa Chrystusa zawarta w Jego
Modlitwie Arcykaplanskiej. Nie mozina sig uchyla¢ od rachunku sumienia za
wszystkie podzialy miedzy chrzescijanami. K aznodzieja przytoczyt wypowiedzi Il
Soboru Watykanskiego krytycznie oceniajgce wszelkie podzialy. Po na-
bozenstwie, w ktorym udzial wzigli: zwierzchnik Kosciola Ewangelicko-Augs-
burskiego w Polsce, bp Jan Szarek oraz ksigza katoliccy i ewangeliccy



KRONIKA WYDARZEN EKUMENICZNYCH 163

z Warszawy, odbyla si¢ wspolna agapa. Podczas jej trwania wywigzala si¢
dyskusja, wymieniono poglady dotyczace stosunkow wzajemnych miedzy
Kosciolem Rzymskokatolickim a Kosciolem Ewangelicko-Augsburskim.

— Tydzien Modlitwy o Jedno$¢ Chrzescijan, obchodzony tradycyjnie w drugiej
polowie stycznia (18-25 stycznia), odbywatl si¢ pod haslem: ,,Oto stoje u drzwi
i kolacz¢” (Ap 3,20). W Warszawie, z inicjatywy parafii rzymskokatolickich,
rozpoczal si¢ on o wiele wezesniej, bo juz 6 stycznia, i zakonczyl si¢ 28 stycznia.
Stoleczne obchody zapoczatkowato nabozenstwo w kosciele pw. sw. Klemensa.
Odprawiajacy je ks. bp Wladystaw Miziolek powiedzial, ze im blizej bedziemy
Chrystusa i im bardziej przejmiemy sig Jego Duchem, tym szybciej dojdziemy do
peinef jednosci. Ks. dr Henryk Paprocki (praw.) podkresiit w kazaniu, ze tragedig
wdziejach chrzescijanstwa byly podziaty, w wyniku ktérych kazda z historycznych
galezi chrzescijanstwa wypracowala wlasne podejscie do probleméw wiary
1 whlasng wizje chrzescijanstwa, uznajac j3 przy tym za jedyng 1 prawdziwg.
Dramatycznym tego efektem stala si¢ nienawisC, wzajemne niezrozumienie
i izolowanie si¢ poszczegdlnych wyznan. Byly jednak w historii rowniez po-
szukiwania jednosci i wspolnej drogi do celu, jakim jest zbawienie w Jezusie
Chrystusie. Zwycigzyla w koncu Swiadomos¢, Ze jesteSmy wyzmawcami tego
samego Zbawiciela, a laska, ktora wskazala Kosciolom inny wymiar postrzegania
tych, ktorych dotqd uwaialismy za heretykow i schizmatykow, pozwolila
chrzescijunom dostrzec w sobie nawzajem braci i dzieci tego samego Boga. Podczas
nabozenstwa w luteranskim kosciele Swigtej Tréjey (18 stycznia) kazanie wyglosit
ks. Adam Kleszezynski (metod.}, a blogostawienistwa konicowego udzelili biskupi:
Zdzistaw Tranda (ref.) i Wladystaw Miziokek (rzym.). Centraine nabozenstwo
z udzialem duchownych dziesieciu wyznan ze zwierzchnikami Kosciolow
czlonkowskich PRE odbylo si¢ w koscicle baptystow, natomiast drugie na-
bozenstwo, okreslane przez strong rzymskokatolickg jako centralne, odbylo sig
w kosciele na Rakowcu. K azanie wyglosil biskup Kosciola Ewangelicko-Augsbur-
skiego, prezes PRE — ks. Jan Szarek. — We Wloctawku obchody Tygodnia
Modlitwy o Jedno$§é Chrzescijan rozpoczely sig 18 stycznia od turnieju koszyk owki
rozegranego migdzy studentami Chrzescijanskie) Akademii Teologicznej w War-
szawie a klerykami Wyzszego Seminarium Duchownego w Ladzie i Wioctawku.
Organizujacy od 24 lat styczniowe modlitwy ekumeniczne w katolickiej diecezji
wiloclawskiej ks. prof. Wojciech Hanc, rektor seminarium wioclawskiego 1 referent
ekumeniczny diecezji, zainicjowal podobne imprezy juz 6 lat temu. W diecezji
wioclawskiej nabozefistwa ekumeniczne odbywaja si¢ w roznych miejscowosciach
z udziatem duchownych i Swieckich ekumenistow. Podczas glownego na-
bozenstwa (19 stycznia we Wloclawku), prowadzonego przez miejscowego
ordynariusza ks. bp. Bronistawa Dembowskiego i ks. rektora Wojciecha Hanca,
kazanie wyglosit ks. Roman Lipiaski, proboszcz ewangelicko-reformowanej
parafii w Zychlinie, a ks. Andrzej Mendrok, proboszcz luteranskiej parafii
w Koninie, prowadzil czytania biblijne i ocdmowil modlitwg. -~ W Krakowie
Tydzen Modlitwy zainaugurowany zostal w prawostawenej cerkwi pw. Zasnigcia
Matki Bozej; nabozenstwa odbywaly si¢ ponadto w kosciolach: ewangelic-
ko-metodystycznym, ewangelicko-augsburskim, chrzescijan baptystow i polsko-
katolickim oraz w pi¢ciu kosciolach rzymskokatolickich, — Anglikanin, ks. David
H. Williams, kapelan korpusu dyplomatyczoergo z Warszawy, rozpoczat 18
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stycznia w lubelskim koscicle akademickim KUL Tydzien Modlitwy. Gléwne
nabozedstwo odbylo si¢ tego samego dnia w miejscowym kosciele ewangelic-
ko-augsburskim, a wzigli w aim udzial przedstawiciele K osciolow: polskokatolic-
kiego, prawoslawnego i rzymskokatolickiego.

— 23 stycznia ks. prymas Jozef Glemp przyjal reprezentantéw Komitetu
Krajowego Towarzystwa Biblijnego w Polsce oraz przedstawicieli dwodch
zespolow ttumaczy pracujacych nad przygotowaniem ekumenicznego wydania
Pisma Sw. W imieniu gosci przeméwit ks. bp Zdzistaw Tranda (ref., cztonek
honorowy Towarzystwa Biblijnego), ktory podkreslit waznos¢ ekumeniczne;
wersji Pisma Sw., nad ktora pracuje Towarzystwo. Zwrécit tez uwage na
potrzebe organizowania Niedziel Biblijnych 1 Ekumenicznych Dni Biblijnych
(jest to nowa inicjatywa Towarzystwa), bo wydarzenia te, obchodzone co roku
w maju, 53 przedluzeniem styczniowego Tygodnia Modlitwy. Dyrektor general-
ny Towarzystwa Biblijnego Barbara Enhclc-Narzynska podkreslita, ze Pismo
Sw., ktore zawiera tajemnice zbawienia uobecniona w Jezusie Chrystusie, jest
jednym wielkim sakramentem nawrdcenia i pojednania chrzescijan. Dlatego
Towarzystwo, w ktorego pracach bierze udziat 11 Kosciolow, zaproponowato
Polskiej Radzie Ekumenicznej, aby Koscioly zrzeszone w PRE wraz z K osciolem
Rzymskokatolickim i innymi wspolnotami wniosty w jubileusz 2000-lecia
ekumeniczny przeklad Pisma Sw. jako wyraz widzialnej wspolnoty i jednosci.
Prymas Jozef Glemp podkreslit, ze cieszy si¢ bardzo z rozpoczgcia przekiadu
Ekumenicznej Biblii Polskiej, bo wspolna praca nad Pismem Sw. doprowadzi do
wigkszego zblizenia migdzy Kosciolami.

— Papieska Akademia Teologiczna we wspdtpracy z krakowskim oddzialem
Polskiej Rady Ekumenicznej zorganizowala 24 stycznia sympozjum nt. ,.Kosciol
wdialogu ze Swiatem — 30 lat po Vaticanum I1”, a nastepnego dnia sesignt. ,,Swieci
a pojednaniec Kosciotlow”. Sesj¢ druga podzielono na dwie czgsci. Pierwsza
dotyczyla ewoluc)i kryteriow swigtosci w Kosciolach Wschodu i Zachodu.
W drugiej przedstawiciele roznych wyznan zastanawiali si¢, czy ,,§wigci lacza czy
dzielg”. Referaty przedstawili: prof. A. Naumow z UJ, ks. prof. L. Kamykowski
z PAT, ks. prof. K. Rudnicki reprezentujgcy poglady mariawitow i staro-
katolikow. Z protestanckiego punktu widzenia oddawanie czci Swigtym, proszenie
ich o wstawiennictwo nie jest do zaakceptowania - podkreslilt prof. Karol Karski
z Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej. Uznano, ze obok postaci ,.$wietych”,
ktorzy czesto dziela wierzacych, sg tez postaci chrzescijatistwa, ktorych wielkos¢
jest do zaakceptowania przez cztonk 6w wszystkich Kosciolow. Ich postawa moze
wzmacniaé w wierze, mogg tez by wzorem do nasladowania, jak np.: protestanci
— Albert Schweitzer 1 Dietrich Bonhoeffer, katolicy — $w. Franciszek 1 matka
Teresa z Kalkuty oraz prawostawni §wigci Cyryl 1 Metody.

— 8 lutego w parafii ewangelicko-reformowanej w Warszawie miato miejsce
kolejne spotkanie Rady Kosciota Ewangelicko-Metodystycznego i1 Konsystorza
Kosciotla Ewangelicko-Reformowanego. Oba Koscioty od 1990 r. laczy
wspolnota kazalnicy i Stolu Panskiego (taka wspolnota wiaze je rowniez
z Kosciolem Ewangelicko-Augsburskim). Podczas spotkania poinformowano
si¢ 0 wewngtrznej sytuacji obu Kosciotéw i uznano, ze nalezy rozszerzy¢
1 poglebic wspotprace duchownych, parafii, grup mlodziezowych i wydawnictw.
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Przedstawiono przygotowania do zblizajacego si¢ Walnego Zgromadzenia
Polskiej Rady Ekumenicznej oraz przedyskutowano obecng sytuacjg
spoleczno-polityczng w kraju.

— Ks. bp Jan Szarek, zwierzchnik Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego
w RP i prezes Polskiej Rady Ekumenicznej, ukonczyl 13 lutego 60 lat. Urodzony
w Bielsku-Bialej, absolwent Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej, zostal
ordynowany we wrzesniu 1960 r. i rozpoczal wikariat w Nawiadach k. Mragowa.
Od 1962 r. przez 10 lat pelnil funkcje administratora, a nast¢pnie proboszcza
parafii ewangelicko-augsburskiej w Gizycku. Po przeniesieniu do Bielska-Biatej
zajmowal kolejno stanowiska: wikariusza senioralnego, Il proboszcza parafii
bielskiej, konseniora diecezji cieszynskiej, 1 proboszcza parafii bielskiej, a od
wrzesmia 1980 r. — seniora diecezji cieszynskiej. 3 maja 1991 r. wprowadzony
zostal w urzad biskupa K osciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP,a w 1993 r.
wybrany na prezesa PRE. Jednoczesnie od 1991 r. jest czlonkiem Komitetu
Naczelnego Swiatowej Rady Kosciolow.

— Od 14 do 17 lutego odbywalo si¢ w Warszawie posiedzenie przedstawicieli
Towarzystw Biblijnych z Niemiec, Szwajcarii, Czech, Slowacji, Wegier, nowe;]
Jugostawii, Wielkiej Brytanii 1 Polski. Na spotkaniu podejmowano sprawy
zwigzane z upowszechnianiem Pisma Swictego i czytelnictwa Biblii oraz
problemy wspolpracy ekumenicznej w krajach Europy Srodkowej. Ponadto
omdowiono przygotowania do planowanego na wrzesien w Kanadzie Walnego
Zgromadzenia Zjednoczonych Towarzystw Biblijaych. O pracy nad ekumenicz-
nym przekladem Pisma Swigtego oraz o obecnych zadaniach Towarzystwa
Biblijnego w Polsce poinformowata dyrektor generalny Towarzystwa, Barbara
Enholc-Narzynska. Obradom przewodniczyli: ks. dr Sigfried Meurer (Niemcy),
przewodniczacy Komitetu Swiatowego Zjednoczonych Towarzystw Biblijnych
1 sekretarz generalny Towarzystwa Biblijnego w Niemczech, oraz ks. dr Urs
Joerg, sekretarz generainy Szwajcarskiego Towarzystwa Biblijnego.

— 22 lutego, dokladnie w450. rocznicg pogrzebu Marcina Lutra, w Warszaw-
skiej Kurii Metropolitalne; odbylo si¢ kolejne posiedzenie Podkomisji ds.
Dialogu Polskiej Rady Ekumenicznej 1 Kosiciota Rzymskokatolickiego.
Glownym punktem porzadku obrad bylo wspomnienie o Reformatorze. O. prof.
Celestyn Napiorkowski, uczestnik drugiej fazy dialogu katolicko-luteranskiego
na plaszczyznmie Swiatowej, przypomnial wspélne slowo Mi¢dzynarodowe)
Komisji Mieszanej z 1983 r. pt. ,,Marcin Luter — swiadek Jezusa Chrystusa’ oraz
najwazniejsze wypowiedzi Kosciola Rzymskokatolickiego na temat Refor-
matora. Uczestnicy posiedzenia, reprezentujgcy Koscioly: Rzymskokatolicki,
Ewangelicko-Augsburski, Ewangeficko-Reformowany i Ewangelicko-Metodys-
tyczny, uznali za niezb¢dne wyciagniecie praktycznych wnioskow z mysli
1 dziatalnosci Marcina Lutra, ktdorej donioslo$¢ uznajg wszyscy czlonkowie
Podkomisji ds. Dialogu, niezaleznie od wyznania.

— Tegoroczny Swiatowy Dzieri Modlitwy Kobiet przypadt 1 marca. Liturgie
nt. ,,Bog wzywa nas do odpowiedzi” przygotowaly tym razem chrzescijanki
z Haiti. Konfrontowala ona oporna postaw¢ Jeremiasza z pelnym gotowosci
oddaniem Marii (Jer 1,4-10 i Fk 1,26-39), podkreslajgc nicust¢pliwos¢ Bozego
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wezwania i koniecznosé¢ odpowiedzi na nie modlitwg i dzialaniem. Poruszala tez
groblemy zwigzane z codziennym Zyciem Haitanek, mobilizujac uczestniczki

DMK do pomocy siostron z Haiti. Warszawskie nabozenstwo przygotowal
zespdt Krajowego Komitetu SDMK i Komisji Kobiet PRE we wspdlpracy
z Polskim Zwigzkiem Kobiet Katolickich. Z inicjatywy ks. bp. Wladyslawa
Miziolka miejscem ekumenicznego nabozenstwa stat si¢ po raz pierwszy (w ponad
trzydziestoletniej tradycji w Polsce) kosciot rzymskokatolicki. Rektor kosciola §w.
Anny, ks. Zygmunt Malacki, pomagat w przygotowaniu 1 przeprowadzeniu tej
uroczystosci. W prezbiterium oprocz przewodniczacej europejskiego Komitetu
SDMK, Marty Voser ze Szwajcarii, przewodniczacej polskiego Komitetn Ewy
Walter i przewodniczacej PZKK Marii Wilczek, zasiedli: ks. rektor Z. Malacki, ks.
sup. nacz. Edward Puslecki, wiceprezes PRE, ks. bp Zdzistaw Tranda, zwierzchnik
duchowny Kosciola Ewangelicko-Reformowanego i proboszcz warszawskiej
parafii ewangelicko-metodystycznej ks. sup. Zbigniew Kaminski. Procesjonalne
wejscie kobiet z zapalonymi Swiecami, wystapienie goscia ze Szwajcarii 1 poczatek
nabozenstwa zostaly zarejestrowane przez ekipe TVP i pokazane w ogdlnopols-
kich ,,Wiadomosciach” i ,,Panoramie™.

— 4 marca zakonczyl si¢ kilkuletni spor migdzy bialostocka rzymskokatolicky
kuriag metropolitalng a prawostawng diecezja bialostocko-gdanskg o prawo
wiasnosci do pobazylianskiego zespotu klasztornego w Supraslu. Sporny obiekt
przekazany zostat przez URM Kosciotowi Prawostawnemu (poprzednia decyzjg
URM, podjeta przez rzad premier Hanny Suchockiej, kuria rzymskokatolicka
zaskarzyla do Naczelnego Sadu Administracyjnego). Prawostawny arcybiskup
Sawa w zwigzku z t3 decyzja wladz oswiadczyt m.in., ze klasztor powinien takze,
obok swego podstawowego celu, shusyé w sensie ekwmenicznym wszystkim
chrzescijanom; prawoslawnym, katolikom, protestantom czy tez fudziom innych
religii, a takze niewierzqcym.

~ W dniach 12-13 marca odbylo sie¢ we Wroclawiu naukowe sympozjum
ekumeniczne zorganizowane przez Wydziat Historii Uniwersytetu Wroctawskiego
1wroclawsk: Papieski Fakultet Teologiczny. Poswiecone bylo tematowi ,,Euchary-
stia w dziejach Kosciola na ziemiach polskich ze szczegdlnym uwzglednieniem
Slaska”. Zostalo pomyilane jako przygotowanie do 46. Miedzynarodowego
Kongresu Eucharystycznego, ktéry odbedzie sie w przysztym roku w tym miescie
i bedzie mial réwniez ekumeniczny charakter. Wsrod referentéw znalezli sig
migdzy innymi bp Jeremiasz z Kosciola Prawostawnego i biskup diecezji
wroclawskiej Kosciotla Ewangelicko-Augsburskiego Ryszard Bogusz.

— Zdozenie wspolnego Swiadectwa o jednosci w Chrystusie bylo celem na-
bozenstwa pasyjnego, ktore odprawiono i4 marca w rzymskokatolickiej katedrze
pw. sw. Mikolaja w Bielsku-Bialej. Jego wyjatkowos¢ polegala na tym, ze
wykorzystano w nim elementy duchowosci trzech nurtéw chrzescijafistwa: katolicy-
zmu, ewangelicyzmu i prawostawia. QOdbylo sie ono w ramach comiesigcznych
spotkan modlitewnych, organizowanych od ponad 13 lat przez ekumeniczng grupg
swieckich z bielskich oddziatow Klubu Inteligencji Katolickiej i Polskiego Towarzy-
stwa Ewangelickiego. Modlitwy prowadzli duchowni dwdch wyznan: ks, Pawet
Anweiler, biskup ewangelick o-augsburskiej diecezji cieszynskie), oraz ksi¢za katolic-
cy: ks. dziekan Jan Sopicki, ks. prob. Zbigniew Powada i ks. prob. Jozef Budniak,
prezydent regionu polskiego Migdzynarodowej Wspdlnoty Ekumenicznej.
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— W polowie marca obradowata w Warszawie Komisja Mieszana K osciolow
Ewangelicko-Reformowanego 1 Ewangelicko-Metodystycznego ds. staltych kon-
taktow. Dr Dorota Niewieczerzat i ks. Jerzy Stahl (ref.) oraz ksigza Adam
Kleszczyniski 1 Jan Ostryk (met.) oméwili obecna sytuacje ckonomiczng
i wewngtrzna obu Kosciolow przed sesjami ich najwyzszych gremiéw: Synodu
1 Konferencji Dorocznej.Postulowane przez obie strony zaciesnianie wzajem-
nych kontaktow ma polega¢ na wymianie kaznodziejow, odnowieniu
wspotpracy mlodziezy 1 nawiazaniu wigzi migdzyparafialnych w miastach, gdzie
dzialaja oba Koscioly, a kontaktéw tych jeszcze nie ma (bardzo dobre sa np.
w Warszawie). Potwierdzono zasade wzajemnego zapraszania przedstawicieli
bratniego Kosciola na zgromadzenia synodaine oraz mozliwos¢ uczestniczenia
w Konferencjach Duchownych,

— W dniu 19 marca w Warszawie odbylo si¢ Walne Zgromadzenie Polskiej
Rady Ekumenicznej. Delegaci siedmiu Kosciotéw czionkowskich: Polskiego
Autokefalicznego Kosciola Prawoslawnego, Kosciola Ewangelicko-Augsburs-
kiego, Kosciola Ewangelicko-Reformowanego, Kosciola Ewangelicko-Metody-
stycznego, Kosciola Polskokatolickiego, Kosciola Starokatolickiego Maria-
witow i Kosciota Chrzeécijan Baptystow wystuchali sprawozdania ustgpujacego
Zarzgdu PRE, ktore zlozyl biskup Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego Jan
Szarek — prezes Rady. Mowca podkreslit, ze w okresie sprawozdawczym
(1993-1996) K oscioly dzialaly w zlozonej sytuacji polityczno-spotecznej. Jedno-
czesnie wyrazil zadowolenie z faktu uzyskania przez nie ustawowych regulacji
prawnych (z wyjatkiem Starokatolickiego Kosciola Mariawitow). Podczas
obrad poddano ocenie dzialalno$é komisji statutowych i oddzialow terenowych
PRE, jak rowniez stosunki z Kosciolem Rzymskokatolickim, W tym kontekicie
ust¢pujacy prezes wyrazit nadziej¢, ze w najblizszym czasie wspolpraca ta b¢dzie
mogla przebiega¢ na wyzszym od dotychczasowego szczeblu. Walne Zgroma-
dzenie udziclilo absolutorium ust¢pujacemu zarzadowi. Drugim glownym
punktem obrad bylo uchwalenie nowego statutu PRE. Prace nad jego redakcja
trwaly okolo szesciu lat, zas ostatni rok byl rokiem szczegolnie intensywnym. Po
wniesieniu poprawek, statut zostal przyjety. Rozszerza on zadania PRE
o dzialalno$¢ w dziedzinie praw czlowicka oraz ekologii. Kadencje wiadz
naczelnych przedluzono z trzech do pigciu lat. Nastgpnie dokonano wyboru
nowych wladz. Prezesem zostal ponownie ks, bp Jan Szarek, zwierzchnik
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, wiceprezesami: metropolita Bazyli (pra-
wosl) i ks. sup. nacz. Edward Puslecki (met.), sekretarzem ks. bp Zdzistaw
Jaworski (mariaw.), a skarbnikiem — ks. bp Wiktor Wysoczanski (polkat.).
Wybrany prezes, bp Jan Szarek, w swoim przemdéwieniu programowym podkreslit
koniecznosé intensyfikacji wzajemnej wspotpracy migdzykoscielnej w dziedzinie
teologicznej. Zwrocit uwage na mozliwosé szerszego otwarcia sig Kosciotéw na
problemy praw czlowieka, ekologii, ewangelizacji i misji. Zapowiedzial konsul-
towanie wspdlnego stanowiska Kosciolow w biezacych sprawach spolecznych.
W najblizszej kadencji zostanie rozbundowana wspdlpraca z Chrzedcijanska
Akademig Teologiczna. Obrady poprzedzilo nabozenstwo z liturgia prawosiawna.
Kazanie wyglosil bp Jeremiasz, ordynariusz diecezji wroctawsko-szczecinskiej
Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego.
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— 26 marca w siedzibie Towarzystwa Biblijnego w Warszawie odbylo si¢
posiedzenie Komitetu Krajowego tegoz towarzystwa. Obradom przewodniczyt
wiceprzewodniczacy Komitetu Krajowego ks. Jerzy Banak (rzym.), a modlitwa
i Stowem Bozym rozpoczal je bp Zdzistaw Tranda (ref.). Sprawozdanie z dziatal-
nosci Towarzystwa Biblijnego za okres od 21 listopada 1995 do 26 marca 1996
przedstawita dyrektor Barbara Enholc-Narzynska. W swoim wystapieniu zaty-
tutowanym ,,Pismo Swiete ksigga wspolnoty” wskazala na trzyletni okres
dzialalnosc towarzystwa w nowej strukturze organizacyjnej. Zmiany wzbogacily
naszq posiuge biblijng i nadaly jej nowq jakoscé. Szczegolnie jestesmy Bogu wdzigezni
za dar ekumenicznego braterstwa w sluzbie Pismu Swigtemu — stwierdzila dyrektor
TB. Dodala takze, ze¢ widomym znakiem tych poczynan jest wydany niedawno
przez bpa K. Romaniuka (rzym.)} i Towarzystwo Biblijne ,,Czwarty Rozdzial
Ewangelii F.ukasza. Komentarz biblijny dla potrzeb ekumenicznych obchodow
jubileuszu 2000-lecia chrzescijanstwa”. W zwigzku z uplywem kadencji dokonano
wyboru nowych wladz towarzystwa. Przewodniczagcym Komitetu Krajowego
Towarzystwa Biblijnego w Polsce zostal ponownie ks. prof. Witold Benedyk-
towicz z Kosciola Ewangelicko-Metodystycznego. Wiceprzewodaiczacym wy-
brano ks. J. Banaka, skarbnikiem —ks. Mikotaja Lenczewskiego (praw.). W skiad
KKTB przyjeto trzech nowych czionkdw: ks. Henryka Sacewicza z Kosciola
Zboréw Chrystusowych, ks. Gustawa Cieslara z Kosciota Chrzescijan Baptystow
i ks. sup. Zbigniewa Kaminskiego z Kosciota Ewangelicko-Metodystycznego.

— 29 marca w Toruniu odbyla si¢ ekumeniczna procesja drogi krzyzowe).
Procesja rozpoczeta si¢ w kosciele garnizonowym i przeszla ulicami miasta do
bazyliki Swigtych Jandw. Prowadzit j3 rzymskokatolicki biskup ordynariusz
diecezji torunskiej Andrzej Suski, za§ w modlitwach towarzyszyli mu przed-
stawiciele torunskich parafii: ewangelicko-augsburskiej i prawostawne;.

— W dniu 29 marca w ewangelicko-augsburskim kosciele Opatrznosci Bozej
we Wroclawiu odbylo si¢ pierwsze na terenie dzielnicy czterech $wiatyn
ekumeniczne nabozenstwo modlitewne w intencji pokoju na swiecie. Wzigli
w nim udzial wierni Kosciolow: Prawostawnego, Rzymskokatolickiego i Ewan-
gelicko-Augsburskiego oraz czlonkowie Gminy Wyznaniowej Zydowskiej.

— Przeprowadzona 13 kwietnia na terenic obozu zaglady w Oswigcimiu
manifestacja skinéw, zorganizowana przez faszyzujagca Polska Wspdlnote
Narodowg, wywolala powszechne oburzenie i protesty w Polsce i na swiecie.
Obok glosow przedstawicieli licznych Srodowisk Swieckich oraz Polskiej Rady
Chrzescijan i Zydéw demonstracje potepili duchowni: rzymskokatoliccy —ks. bp
Tadeusz Pieronek (sekretarz generalny Episkopatu Polski) 1 bp Tadeusz
Rakoczy (biskup bielsko-zywiecki} oraz prezes Polskiej Rady Ekumeniczne)
1 zwierzchnik Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego — bp Jan Szarek. Ten
ostatni wydal nast¢gpujgce oswiadczenie: Z glebokim smutkiem przyjalem wiado-
mosé o neofaszystowskiej demonstracji, ktora miala niedawno miejsce na terenie
bylego obozu Auschwitz w Oswigcimiu. Miejsce zbiorowej kazni umgczonych przez
nazizm naroddw, przede wszystkim zydowskiego, stalo sie widowniq antyhumanita-
mych wystgpien. Czuje sie w obowiqzku podkreslic negatywng role, jakq w demons-
fracji odegraly polityczne Srodowiska skrajnej prawicy. Godny najwyiszego
ubolewania jest réwniez brak elementarnej wrazliwofci 0s6b odpowiedzialnych za
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dopuszczenie do wspomnianej demonstracji. Pragne zwrécic uwage na koniecznosé
wzmozenia czujnosci srodowisk, ktére przyjely na siebie obowiqzek czuwania nad
poprawnym stanem stosunkéw polsko-zydowskich oraz na niezbednosc poszerzenia
tych gremiow o nowe osoby,; uwaga ta dotyczy przede wszystkim Migdzynarodowej
Rady Muzeum O$wigcim-Brzezinka. Jako obywatele i chrzefcijanie powinnismy
zadbaé, aby miodziei spojrzala na historig bylego obozu koncentracyjnego
Auschwitz w Ofwigcimiu w oparciu o obiektywnq prawde, wolng od uprzedzer
i narodowych fobii. Kofcioly majq w tym wzgledzie waing role do spelnienia.

— Sekretarz generalny Swiatowej Rady Koscioloéw, ks. prof. Konrad Raiser,
przebywal w Warszawie w dniach 15-17 kwietnia na zaproszenie Polskiej Rady
Ekumenicznej w zwiazku z uroczystosciami jej 50-lecia. Pobyt w Polsce ks. K.
Raisera rozpoczal si¢ od spotkania z prezydentem RP Aleksandrem
Kwasniewskim. Podczas rozmowy, w ktorej PRE reprezentowatl bp Jan Szarek,
poruszono aktualng problematyke spoteczno-polityczna ze szczegdlnym
uwzglednieniem roli gRK we wspolczesnym Swiecie. Mowiono tez o pracach nad
nowg konstytucja i losach ratyfikacji konkordatu pomigdzy Polska a Watyka-
nem. Glownym punktem uroczystosci jubileuszowych bylo sympozjum ekume-
niczne w dniu 16 kwietnia. Uczestniczyli w nim przedstawiciele siedmiu
Kosciolow czlonkowskich PRE, a takie byli prezesi Rady. Koscidl Rzymsko-
katolicki reprezentowal nuncjusz papieski abp Jozef Kowalczyk i bp Alfons
Nossol - przewodniczacy Komis)i Episkopatu ds. Ekumenizmu. Prof. Karol
Karski (lut.) przedstawit geneze PRE i jej pierwsze dziesi¢ciolecia (tekst ten
publikujemy w dziale ,,Artykuly') . Z kolei bp Jeremiasz (praw.) wyglosil referat
»Ruch ekumeniczny w Polsce — dzien dzisiejszy i przyszlos¢”. Ks. prof. Konrad
Raiser w swoim wystapieniu zatytutlowanym , Sytuacja w Swiatowym ruchu
ekumenicznym - obecne zadania SRK' stwierdzit m.in., ze ekumenia bez
rzymskokatolikéw w przysziosci bedzie niemozliwa. Zaden Kosciél nie moze byé
Kosciolem, jezeli bedzie tylko dla siebie. Podkreslil przy tym jednoznacznie, ze
perspektywy papieza i SRK s3 nadal rézne. Kazdy uczestnik ruchu ekumenicz-
nego musi rozpoznad i przyjac w drugim jeden powszechny apostolski Kosciol.
Oceniajac 50-letnie dokonania ekumeniczne powiedzial: gdyby nie bylo Swiato-
wej Rady KoScioléw i Polskiej Rady Ekumenicznej, nalezaloby te dwa dziela Boze
wymysleé. Ks. K. Raiser spotkal si¢ z przedstawicielami czterech Kosciotow
z Polski nalezacych do SRK. Zwierzchnik Kosciota Prawostawnego metropolita
Bazyli udekorowal goscia medalem sw. Magdaleny, wyrazil tez podzigkowanie
wobec SRK za wszelkie wsparcie, jakiego udzielala Polsce. Podczas wizyty
w Kosciele Starokatolickim Mariawitow pos¢ z Genewy zwiedzil budowany
wlasnie nowy kosciol. Ponadto zapoznal si¢ z sytuacja w Kosciele Ewangelic-
ko-Augsburskim i Polskokatolickim. Sytuacje w polskim i Swiatowym ruchu
ckumenicznym omawiano tez na posiedzeniu prezydium PRE. W trzecim dniu
pobytu ks. prof. K. Raiser zostal przyjety przez prymasa Jozefa Glempa.
W krotkim przemowieniu powitalnym prymas wyrazit uznanie dla ekumenicz-
nych dokonan SRK. Podkreslil, ze wszyscy poszukujemy jednosdci Kosciola,
amodlitwa czyni te wysilki solidniejszymi. Po spotkaniu kard. Glemp oswiadczyl,
Ze rozmawiano o mozliwosciach zblizenia poszczegbinych Koscioldw przed rokiem
2000 i to nie tyfko na terenie Polski. Dodal, ze chodzi nie tylko o modlitwy
w intencji jednosci, bo ten adcinek naszych wspélnych dzialan funkcjonuje dobrze,
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ale takze o wieksze przefozenie tych wysilkow na praktyke. Prymas przypomniat
tez, ze podczas pobytu w Szwajcarii w ub. r. odwiedzit siedzibe SRK, totez
obecne spotkanie z jej sekretarzem generalnym jest w gruncie rzeczy rewizyts.
Wyrazil nadziejg, ze obecna wizyta ks. Raisera w Polsce przyczynmi si¢ do
ozywienia 1 jeszcze wigkszej poprawy stosunkow ekumenicznych w naszym
kraju. Sekretarz generalny SRK wspomnial, ze rozmawiano o sytuacji ekumeni-
cznej w Polsce i 0 oczekiwaniach zwigzanych z I1I Europejskim Zgromadzeniem
Ekumenicznym w Grazu w przyszlym roku, a takze o zaplanowanym za dwa lata
Zgromadzeniv Ogdlnym SRK w Zimbabwe, Wyrazil rowniez radosé
z mozliwosci odwiedzenia Polski i Kosciclow czlonkowskich PRE. Wizyta
sekretarza generalnego SRK spotkala sie z zywa reakcja mediow.

- Zwierzchnik Koscicla Ewangelicko-Augsburskiego i prezes Polskiej Rady
Ekumenicznej bp Jan Szarek opowiedzial sie 28 kwietnia za podniesieniem rangi
dialogu miedzy K osciotami PRE a Kosciolerm Rzymskokatolickim. Przemawiajgc
na zakonczenie trzydniowej sesji IX Synodu Kosciola Ewangelicko-Augsburs-
kiego, bp Jan Szarek zaproponowal, aby w miejsce dotychczasowej Podkomisji ds.
Dialogu (dzialajgcej od prawie 20 lat) powstala Komisja Dialogu Ekumenicznego
PRE i Kosciola Rzymskokatolickiego. Bp Szarek poinformowal rowniez, ze jego
Kosciol zglosit gotowosé podjecia wspdlnych przygotowan do II Europejskiego
Zgromadzenia Ekumenicznego, kiore w 1997 r. bedzie obradowalo w Grazu
(Austria) z udzialem przedstawicieli wickszosci K osciolow chrzescijanskich nasze-
go kontynentu. Kosciol Ewangelicko-Augsburski zaprosit tez inne wspélnoty do
ekumenicznych obchodéw 2000. rocznicy weielenia Syna Bozego.

— 1 maja zostal uroczyscie wprowadzony w urzad biskupa diecezjalnego
diecezji warszawskiej Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego ks. Mieczystaw
Cieslar. Uroczystosc odbyla si¢ w kosciele sw. Mateusza w Lodzi, gdzie ks. Cieslar
jest proboszczem. Aktu wprowadzenia dopelnit ks. Jan Szarek, biskup Kosciola,
w asyscic ks. Pawla Anweilera, biskupa diecezjalnego diecezji cieszynskiej, ks.
Ryszarda Bogusza, biskupa diecezjalnego diecezji wroclawskiej i ks. Torda
Harlina, biskupa pomocniczego abpa Gunara Wemana z Kosciota Luteranskiego
Szwecji. W uroczystosci udzial wazeli: rzymskokatolickt arcybiskup 1d6dzki
Wiladystaw Zidlek 1 bp Szymon, ordynariusz prawostawnej diecezi po-
znanskotodzkiej. Abp Zidtek zwracajac sie do bpa Cieslara powiedzal: Ozywia
mnie nadzieja, ze bedziemy bliskimi sqsiadami. Nasze siedziby sq od siebie kilkaset
metrow, nasze sqsiedztwo bedzie miglo duchowy wymiar symbolu, a Koscioly, jakie
reprezentujemy — bedq bardziej braterskie. Wyboru bpa Cieslara dokonat synod
diecezjalny diecezji warszawskiej na posiedzeniu w Warszawie 16 marca 1996 r.

— Ekumeniczne Dni Biblijne, pod haslem zaczerpnigtym z Ewangelii L.ukasza
~Wstane i péjde do Ojca mego”, miaty micjsce w dniach 9-30 maja. Swigto Biblii
jest obchodzone na catym Swiecie, w Polsce zostalo zainicjowane przez przed-
stawicieli jedenastu Koscioldéw chrzeScijanskich wchodzacych w skiad krajowego
Towarzystwa Biblijnego. W Warszawic nabozenstwa z tej okazji odbyly si¢ w obu
kosciotach luterariskich, kosciele prawostawnym, starokatolickim mariawitow,
polskokatolickim, baptystycznym, zielonoswiatkowym, adwentystycznym,
w czterech kosciotach rzymskokatolickich oraz w kaplicy Kosciola Zboréw
Chrystusowych. W centralnym nabozenstwie, ktore odbylo si¢ 12 maja w katolic-
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kiej katedrze $w. Floriana, czynny udziat wzigli miedzy innymi biskup ewangelic-
kiej diecezji warszawskiej Mieczystaw Cieslar, ordynariusz diecezji warszaws-
ko-praskiej bp Kazimierz Romanink — przewodniczacy podkomisji biblijnej
rzymskokatolickiego Episkopatu Polski. Przeznaczone na te niedzielg teksty staro-
1 nowotestamentowe odczytane zostaly z trzech roznych wydan thimaczen Pisma
Swigtego — tzw. Biblii tysiaclecia, Biblii ks. Wujka oraz Brytyjskiego i Zagranicz-
nego Towarzystwa Biblijnego. Podczas licznych spotkan, m.in. w luteranskiej
Parafii Sw. Trojcy w Warszawie, wiele czasu poswigcono ekumenicznemu
odczytaniu Pisma Swigtego i jego znaczeniu dla wspoiczesnego chrzescijanina oraz
potrzebie ekumenicznego przektadu Biblii. Z okazji Swiatowego Dnia Biblii,
Towarzystwo Biblijne wydalo przestanie, w ktorym migdzy innymi czytamy:
Zapatrzonym tylko w mqdros¢ legoe Swiata, przypominamy zdanie ,polskiego
Horacego” — Macieja K. Sarbiewskiego, iz Biblia jest waziniejsza, mqdrzejsza
i wspanialsza niz ,,tysigc Iliad czy Eneid”. Dzied, w ktdrym nie bierzemy do reki
Bibiii — to dzien stracony, kazdego dnia podqzajmy wytrwale na spotkanie z naszym
Bogiem i Panem, obecnym w swaim wiecznie trwalym Slowie.

— 14 maja odbylo si¢ w Warszawie Czwarte Sympozjum Mi¢gdzywyznaniowe
zatytulowane: ,,Postuga papieza na podstawie encykliki "Ut unum sint’”. Jego
organizatorami byli: Chrzescijanska Akademia Teologiczna, Katolicki Uniwer-
sytet Lubelski i Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie. W pierwszej czgsci
wygloszone zostaly cztery referaty prezentujgce zagadnienie z réznych punktow
widzenia. Jako pierwszy wystapit ks. prof. Lukasz Kamykowski z Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie, prezentujgc poglady Kosciota Rzymsko-
katolickiego. Drugi zabrat glos ks. dr Hubert Kirchner z Instytutu Badan
Konfesyjnych w Bensheim. Zaprezentowal on ewangelickie spojrzenie na
sprawe. Kolejne referaty przedstawili pracownicy naukowi ChAT: mgr Marek
Ambrozy omawiajacy temat w ujgciu starokatolickim i ks. dr Jerzy Tofiluk
reprezentujacy stanowisko Kosciola Prawoslawnego. Wszyscy referenci wskazy-
wali na réznice w rozumieniu roli i postugi papieza. Szczegolnie duzo miejsca
poswigcono sprawie prymatu papieskiego. W drugiej czesci obrad pod przewod-
nictwem ks. prof. Wactawa Hryniewicza z KUL zabierali glos przedstawiciele
poszczegolnych Kosciolow. Mowiono o problemach wynikajacych z rozumienia
micjsca papiestwa. Wskazywano tez na drogi do uzgodnienia i wyjasnienia
swoich stanowisk. W dyskusji brali udziat takze przedstawiciele Kosciotow,
ktore wezesniej nie prezentowaly swoich stanowisk.

- Z okazji dziesigtej rocznicy utworzenia Komisji Episkopatu do Dialogu
z Judaizmem Akademia Teologii Katolickicj w Warszawie zorganizowala 22
maja okolicznosciowg sesje naukowg. Proby sporzadzenia bilansu dziatalnosci
Komisji, pokazania blaskéw i cieni dialogu, podjeli sie ks. prof. Waldemar
Krajewski ze strony katolickiej i dr Stanistaw Krajewski ze strony zydowskiej.
Ks. prof. Lukasz Kamykowski z Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie
w wykladzie pt. ,,Dialog Kosciola z Zydami i judaizmem a ekumenizm™ na
podstawie egzegezy poswigconych tej problematyce fragmentow Listu sw. Pawla
do Rzymian podkreslil, ze miarg zaangazowania K osciotdw w dialog ekumenicz-
ny wewnatrz rodziny chrzescijanskiej jest ich postawa wobec Zyddw. Trzeba
dodaé, ze w zwigzku z reorganizacja Episkopatu sesja odbywala si¢ w ostatnim
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dniu istnienia K omisji do Dialogu z Judaizmem. Odtad bowiem dzialaé bedzie
Komisja Episkopatu do Dialogu Religijnego, a w niej trzy oddzielne rady: do
dialogu z judaizmem, z innymi religiami i z niewierzacymi.

- .Ut unum sint a Kodcioly chrzescijanskie w Polsce i Europie” - to temat
sympozjum ekumenicznego zorganizowanego przez Wydziat Teologiczny Uni-
wersytetu Opolskiego oraz Instytut Ekumeniczny Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, ktére odbylo si¢ w dniach 22 | 23 maja w Opolu 1 Kamieniu
Slaskim. Sympozjum mialo na celu przedstawienic stanowiska Koscioléw
chrzescijanskich w Polsce i poza jej granicami wobec encykliki papieza Jana
Pawla I1,,Ut unum sint”. Pierwszy dzien zajely referaty. Czesc z nich wygtoszono
przed poludniem w Opolu: ,,0d Vaticanum II do Ut unum sint” ks. dra
Wojciecha Hanca z Akademit Teologii Katolickiej w Warszawie; ,,Spojrzenie
luteranina na Ut unum sint” prof. Karola Karskiego z Chrzescijanskiej
Akademii Teologicznej, ,,Ut unum sint w swietle wspolczesne) kultury dialogu™
ks. prof. Romana Rogowskiego z Papieskiej Akademii Teologiczne)
z Wroclawia, ,,Ut unum sint a ekumenizm w Warszawie™ ks. prof. Michata
Czajkowskiego z ATK. Natomiast po poludniv w Kamieniu Slaskim prof.
Johannes Madey z Niemiec wyglosil referat pt. ,,Ekumenizm duchowy w Ut
unpum sint i Orientale lumen™, a nast¢gpnie glos zabrali: bp prof. Wiktor
Wysoczanski —zwierzechnik Kosciola Polskokatolickiego, rektor ChAT; ks. prof.
Zachariasz Lyko z Kosciola Adwentystow Dnia Siédmego; ks. Eugeniusz
Cebulski z Kosciola Prawostawnego; bp Ryszard Bogusz z Kosciola Ewangelic-
ko-Augsburskiego i bp Zdzistaw Tranda z Kosciola Ewangelicko-Reformowa-
nego. Z kolei o. prof. Celestyn Napidrkowski przedstawil glosy o ,,Ut unum sint"
zebrane w Podkomisji ds. Dialogu Polskiej Rady Ekumenicznej 1 Komisji
Episkopatu ds. Ekumenizmu. Drugi dzien obrad poswigcony zostal na przed-
stawienie opinii na temat papieskiej encykliki przez przedstawicieli Kosciolow
z réinych krajow Evropy. Glos zabierali goscie z Niemiec, Rosji, Czech,
Stowacji, Lotwy, Szwecji, Anglii, Ukrainy i Szwajcarii. Najwigcej kontrowersji
budzily te wypowiedzi papieza, w ktorych stwierdzal, ze poza Kosciolem
Rzymskokatolickim inne Koscioly maja tylko czgstke prawdy i czgstke znamion
prawdziwego Kosciola. Jednak najistotniejsze jest to — twierdzili przedstawiciele
innych Kosciolow — jak encyklika bedzie realizowana w praktyce.

— 28 maja Senat Chrzescijanskiej Akademii Teologiczne] w Warszawie wybrat,
zgodnie ze statutem uczelni, nowe wladze na kadencje 1996-1999. Nowym
rektorem zostat bp prof. Jeremiasz (Jan Anchimiuk), ordynariusz diecezji
wroclawsko-szczecinskiej Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego.
W przeszio 40-letniej historii uczelni bedzie on pierwszym rektorem wywodzacym
si¢ ztradycji prawostawnej. Senat ChAT wybral jednoczesnie dwich prorektorow.
Zostali nimi: bp prof. Wiktor Wysoczanski (Kosciol Polskokatolicki, dotych-
czasowy rektor) 1 prof., Karol Karski (Kosciét Ewangelicko- Augsburski).

— We Wroctawiu 1 czerwca w Parafii Ewangelicko-Augsburskiej Opatrznosci
Bozej odbylo si¢ spotkanie organizacyjne Ekumenicznego Klubu im. Dietricha
Bonhoeffera. Wzi¢gli w nim udzial przedstawiciele parafii ewangelicko-augsburs-
kich w Szczecinie, Swidnicy i Poznaniu oraz Klubu Inteligencji Katolickie;
1 Uniwersytetu Wroctawskiego, a takze reprezentant zarzadu Miedzynarodowe-
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go Towarzystwa im. D. Bonhoeffera. Wroclawski klub ma by¢ sekcjg tege
towarzystwa. Powolano komitet organizacyjny, ktéory ma zastanowié si¢ nad
forma dziatalnosci klubu. D. Bonhoeffer urodzil si¢ w 1906 r. we Wroclawiu,
stad idea, aby w tym miescie, gdzie do dzisiaj stoi dom tego wybitnego teologa
ewangelickiego, powola¢ ekumeniczny klub jego imienia. Ks. Dietrich Bonhoef-
fer, ktory zostat stracony w 1945 r. w niemieckim obozie koncentracyjnym za
swoja dzialalnos¢ antyhitlerowska, cieszy si¢ szacunkiem nie tylko w srodowis-
kach protestanckich, ale takze katolickich.

~ Na zaproszenie K oiciota Ewangelicko-Augsburskiego w dniach od 31 maja
do 3 czerwca przebywal w naszym kraju ks. Ishmael Noko, sekretarz generalny
Swiatowej Federacji Luteranskiej. Gos¢ z Genewy poswiecil duzo czasu parafiom
wchodzacym w sklad diecezji cieszynskiej. W Bielsku-Bialej przeprowadzit
rozmowy z biskupem diecezjalnym Pawlem Anweilerem, zwiedzil Os$rodek
Wydawniczy ,,Augustana’” i Dom Opiecki ,,Scar”. W niedzielg, 2 czerwca, wraz
z biskupem Kosciola Janem Szarkiem uczestniczy! w obchodach 40-lecia
poswigcenia koSciola w Wisle-Malince. Tego samego dnia odwiedzit tez dzieci
biorace udziat w festiwalu tworczosci dzieciecej w Ustroniu i spotkal sie z siostrami
diakonisami w Dziggielowie k. Cieszyna. Ks. 1. Noko w trakcie pobytu w Polsce
zlozyt wizyty w Chrzesajanskiej Akademii Teologicznej, Polskiej Radzie Ekume-
nicznej 1 dwoch warszawskich parafiach luteranskich. W programie wizyty bylo
tak?e spotkanie w siedzibie Konferencji Episkopatu Kosciola Rzymskokatolic-
kiego, pdzie prowadzil rozmowy z wiceprzewodniczacym konferencji abp. Hen-
rykiem Muszynskim. Sekretarz generalny interesowat si¢ m.in. problemem
recepcji ma gruncie polskim dokumentu z dialogu katolicko-luteranskiego
, K 05ciot i usprawiedliwienie”. W ostatnim dniu pobytu ks. I. Noko spotkat si¢
z prezydentem RP Aleksandrem Kwasniewskim. Sckretarzowi generalnemu
podczas wizyty w Polsce towarzyszyl sekretarz SFL ds. europejskich ks. Tibor
Gordk. Swd) czterodniowy pobyt w naszym kraju ks. I. Noko podsumowal
nastepujaco: Jestem pod ogromnym wrazieniem preinosci dzialania Kosciola
Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce. Jak sig zorientowalem, przez ostatnie pigé lat
uczyniono bardzo duio w sferze poszerzenia dziedzin oddzialywania luteranizmu.
Unormowano status prawny Kosciola, wzmocniono stuzbe ewangelizacji i diakonii,
odmiodzono kadre duchownych, ktora obecnie obok tradycynych dzialah duszpas-
terskich podejmuje réwniez prace w wojsku, wigziennictwie i in. Podczas krotkiej
wizyty w Polsce doswiadczylem determinacji moich braci, aby zachowywad i pom-
nazaé dorobek poprzednich pokolen, jak rowniez bez kompleksow podejmowadé dialog
ekumeniczny z Kosciolem Rzymskokatolickim.

~ Przed 75. laty zorganizowat si¢ w Polsce Kosciol Metodystyczny (obecnie
Ewangelicko-Metodystyczny). Jubileuszowa 75. Konferencja Doroczna (naj-
wyzsze zgromadzenic synodalne Kosciola) odbywala w dniach od 13 do 16
czerwca pod haslem: ,,Dzigkujmy Bogu wraz — z wdzigcznoscig w przysziosc™.
Wszyscy duchowni metodystyczni i delegaci parafii z calego kraju obradowali
nad stanem Kosciola, przyjmujac sprawozdania wladz koscielnych oraz przed-
stawicieli r6znych agend z ich pracy, jak tez wytyczajac plany dzialan na
przyszlo$é. Szczegélne znaczenie ma tu przeprowadzona nowelizacja prawa
wewnetrznegoe oraz akces do Konkordii Leuenberskiej - wspolnoty obejmujzce)
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dotychczas Koscioty luteranskie, reformowane i unijne z terenu Europy. Na
zakonczenie Konferencji Dorocznej bp H. Bolleter z Zurychu dokonat ordynacji
nowych duchownych. Konferencja toczyla swe obrady pod przewodnictwem
zwierzchnika Kosciola ks. superintendenta Edwarda Pusleckiego.

— W osrodku diecezjalnym Kosciola Prawostawnego w  Jeleniej
Gorze-Cieplicach obradowala w dniach 17-19 czerwca Komisja Kontaktow
Polskiej Rady Ekumenicznej i Kosciola Ewangelickiego Niemiec (EKID) pod
przewodnictwern ks. bpa Jana Szarka i ks, bpa Martina Krusego. Przed-
stawiciele EKD podkreslili potrzebe restrukturyzacji niemieckiego protestantyz-
mu w zwigzku z rosngcymi trudnosciami finansowymi. Polscy uczestnicy
posiedzenia poinformowali o0 zmianach spolecznych, politycznych i gospodar-
czych oraz ich konsekwencjach w zyciu Koscioléw naszego kraju. Wymieniono
poglady na temat sytuacji ckumenicznej w Europic i $wiecie. Pozytywnie
oceniono dotychczasowe prace wspolnej podgrupy, ktora przygotowuje doku-
ment przedstawiajacy drog¢ pojedmania polsko-niemieckiego, jaki ma by
zaprezentowany na II Europejskim Zgromadzeniu Ekumenicznym w Grazu.
Podjeto decyzje, iz w razie niewlaczenia si¢ Kosciola Rzymskokatolickiego
z Polski do dalszych prac nad tym dokumeatem ( w Episkopacie niemieckim
istnieje duze zainteresowanie wspolpraca w tej dziedzinie), Koscioly ewangelic-
kie z Niemiec wspolnie z PRE (bez Kosciota Rzymskokatolickiego obu krajow)
beda prowadzily nadal prace 1 same zaprezentuja ten dokument w Grazu.
Czlonkowie Komisji Kontaktow wystuchali informacji o dziatalnosci ewangelic-
kiej Fundacyi ,,Znaki Nadziei” i Miedzynarodowego Centrum Mlodziezy
w Oswiecimiu oraz zlozyli wizyie w Krzyzowej, gdzie przeprowadzili rozmowy
na temat dzialalnosci tego migdzynarodowego osrodka. Podczas obrad mialy
miejsoe dwa wieczory tematyczne poswigcone Slaskowi oraz sytuacji ekumenicz-
nej w Europie.

— Ks. prof. Witold Benedyktowicz, duchowny metodystyczny, teolog i ekumeni-
sta ukodczyl 25 czerwca 75 lat. W latach 1969-1983 kierowal Kosciolem Metodys-
tycznym w naszym kraju w randze superintendenta naczelnego. W latach 1975-1983
byl prezesem Polskiej Rady Ekumenicznej, W 1967 r. podjgt pracg
w Chrzescijanskiej] Akademii Teologicznej jako kierownik katedry teologii sys-
tematycznej, wykladajac dogmatyke i etyke; na emeryture przeszedt w 1991 r.
Z okazji jubileuszu 75-lecia ukazala si¢ ksigga jubileuszowa pt. ,,Sila poselstwa™
(sylwetke Jubilata piora ks. Adama Kleszczynskiego zamiescilismywnr. 32 19861r.).

— 2B czerwca odbylo si¢ w Warszawie kolejne spotkanie Komisji Mieszanej
Kosciota Ewangelicko-Metodystycznego (ks. sup. Jan Ostryk i ks. Adam
Kleszezynski) i Ewangelicko-Reformowanego (dr Dorota Niewieczerzal i ks.
Jerzy Stahl). Zebrani wymienili obszerne informacje z zycia Kosciolow,
zwlaszcza na temat ostatnich obrad gremiéw ogélnokoscielnych. Poruszono tez
spraw¢ Ujednolicenia tekstow liturgicznych, co jest istotne zwlaszcza podczas
nabozenstw ekumenicznych.

Opracowal: Karo! Karski
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Co pewien czas w srodkach masowego przekazu wybucha dyskusja ma temat
mediow. Raz jest to debata o politycznym sterowaniu mediami, innym razem
walka o respektowanie wartosci chrzescijanskich w mediach. Ostatnie lata
przynoszq w prasie, takze chrzescijanskiej, coraz wigcej artykulow ostrzegaw-
czych na temat negatywnego wplywu mediow, zwlaszcza telewizji, na osobowosc
czlowieka 1 zycie spoleczne.

Jest to temat, ktory w rOGwnym stopniu dotyczy odbiorcow kazdego rodzaju
mediéow, zardGwno osOb wierzacych, jak i niewierzacych. Mysle jednak, iz
zasluguje na szczegblne zainteresowanie chrzescijan, gdyz ich Zycie religijne,
zkazdej strony atakowane, wysSmiewane, albo chociazby ignorowane, ma szans¢
doczekac si¢ jalowych lat.

W ,,Zeszytach Spolecznych Klubu Inteligenciji Katolickie;" (ar 4 z 15 maja
1996 roku, s. 9-10) znajdujemy artykut ks. Janusza Marianskiego pt. ,,Kosciol
i srodki spolecznego przekazu™. Autor omawia znaczenie Srodkow spolecznego
przekazu (taka nazwe oficjalnie przyj¢to wnauczaniu Kosciota Rzymskokatolic-
kiego) w komunikacji migdzy ludzmi, a zwlaszcza przekazywaniu informacji.
Przedstawia sposob podejscia do tego zagadnienia, jaki reprezentuje Kosciol
Rzymskokatolicki w swoim oficjalnym nauczaniu. Podchodzi do tematu jako
teoretyk medidw, a nie jak odbiorca. Widaé to po spokojnym, rzeczowym tonie
wykladu, wielkiej losci cytatow zdokumentow spolecznego nauczania Kosciota
i chyba po zbyt wielkim optymizmie, jaki towarzyszy tym, ktorzy oceniaja
rzeczywistos¢ wedhug kryterium, jaka byé ona powinna, a nie jaka jest.

Ks. Marianski rozpoczyna swdj wyklad od pokazania pozytywnej strony
intensywnego rozwoju medidow: udostgpniajg prawie natychmiast wiadomosci
z calego $wiata, stwarzajq moiliwosci kontaktu pomimo odleglosci, sprzyjajq
sprawie jednosci wszystkich ludzi, sluzq szerzeniu oswiaty i kultury. Technika
komunikacyjna —nalezycie stosowana — czyni $wiat coraz mniejszym, moze uczynic
go lepszym, w ktdrym kaidy cziowiek bedzie cieszyl sig powszechnym pokojem we



176 EKUMENICZNY PRZEGLAD PRASY

wspdinocie z innymi. Podobny ton pobrzmiewa w dokumentach spolecznego
nauczania Kosciola, tzn. w tych, ktore zajmuja si¢ mediami. Ta optymistyczna
wizja medidw wyrasta z przekonania, ze Srodki przekazu stajg si¢ coraz
wyrazniej obecne w zyciu ludzi, coraz wigkszy wplyw na nich wywierajg, nawet
wyznaczajq niejednokrotnie kierunek zycia spolecznego.

Zdaniem ks. Marianskiego podstawowg funkcja medidw jest przekazywanie
informacji. Publiczne i szybkie przekazywanie informacji o wydarzeniach i faktach
umozliwia poszczegdinym ludziom pelniejszq i stalg ich znajomos$é. Mogg oniw ten
sposéb skutecznie przyczynic sig do agdinego dobra oraz latwief wplywaé na szeroki
postep calef ludrkoSci, ponad podzialami geograficznymi, granicami paristwowymi,
rasowymi, religijnymi [ innymi. Dalej za$ czytamy: Nowoczesne srodki masowego
przekazu sq gldwnymi Zrédlami informacji { wiedzy, inspirujq i ksztaltujg ludzkie
postepowanie na plaszczyinie indywiduainej, rodzinnej i spolecznej. Czesto
wplywajq one decydujgco na proces osobowego i spolecznego dojrzewania
czlowieka. W epoce i kulturze Srodkéw przekazu komumikowanie informacyjne
staje sig faktem spolecznym, wywierajgcym gleboki wplyw na kulture, na wizje
Swiata i czlowieka. Rzetelna informacja zbliza ludzi do siebie i wlatwia tworczy
dialog, poszerza dostep do wspdinego pornania dobr kulturainych innych hudow.

Mozna diugo kontynuowac opis pozytywnej roli mediow. Nie moznz jednak
zapomniec, ze zalew informacji nie shuzy odbiorcom. Niektorzy z nich nie s3
w stanie wybrac¢ rzeczy waznych, uporzadkowaé, zrozumieé i ocenié.

Autor rozpatruje sposob funkcjonowania medidw na plaszczyznie etycznej.
Na ogot zapomina si¢ o niej, podkreslajac wymiar polityczny, spoleczny etc.
Tymczasem w kazdym przekazie chodzi o wyrazne i pozytywne oddziatywanie
na opini¢ publiczng, a wigc mamy do czynienia z konsekwencjami moralnymi.
Relacjg migdzy odbiorcg a przekazujgcym informacije nalezy postrzega¢ w kon-
tekscie prawa do poznania i przekazywania prawdy. Z tego prawa wynika
moralne prawo do rzeteinej | obiektywnej informacji, czyli do informacji przed-
stawiajqcej rzeczywisto$é takq, jaka ona jest. Nie jest latwo obiektywnie ocenic
w jakim stopniu media funkcjonujg wedlug tego prawa. Sam Autor stwierdza, ze
czgsto moze doji¢ do manipulacji odbiorca, w wyniku czego zostaje on
podporzadkowany fikcyjnemu Swiatu. W tym kontekscie ocena medidéw jest
jednoznacznie negatywna: Nowoczesne srodki spolecznego komunikowania przy-
noszqg wiele sensacyjnych mformacji (np. seks, terror, korupcja}, kidre ostabiajq
wartofci duchowe i moralne, podwazajq swigtofé malienstwa i rodziny, etos pracy,
odpowiedzialno$é politycznq i inne. Tego rodzaju sprawy majg nie tyle moc
odstraszajgeq, lecz raczej stajq sig powoli normq dzialania dla mnych. Szerokim
Sfrontem promuje si¢ postawy praktycznego materializmu, sprzyjajqce upadkowi
maorainosci i religii,

Ks. Marianski podkreéla, ze przejawy manipulacji w mediach sa dobrze
widoczne w prezentowaniu zagadnien religijnych, a zwlaszcza prowokowaniu
ostrej krytyki Kosciola. Taka sytuacja wskazuje, iz media wykorzystywane sg do
laicyzacji spoleczenstwa i sekularyzacji zycia spolecznego.

Autor podsumowuje swoje rozwazania ogdlng oceng medioéw. Stwierdza, iz
mimo czgsto podkreslanej negatywnej oceny mediow w zwiagzku z uzywanymi
przez nie nicuczciwymi metodami propagandowymi, jednak generalna ocena jest
pozytywna. Autor artykuhi zwraca uwage, iz w dokumentach spolecznego
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nauczania Kosciola odnajdujemy wiele przestrég, a nawet ostrej krytyki pod
adresem funkcjonowania nowoczesnych mediow, zwilaszcza w zakresie rozdiwigku
pomiedzy przekazem spolecznym a wartosciami. Krytyka dotyczy takze osdb
pracujagcych w mass-mediach, jezeli w wypelnianiu swoich obowiazkow nie
kierujg si¢ warto$ciami moralnymi.

Kosciot traktuje srodki masowego przekazu jako ‘dar Bozy’', ktéry pomaga
rozpoznawaé ‘znoki czasu' i wypeiniaé funkcje profetyczno-krytyczne. Zajmuje
wigc wobec mass medidw, ich dziglainosci i wplywu na kulture, postawe zyczliwg,
pozytywnq i otwartq, dostrzegajqc jednak liczne przeszkody i trudnosci na drodze
realizacji etycznych celdw spolecmego komunikowania,

Rzeczywiscie nie sposdb nie traktowaé medidw jako daru Bozego, jezeli
umozliwiajg one skuteczne ksztattowanie sumien chrzescijan, zapewniaja powo-
dzenie w ewangelizacji. Chociaz tak rzeczywiscie byé moze, to jednak wplyw
mediow na odbiorcg oceniany jest o wiele bardziej krytyczmie przez
wspolczesnych antropologow, psychologow i socjologdw.

W marcowym numerze ,, W drodze™ poswigcono mediom blok artykulow. Na
szczegOlng uwage zastuguje tekst Joanny Petry Mroczkowskiej pt. ,,Wygnani
z ogrodu dziecinstwa” (,,W drodze” 1996 nr 3, s.49-54). Autorka na tle
historycznym pokazuje relacje miedzy doroslymi 1 dziecémi. Na poczatku trudno
si¢ nawet domyslic, ze glownym tematem artykutu jest wplyw mediow na zmiang
relac)i miedzy doroslo$cia a dziecinstwem. Autorka opisuje, jak te relacje
stopniowo si¢ zmienialy. Grecy i Rzymianie powolt rozwijali swiadomosc
specyfiki dziecinstwa, az do sformulowania pierwszych praw, zakazujacych
dzieciobdjstwa i polozenia duzego nacisku na wychowanie. Swiat dorostych,
w niektorych aspektach pozostawat dzieciom niedostepny. Wieki Srednie
pozwolity dzieciom dzieli¢ z dorostymi calq przestrzen zyciowa. Dzieci wiedzialy
wszystko i wszystko slyszaly. Wiek Oswiecenia (koncepcje Locke’a i Rousseau,
wynalazek druku), pozwolil znow dzieciom zasmakowac dziecinstwa. Aby staé
si¢ dorostymi musialy naby¢ pewna wiedzg. Przejscie z wieku dziecinstwa do
dorostosci bylo wyraznie odczuwalne. Az do czasow wspoiczesnych dorostosé
i dziecinstwo wyznaczaly dwa Swiaty, blizej lub dalej od siebie oddalone. Coz
stalo si¢ wspolezesnie? Tutaj dochodzimy do interesujgcego nas zagadnienia.
W wyniku rewolucji w dziedzinie sSrodkow masowepo przekazu doszio do zaniku
dziecifistwa. Przestaly byé juz potrzebne jakiekolwiek umiejgtnosci i wiedza, by
dostaé si¢ do §wiata doroslych. Wszechobecna telewizja wprowadza dziecl
1 dorostych w jeden Swiat, 1 jest to swiat dorostych. Nie tylko nie sq wymagane
Zadne umiejetnofci, ale tez ogigdanie zadnych wniejetnosci nie wyrabia. Z zasady
wszystko jest dla wszystkich, bez istotnego zréznicowania wiekowego. Powtdrzmy:
po pierwsze telewizja nie wymaga zadnego przygotowania, po drugie — nie stawia
wymagan, tak pod wzgledem przygotowania intelektuainego, jak i zachowania, po
trzecie nie segreguje odbiorcéw wedlug wieku.

Autorka zastanawia si¢ czy sluszne jest ukrywanie czegokolwiek przed
dziecmi, czy nie bgdzie to ze strony doroslych obtuda. Odwohye si¢ do
psychologii, ktora wciaz podkresta, ze dzieci przede wszystkim potrzebuja
poczucia bezpieczenstwa i przekonania, Zze dorosli wiedza, co jest dobre, a co zle.
Okrucienstwo ogladane w telewizji stgpia wrazliwosc, atbo tworzy zupelnie inny
rodzaj wrazliwosci u dzieci i mlodziezy. Smiech wywoluje zaréwno wywijanie
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strzelba przyghlupiego bohatera, jak i okruciefistwa dokonywane w obozach
koncentracyinych.

O wplywie medioéw (zwlaszcza filmdéw) na odbiorce oraz zacieraniu sie granic
miedzy dorosloscig a dziecinstwem Swiadczq statystyki dotyczgee narkomanii,
alkoholizmu, aktywnosci seksualnej i przestepczo$ci. W ostatnich latach cyfry
wzrastajg gwaltownie.

Joanna Petry Mroczkowska zwraca uwagg na jeszcze jeden niezwykle
znaczacy aspekt oddzialywania mediéw. W programach telewizyjnych zwlaszcza
bardzo czesto obserwuje sig unifikacje pokoleniowq — dzieci wystgpujqce w telewizji
zatracily dziecigeq osobowo$¢ — zachowujq sie jak starzy malency (...).
Rdwnoczesnie dorosli wystepujacy w popularnych serialach, komediach sytuacyj-
nych i operach mydlanych sq doroslymi tylko w wymiarze biologicznym. Nie ma
bowiem mowy o ich pracy, zainteresowaniach polityczanych, przynaleinosci
wyznaniowej, tradycjach rodzinnych, planach zyciowych i nigdy nie wypowiadajq
sie na zaden temat, ktéry bylby poza zasiggiem umysiowym osmiolatka. Wartosci
i styl dzieci i dorosiych zlaly si¢ ze sobq. Te same programy telewizyjne podobaja
si¢ dzieciom 1 dorostym, ogladaja je na ogdl wspélnie. Dzieci ucickaja z dzie-
cinstwa, podczas, gdy ich rodzice poszukuja infantylnych doswiadczen!

Kto i wjaki sposob moze zapobiec zanikowi dziecinstwa? Znawcy przedmiotu
odpowiadajg, ze szkola i rodzina. Szkola w kazdym wymiarze przezywa spadek
autorytetu. Trudno wigc oczekiwaé, by mogla skutecznie przygotowad miodego
czlowieka do rozsadnego podejscia do srodkow masowego przekazu. Rodzina
za§ coraz nieche¢tnie] pelni funkcje wychowawcze, spychajac je najczesciej
wlasnie na telewizje. Poza tym rodzice sami zrzekajq sie autorytetu pod presjq
ekspertow — pediatréw, psychologow, psychiatréw, urzednikéw socjalnych, ktérym
udalo sie rodzicéw przekonad, ie tylko oni jako jedynie kompetentni specjalifci sq
im w stanie pomoc. Wierzg oni chetnie tym specjalistom, gdyz na ogd! sami zajeci
s3 swoim zZyciem zawodowym. Mozliwosci przeciwstawienia si¢ zamkowl
dziecinstwa, jednego ze skutkow wszechobecnosci medidw, nie s3 zbyt wielkie.
Oznaczajg dzialanie whrew wszystkiemu, z kulturg masowq na czele.

Srodki masowego przekazu, jak sama nazwa wskazuje, promuja na ogél
kultur¢ masowa, odwolujaca sic do podstawowych bodzcéw, uproszczong
i odtworcza. W jaki sposéb wplywa to na odbiorcow medidw? Czy przez to
przestaje istnieC kultura bardziej wymagajaca, twoércza, trudna? Majowy numer
»Znaku” zawiera artykut Henryka Wozniakowskiego (z cyklu ,,Tematy i reflek-
sjie’’) pt. ,,Media i konflikty w kulturze” (Znak 1996 nr 5, s.130-134). Autor
rozpoczyna swoje refleksie od obiegowego przekonania, Ze istnieje konflikt
migdzy kulturg masowa a kultura elitarng, ze ta druga przegrywa w spotkaniu
zZ pierwsza, ze podstawowym terenem konfliktu s3 srodki masowego przekazu,
a przede wszystkim telewizja, ktorej wewnetrzna logika narzuca preferowanie
kultury niskiej kosztem wysokiej, czyniqc z niej orgz, za pomocq ktérego
cywilizacja zachodnia, czy tego chce czy nie, dokonuje stopniowej kulturowej
samoamputacji.

Czy rzeczywiscie istnieje taki konflikt — zastanawia sic Autor. Poprzez
refleksje o tym, czym kultura jest, jaka w stosunku do niej rolg petnia media i jak
w ogole funkcjonuja, Wozniakowski dochodzi do stwierdzenia, ze taki konflikt
nie istnieje. Dlatego, e jest telewizja publiczna, w pewnej mierze wolna od presji
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rynkowe], ktéra moze promowaé (1 na ogdt promuje) bardziej ambitne programy
w ,,dobrym” czasie antenowym. Tego nie¢ nalezy spodziewac si¢ po telewizji
komercyjnej, ktora dazy do maksymalizacji widowni w kazdym pasmie
10 kazdym czasie, natomiast bardziej wymagajace programy nadaje w gorszym
czasic aotenowym. Autor podkre§la, iz ostatnio odkrywany jest pozytywny
skutek oddzialywania telewizji. Ot6z wzrasta zainteresowanie innymi formami
uczestnictwa w kulturze wysokiej). Widoczne jest to zwlaszcza w krajach
zachodnich, gdzie statystyki dowodza, ze znaczny wzrost ilosci wizyt w muzeach,
turystyki kulturainej, a nawet czytelnictwa w niektorych sektorach zawdzigczaé
naleiy promocji kultury poprzez telewizjg. Napiecie miedzy kultura masowa
a elitarng nie jest walka na SmierC i zycie. Jest twérczym napigciem, ozna-
czajacym proces przemian kulturowych. A proces ten zawdzigczamy bez
watpienia mediom.

Autor wspomina jednak o innym konflikcie w kulturze, ktory ma nieza-
przeczalny zwigzek z mediami. Otdz nie ma kultury bez kontemplacji (natury,
tresci wewnetrznych, dziel sztuki). Tymczasem media, zwlaszeza takie jak
telewizja czy Internet, sq przeciwienstwem kontemplacji — sq czystq alteracjq (by
odwolaé sig do terminu Ortegi) — to jest atakujq nas nieprzerwanym strumieniem
informacji i obrazéw. Trudno sig przed tym atakiem obronié, trudno znalezé sile
woli, by wylqczy¢ odbiornik i zastanowic sig nad tym, co zostalo obejrzane. Raczej
przeciwnie: pomnazamy atak wraZen, przeskakujqc z jednego programu na drugi
(...). Jednym slowem logika wspélczesnych mediow jest antykontemplacyjna (... ).

Poza tym informacyjny zalew, jakiego doSwiadczamy ze strony mediow nie
sprzyja budowaniu tozsamosci. A to — zdaniem Autora — wraz z brakiem
kontemplacji prowadzi do chaosu. Ten z kolei jest najbardziej wyrézniajaca si¢
cechq antykultury czy kontrkultury. Logika wewng¢trzna mediow zdaje si¢
skiania¢ ku chaotycznej roznorodnosci kontrkultury... Skutki latwo przewi-
dziec.

Po lekturze tekstéw o mediach mozna z réznych stron zobaczyé, jaki jest ich
wplyw na Swiadomos$¢ czlowieka, jego funkcjonowanie w rodzinie
i spoleczenstwic. Wszystkie gwaltowne zmiany kulturowe mie pozostajg bez
wplywu na sposob funkcjonowania Kosciolow chrzescijanskich. Muszg one
weigz ,,doganiac” adresata Ewangelii, muszg wcigz poszukiwaé wlasciwych
i zrozumiatych sformulowan przekazu Ewangelii. Nie moga tego robi¢ oddziel-
nie, kazdy na wlasna reke. W dzisiejszym Swiecie, postrzeganym we fragmentach,
chrzescijanskie przeslanie, przygotowane wspdlnie, moze mie¢ charakter
wyjatkowo scalajacy. A tego bez watpienia oczekuje swiat.

Ostrzezenia teoretykéw mass-mediow brzmia przekonywajaco. Nie mozna
kawalkowac™ rzeczywistosci 1 miesza¢ rzeczy wazinych z zupeinie blahymi.
Gdazie jednak znalezé calosciowa wiedz¢ o wierzacym czlowieku, zyjacym
w rodzinie i spoleczenstwie? Poza nielicznymi wyjatkami w polskich , religij-
nych” mediach, stynacych z duzego profesjonatizmu, na ogoét odstrasza od-
biorcow jednostronnosé i waskosé pogladow (czy wymiar religijny w cztowieku
to wszystko, co o nim moina powiedziec?), nuda programow albo zwykla
zawodowa nieudolnos$¢ dukajgcych przed mikrofonami ,,redaktoréw™.

Iga Czaczkowska
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RECENZJE

Ecotheology. Voices from South and North, wyd. David
Hallman, WCC Publications, Geneva and Orbis Books.
Maryknoll. New York, Geneva 1994, ss.317.

Swiatowa Rada Ko$ciotéw opublikowata kolejng ksiazke zwiazana z zagad-
nieniami teologii 1 ekologii. Tym razem zbierajac oba zagadnicnia w jednym
hasle: ekoteologia. Przedrostek ,,eko’ coraz czgsciej towarzyszy polskim wyra-
zom, mniej lub bardziej zasadnie. W polaczeniu z teologiq razi szczegolnie.
Jednak trudno byloby oddaé perspektywe ekologiczna myslenia teologicznego
jakim§ innym sformulowaniem. Stad tez coraz czesciej ,,ekoteologia™ gosci
w polskim stowniku teologicznym.

David Hallman jest pracownikiem Zjednoczonego Kosciola Kanady. Do jego
obowiazkow naleza sprawy zwiazane z energia i srodowiskiem naturalnym.
Autor ma duze doswiadczenie w propagowaniu zagadnien teologiczno-ekologi-
cznych. Prowadzil nie tylko zajecia z ekoteologii w roznych uniwersytetach na
catym $wiecie, ale teZ brat udzial w Konferencji na temat Srodowiska i1 Rozwoju,
jaka odbyla sie w Rio de Janeiro w 1992 roku. W koncu lat 80-tych opublikowal
ksigzke pt. ,,Caring for Creation”, w ktorej opisal najwigksze problemy
ekologiczne i role chrzescijan w ich rozwiazywaniu. Bez watpienia ,,Ekoteolo-
gia” jest odpowiedzig na wcigz wzrastajace zapotrzebowanie na tego rodzaju
tematyke w rOznych krajach. Autor laczy swoje zainteresowanie ekoteologia
z prowadzonymi od dawna przez Swiatowa Rade K oscioldéw studiami na ten sam
temat. Stad tez niniejsza publikacja jest efektem praktyczaie zrealizowanych
zainteresowan obu stron.

Ksiazka sklada si¢ z szeSciu czesci. W pierwszej redaktor wydania probuje
spojrzec na przyszlos¢ dialogu pomigdzy Polnoca a Poludniem. W drugiej,
zatytulowanej ,,Swiadectwo biblijne”, umieszczone zostaly artykuly: Jose Pepez
M. Cunanana ,,Prorok srodowiska i rozwoju”’, Margot Kassmann ,,Przymierze,
chwala i sprawiedliwos¢ w stworzeniu: pi¢gc studiow biblijnych” oraz Renthy
Keitzar ,,Stworzenie i odnowienie: trzy refleksje biblijne™. Trzecia cz¢5¢ omawia
»Wyzwania teologiczne”. Znajdziemy tam artykuly K.C. Abrahama ,,Teologi-
czna odpowiedz na kryzys ekologiczny”, Tony Bruna ,,Ekologia spoleczna:
Aktualny pardygmat shuzacy refleksji i praktycznemu zyciu w Ameryce La-
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cinskiej", Wesley Granberg-Michaelsona ,,Stworzenie w teologii ekumenicz-
nej”, Kwok Pui-luna , Ekologia a odzyskiwanie (recycling) chrzescijanstwa',
Larry Rasmussena ,, Teologia zycia i etyki ekumeniczne)”’, Samuel Rayana S.J.
»Ziemia nalezy do Pana’, M. Adebisi Sowunmi ,,Dawco zycia — wesprzyj swoje
stworzenie”, Tsehai Berhane-Selassie ,Ekologia a etiopska teologia pra-
wostawna’. W czwartej znajdziemy ,,Intuicje ekofeministyczne”, zebrane w ar-
tykutach Chung Hyun Kyung , Ekologia, feminizm a afrykanska i azjatycka
duchowosé: ku ekofeministycznej duchowosct”, Aruna Gnanadason ,,Kobiety,
ekonomia 1 ekologia’, Anne Primavesi ,Porzadkowanie spraw kobiet?”,
Rosemary Radford Ruether ,Ekofeminizm a teologia". Czgs¢ piata z kolel
dostarcza ,,Intuicje ludnosci rodzimej™. Pisza tutaj Rob Cooper ,,Poprzez moje
stopy: osobowa wizja stworzenia”, Stan McKay , Perspektywy Aborygendw na
temat integralnosci stworzenia™, George Tinker , Pelny krag wyzwolenia: Indian
amerykanskich teologia miejsca”. Ostatnia czesé, szosta, zawiera , Implikacje
etyczne”’. Znajdziemy tutaj artykuly Edwarda P. Antonio , Pozwélmy ludzim
decydowa¢: ku etyce przetrwania ekologicznego w Afryce”, Leonardo Boffa
~Ekologia spoleczna; ubostwo i ngdza”, M.L. Daneela ,, Afrykanskie niezalezne
Koscioly wobec wyzwania etyki ekologicznej”, Davida G. Hallmana ,,Etyka
a trwaly 1 zrownowazony rozwdj”, Dietera T. Hessela ,, Teraz zwierz¢ta mozna
poddac inZynierii genetycznej: biotechnologia w teologiczno-etycznej perspek-
tywie”, Catherine Keller ,,Wybrani ludzie a ziclona wspdlnota: mozliwa
odpowiedZ chrzescijan na apokalipsg ludnosci”. Ponadto Hallman dolacza
krotkie informacje na temat wszystkich autorow,

Ksiazka stanowi swego rodzaju forum dyskusyjne, Wok 6l zagadnien ekoteologi-
cznych spotkali si¢ prawoslawni, katolicy, protestanci, teoclogowie z rdéznych
szerokosci geograficznych i réznych kultur, przedstawiciele teologii wyzwolenia
1 teologii feministycznej, specjalisci od ekologii, socjologii, ekonomii itd. Hallman
uwezynil z tych wypowiedzi kompletng calos¢. Pozwolil zobaczyé chrzescijan
dopelniajacych si¢ swymi refleksjami, co najwyzej roznigeych si¢ doswiadczeniami,
ale zgodnych w pragnieniu odczytania Pisma Swietego 1 tradycji teologicznych
z korzyscig dla wspolczesnych spoleczenstw [ losu wszystkich stworzen.

Redaktor ksigzki, poprzez odpowiedni dobor artykuldw, stara sie pokazac, iz
kwestie dotyczace srodowiska i rozwoju 13cza si¢ nierozdzielnie. Od wielu lat juz
Koscioly, zwlaszcza zrzeszone w Swiatowej Radzie Koscioldw, zajmowaly sie
zagadnieniami pokoju, sprawiedliwosci i integralnosci stworzenia, czesto wy-
przedzajac organizacje swieckic odwaga i nowatorstwem w pokazywaniu
2aleznosci wspomnianych zagadnien. Cecha szczegdlng , Ekoteologii™ Hal-
Imana jest wyrazne pokazanie, jak dalece dyskusja ekoteclogiczna, prowadzona
w spolecznosciach ekumenicznych na calym swiecie, przecina tradycyjne
spoleczno-polityczne i geograficzne podziaty pomi¢dzy Polnocy i Poludniem.
Nie sposob po lekturze tej ksiazki nie widziec zaleznosci miedzy zniszczeniem
srodowiska naturalnego i niesprawiedliwoscia spoteczng. Chociaz autorzy
artykulow akcentujg nieraz inne zaleznosci i uwarunkowania, bardziej aktualne
wich kontekscie, to jednak wydZzwi¢k pozostaje ten sam: nie mozna zajmowac si¢
ratowaniem gingcej przyrody i jednoczesnie nie dostrzegac potrzedb ludzi. Troske
o ochron¢ Srodowiska naturalnego nalezy laczy€ z poszukiwaniem sposobow
zaspokojenia podstawowych potrzeb spolecznosci ludzkich.
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Ten aspekt ksigzki w warunkach polskich moie wydawac sig nieco obcy:
w srodowiskach teologicznych ze wzgledu na niewielkie zainteresowanie inter-
dyscyplinarnym spojrzeniem na ekoteologi¢, natomiast w srodowiskach ekologi-
cznych ze wzgledu na znikoma obecnos¢ zagadnien spoiecznych w rozwazaniach
i praktycznych dzialaniach na rzecz ochrony srodowiska. Ekologowie w Polsce
skoncentrowali si¢ na gospodarcze] stronie ochrony Srodowiska. Niekiedy
pojawiaja sie aspekty polityczne, czasem humanistyczne badz religijne.
Spoleczne zapadnienia w kontekscie ochrony srodowiska nie ciesza si¢ zbyt
wielka popularnoscig. Tym bardziej warto siggnac po ksigzke Hallmana.

Ionym, trudnym do przyj¢cia wnioskiem, pltyngcym z lektury ,,Ekoteologii”
Hallmana jest spostrzezenie, ze Koscioly w krajach polozonych na Péinocy nie
zdotaly jeszcze zrozumieC swojej roli, jaka odegraly w ksztaltowaniu zachod-
niego, kapitalistycznego modelu rozwoju, ktéry od czaséw rewolucji prze-
mystowe] zdominowal wigkszos¢ krajow europejskich i1 postkolomalnych.
Pozostale kraje zas tesknie wyplagdajqa pozytkéw pltynagcych z tego rodzaju
ekonomii. Koscioly wcigz nie staé na wlasciwg oceng swojej roli ani na szczera
krytyk¢ modelu, ktory nie tylko bezposrednio wplynat na obecny stan srodowis-
ka naturalnego, ale tez niezbyt korzystnie przeksztalcil tradycyjne spote-
czenstwa. Krytyka funkcpi Kosciotow i tradycji teologicznych, jaka przewija si¢
w ,Ekoteologii’” Hallmana, w niczym jednak nie przypomina oslawionej
krytyki, jakiej dokonat Lynn White Jr. W przeciwienstwie do tego ostatniego
autorzy artykulow zebranych przez Hallmana potrafia siggnac gl¢biej i pokazac
wspolpranie spraw ekonomicznych, kulturowych 1 spolecznych, nierzadko
uwarunkowanych przekonaniami religijnymi i moralnymi. Ksigzka moze byé
szczegdlnego rodzaju przewodnikiem w ekologicznym rachunku sumien
Kosciotow.

Niewgtpliwg zaleta ksiazki jest bezposrednie powigzanie refleksji teologicznej
z wnioskami praktycznymi. Latynoscy teologowie, proponujac wr¢cz rewo-
lucyjng interpretacje Biblii oraz krytyke spolecznych, ekonomicznych i politycz-
nych systemow, jednoczesnie pokazuja w jaki sposdb obecng sytuacje mozna
zmieni¢ i co Koscioly moga w tej dziedzinie zrobic. Podobnie rozwazania
feministyczne, nierzadko agresywne w swojej wymowie, nie pozostajg na
plaszczyznie krytyki wcigz wszechobecnych struktur i mentalnosci patriarchal-
nej, lecz wskazuja sposoby budowania spoleczenstwa, pozwalajacego bardziej
harmonijnie rozwija¢ si¢ kobietom, megiczyznom 1 wszystkim pozostatym
stworzeniom. O ile wspolczesnie wcigz wytyka si¢ Kosciotlom ich ,,winy”,
polegajace na braku wystarczajacego wptywu na postawy wiernych, a zwlaszcza
na ich materialistyczne i konsumpcyjne przyzwyczajenia, to w ksiazce Hallmana
znajdziemy spokojna refleksje nie tylko o powinnosciach Kosciotow, ale takze
o mozliwosciach praktycznego zastosowania intuicji biblijnych i teologicznych.

Ksiazka w pelni zastuguje na zainteresowanie polskich czytelnikéw. Zapewne
jej polski przekiad znalaziby odbiorcoOw nie tylko wsrod teologéw ale takze
pracownikéw rdznych instytucji, zajmujacych si¢ ochrong srodowiska. Coraz
czesciej poszukuja oni literatury uzasadniajgcej laczne rozwiazywanie prob-
iemow spolecznych, ekologicznych, gospodarczych i humanistycznych. Teologi-
czny aspekt powyzszych spraw lezy rowniez w kregu ich zainteresowan. By¢
moze nie jesteSmy w Polsce jeszcze przyzwyczajem do tak kompleksowego
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traktowania zagadnien. W literaturze Swiatowe], obok wybitnie specjalistycz-
nych dziel, na ogdl spotykamy kompleksowe opracowania konkretnych kwestii.
Wydaje sie, ze takie podejscie moze przynies¢ tylko pozytek rozwazanym
zagadnieniom i czytelnikom. '

W Polsce coraz czesciej pojawiaja sig ksigzki, ktore probuja kwestie ekologicz-
ne naswietli¢ z wielu stron. Mozna w nich rowniez znalez mate préby
teologicznych rozwazan. Teologowie jednak takich ksigzek nie pisza. Tym-
czasem bylyby one nie tylko pomocne w naswietleniu teologicznych perspektyw
ochrony Srodowiska, ale tez stalyby si¢ okazja do zlozenia wspodlnego chrzesci-
janskiego Swiadectwa wobec §wiata. Nie ma chyba dziedziny, ktora — podobnie
jak ochrona srodowiska czy ekologia — dawalaby tyle mozliwosci teclogom
z rbznych wyznan., Ochrona srodowiska naturalnego jest bez watpienia zada-
niem dla wszystkich chrzescijan. Intuicje teologiczne, uzasadniajace zaan-
gazowanie w dzialania ckologiczne sa rowniez wspolne dla wszystkich
chrzescijan, gdyz pochodza z zapisOw biblijnych albo z teologii pierwszych
wiekow. Zarowno protologia, chrystologia, soteriologia jak i eschatologia
pierwszych wiekOw stanowia cenne zrodlo teologiczno-ekologicznych rozwazan.
Podroz do Pisma Swietego i sposobdw jego odczytywania w pierwszych wiekach
moze stac si¢ wspanialy przypoda doswiadezania jednosci w wierze i zyciu. Do
podrozy takie] moze zachecic chrzescijan wspoOlczesne wyzwanie, jakim jest
kryzys ekologiczny i potrzeba wspdlnego zaangazowania chrzescijan w ochrong
wszystkich stworzen.

Iga Czaczkowska
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Krzysztof Lesniewski, ,,Fkumenizm w czasie. Prawoslawna
wizja jednosci w ujeciu Georges’a Florovsky’ego”,
Lublin 1995, ss.195.

Na rynku wydawniczym pojawila si¢ ksigzka Krzysztofa Lesniewskiego pt.
~Ekumenizm w czasie. Prawostawna wizja jednosci w ujeciu Georges’a Florovs-
ky'ego”. Jej Autor dal si¢ wczesniej poznal z thamaczenia pozycji Johna
Meyendorffa pt. ,Malzenstwo w prawostawiu” (Lublin 1995) i redakgi
pierwszego tomu ,,Zywotdow Swietych. Wrzesien”, (Lublin 1996). Jest absolwen-
tem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1 Prawostawnego Seminarium Sw.
Wilodzimierza w Nowym Jorku. Wszystkie wyzej wymienione publikacje wydata
Prawoslawna Diecezja Lubelsko-Chetmska, nad ktorg opicke sprawuje biskup
Abel. Dziatalnos¢ wydawnicza tej naymlodsze) i najmniejszej diecezji pra-
woslawnej] w naszym kraju zashuguje na najwyzsza uwage. Zapoczgtkowana
przez nig seria wydawnicza ,Swiatlo Przemienienia”, wedlug zapowiedzi jej
inicjatordw, bedzie wprowadzaé¢ na rynek ksiggarski publikacje z zakresu
teologii 1 duchowosci prawostawnej. ,,Ekumenizm w czasie” jest druga pozycja
z tej serii.

Z dwoch cytatow, zamieszczonych na okladce ksiazki dowiadujemy, ze praca
jest wysilkiem pionierskim ... godnym szczegdinego uznania i cechuje si¢ szacun-
kiem dla tradycji prawostawia i zrozumieniem dla potrzeby otwartosci i wspoinego
poszukiwania drdg przezwyciezania podzialu. Czy rzeczywiscie tak jest?

Autor zdecydowal si¢ na analiz¢ oraz usystematyzowanie ekumenicznych
i eklezjologicznych pogladdéw wybitnego teologa prawostawnego i bylego
rcktora Seminarium $w. Wlodzimierza — Georges’a Florovsky'ego. Ksiazka
sklada sie z trzech czesci.

W czgéci pierwszej, zatytulowanej ,Tajemnica podziatu i jednosci
w Kosciele”, do plosu dochodza giownie poglady Florovsky'ego, dotyczace
pojmowania podzialdw i jednosci w Kosciele oraz poszukiwania ksztaltu
przysziej jednosci. Czes¢ druga pt. ,Jednosé Kosciola™ stanowi streszczenie
eklezjologii prawostawnej. Autor rozpoczyna od postawienia problemu definicji
Koséciola, nastepnie ukazuje rozumienie Kosciota jako Ciaia Chrystusa, katolic-
kosc¢ i zycie duchowe wspolnoty Kosciola. W czeser trzecie), zatytulowanej
»Synteza neopatrystyczna’, rozwazane s$3 zagadnienia zwigzane z normatyw-



190 RECENZIE

nym charakterem wczesnochrzescijanskiej Tradycji, postulatem powrotu do
Ojcow Kosciola i hellenizacja chrzescijanskiej teologii. Ksigzke zamyka kil-
kunastostronicowy wykaz bibliografii.

Juz we Wstepie znajdujemy rozroznienie dwoch rodzajow ekumenizmu:
ekumenizmu w przestrzeni i ekumenizmu w czasie. Tworcy takiego rozrdznienia
jest Georges Florovsky, ktéry wszystkie dotychczasowe osigemigcia w ruchu
ekumenicznym, charakterystyczne gidéwnie dla §wiata protestanckiego, okreslil
jako — ekumenizm w przestrzeni, natomiast ekumenizm w czasie — bedacy istotnym
zadaniem dla ruchu ekumenicznego, stanowi wkiad jaki moze wnies pra-
woslawie, ze wzgledu na jego ustawiczne odwolywanie sig do sprawdzianu
Tradycji, posréd ciggle trwajgeych konfliktow i niezgodnosci z jakimi borykajq sig
Koscioly chrzescijaniskie (s.19). To przekonanie Florovsky’ego zostato na III
Zgromadzeniu Ogodlnym Swiatowej Rady Kosciolow w New Delhi (1961)
przedstawione jako oficjalne stanowisko delegacji prawostawnej, ktéra stwier-
dzila, 2e aktuaine dqzenia ekumeniczne polegajq gléwnie na osiqganiu doraznego
porozumienia miedzy aktualnie istniejqcymi wyznaniami, jako takie z pra-
wosiawnego punktu widzenia sq nieadekwatne i wymagajq uzupeinienia (s. 20).
Krzysztof Lesmiewski uwaza, ze propozycja Floravsky'ego, ukierunkowujgca
dzialania ekumeniczne na ekumenizm w czasie, moze sie wydawac szczegolnie
interesujqca w kontekscie obecnego kryzysu ekumenicznego oraz pojawiajqcych sie
wqtpliwosci, czy rzeczywiscie nalezy dqzyé do jednosci,

Czy ekumenizm w czasie jest szansg i alternatywna propozycja dla gléwnego
nurtu Swiatowej Rady K ofciotéw, ktdra mimo poszerzenia bazy dogmatycznej,
ciggle bardziej skoncentrowana jest w swych dzialaniach na uprawianiu
ekumenizmu praktycznego? Wszystkie Koscioly zdaja si¢ problem jednosci
Kosciola uwazaé za niezmiernie wazny czy wrecz palgcy, a zarazem poza
deklaracjami pozostaja w pewnym zawieszeniu, nie wykorzystujac dostgpnych
im srodkow, by czyni¢ wszystko w celu wzajemnego pojednania i szukania coraz
to nowych drog do jednosci. Ewangeliczna modlitwa Chrystusa Ojcze ..., aby
i oni stanowili w nas jedno (3 17,2]1) ciagle pozostaje jakby niejasna i nie-
zrozuomiala, by¢ moze za mato konkretna i wymagajaca zbyt wielu radykalnych
decyzji. Slusznie zatem zauwaza Autor, ze bardzo trudno jest pogodzic¢ milosé do
wiasnego Kosciola, poszanowanie wiasnef trady¢ji z nieustannym wzrastaniem ku
Jednosci, weigz niedookrestonef i niedopowiedzianej (s. 22).

Zrozumienie pogladéw Florovsky’ego na temat jednosci chrzescijan uwarun-
kowane jest znaczeniem podzialdow migdzy chrzescijanami? Przede wszystkim,
ten wielki rosyjski ekumenista uwaza, i1z o podziale mozina mowic¢ w odniesieniu do
chrzescijan; to nie Kosciél lecz chrzescijanie sq podzieleni(s. 27). Zastanawiajac si¢
nad przyczyna tragedii chrzescijanskiej, Florovsky podkresla, ze w wielu
konkretnych momentach historii podzialy powstaly na skutek prob dochowania
wiernosci Chrystusowi i szczerej checi zachowania prawdziwej wiary (5. 29-30), co
oznacza, iZ nie moina doszukiwadé si¢ wszystkich przyczyn podziatu tylko na
poziomie pozateologicznym, w sprawach spoleczno-politycznych, czy zwyczaj-
nych slabosciach ludzkiej natury. Wlasciwe bowiem Zrédio podzialdw i schizm
lezy przede wszystkim w rdznicy przekonan dotyczqcych Prawdy (5.32). Z tego
wlasnie wzglgdu zaangazowanie w ruch ekumeniczny polegaé ma na dazeniu do
prawdziwej ekwnenicznosci czyli osiaganiu jednosci chrzescijan, pojetej integral-
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nie (s.44). Mozliwe jest to wowczas, gdy uwzgledni sig wymiar historyczny
ekumenizmu. Nie chodzi bowiem, by szukac zgodnosci w status quo. Powaznie
nalezy rowniez wzigé pod uwage wieki przeszle. ... zadna ‘zgodno$é’ miedzy
chrzeScijanami nie ma trwalej wartodci, jezeli nie uwzgledni sie trwajqcego przez
wieki procesu chrze$cijanskiego myslenia i poboznosci(s. 46). W praktyce oznacza
to, ze Tradycja Kosciola moze sta¢ si¢ miejscem spotkania podzielonych
chrzescijan. Powrét do Tradycji jest w rzeczy samej powrotem do '$wigtego
Kosciola, w ktérym Pan jest zawsze obecny, (s. 47).

Jakie jest zatem migjsce prawoslawia w ruchu ekumenicznym? Na to pytanie
Florovsky odpowiada, ie reprezentuje ono patrystyczny moment w ekonomii
ekumenizmu, Swiadczac o zachowaniu wiernosci Kosciolowi pierwszych wiekéw,
catej apostolskiej i wspéinej Tradycji (s.48). Na czym to zachowanie wiernosci
mialoby polegac? Na pojednaniu, ktére moze przyjsé dzigki stworzeniu nowej
syntezy, bedqcej przywrdceniem wspdinoty przekonat pierwotnego Kosciola. Owa
nowa synteza w zaloZeniach rosyjskiego ekumenisty, nie moze by¢ bezrefleksyj-
nym powrotem do korzeni, lecz ponownym rozwazeniem teologicznych przeko-
navi, wskazaniem Zradel niezgodnosci w Swietle pytan nurtujqcych wspolczesnego
chrzefcijanina i wyzwan, jakie stawig przed nim Bdg (s. 55)

Dla prawostawnych rozwazania o jednosci Kosciola sa nieodlaczne od tla
cklezjologicznego. W Kosciele bowiem 1 poprzez Kosciol urzeczywistnia sig
proces, dzigki ktoremu chrzescijanie odpowiadaja na Modlitwe Arcykaptansks
Jezusa w Wieczerniku. Oczywiscie, Florovsky jak 1 wielu innych teologow
prawostawnych sadzi, iz Kosciola nie da si¢ opisa¢ w jakiejs zwiezlej definicji. To
wielkie misterium wymyka sig racjonalnej uporzadkowane;j refleksji. Mozna co
najwyze] wskaza¢ na pewne obrazy ukazujace czym Kosciol jest? W mysli
rosyjskiego teologa dominuje myslenie w kateporiach chrystocentrycznych,
bardzo bliskie nie tylko aleksandryskiej szkole egzegetycznej, ale i §w. Augus-
tynowi, ktory zaczerpnal je od sw. Pawla. Ono to zdominowalo calg jego
eklezjologie, ktéra zbudowana jest na bazie chrystologii asymetrycznej (s. 63)
1 uprzywilejowuje obraz Ciafa Chrystusa. Taka wizja Kosciota dopetniona
zostala rozwazaniami na temat katolickosci Kosciota, ktorg rozumie jako ‘pelnig
Jednosci’ w obrazie Tréjcy Swietej (5.90). W tym sensie katolickosé jest darem
i zadaniem a wszystkie poshugiwania w K osciele sg wyrazem shuzby dla jednosci
{s.97).

Czesé trzecia recenzowanej ksigzki jest by¢ moze najbardziej kontrowersyjna,
Juz od dosé dawna teologowie wiele dyskutuja na temat roli swietej Tradycji
iréznego rodzaju tradycji w przekazie wiary wspolczesnemu Swiatu. W tej kwestii
odnotowad mozna duze 2roznicowanie stanowisk: Koscioly historyczne, a prze-
de wszystkim prawostawie i katolicyzm, zupetnie inaczej j traktujg niz wszystkie
Koscioly poreformacyjne, ktére charakteryzujg si¢ teologia liberalng. Autor
»Ekumenizmu w czasie”’ skrupulatnie zebral okruchy réznych wypowiedzi na
ten temat z pismm Florovsky’ego i zrekonstruowal jego poglady na szerszym tle
wspolczesnie toczacej sie debaty. Problem syntezy neopatrystycznej wymagat
w pierwszym rzgdzie odwolania sig do normatywnego charakteru wczesno-
chrzescijanskiej Tradycji, z je} wymiarem charyzmatycznym, bedacym darem
Ducha Swietego, ktory ustawicznie informuje i prowadzi Kofciol (s.120). Z drugiej
strony kazde nowe pokolenie ma za zadanie wej§é w dziedzictwo "cigglej i tozsamef
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Tradycji’ oraz przekazac je dalej (s.120). W celu nieustannego urzeczywistniania
si¢ tej synergii bosko-ludzkiej konieczne jest odwolanie sie do swoistego kregu
swietych swiadkéw — za jakich Kosciol prawostawny uznaje Qjcéw Kosciota.
Skad tak wielka ich rola w przeszlosci i wspolczesnie? Opinia Florovsky’ego
w tym wzgledzie moze sig dla wielu wspolczesnych teologdw wydac szokujaca:
Jest prawdg o Swigtych Ojcach, iz to oni wiasnie stworzyli nowq filozofie, réinq od
platonizmu i arystotelizmu czy jakiegokolwiek nurtu filozoficznego {(s. 149). Ta
nowa filozaofia zwana chrzeScijanskim hellenizmem (s.150) jest czyms$ nieprzemi-
jajacym, dlatego nie mozna jej odrzuciC. Teologia nie moze byé katolicka bez
zwiqzkdw z hellenizmem (5.155). Stad juz tylko maly krok do uznania, ze
sformulowanie dogmatu chrzescijanskiego mialo charakter ostateczny i dlatego
nalezy je uznac w tym okresionym ksztalcie i formie, w jakief pierwotnie zostalo
sformuiowane i zdeponowane w Kosciele (s.158). Na ataki niektérych teologdw
twierdzgcych, iz wspolczesnos¢ domaga sie nowych kategorii pojeciowych, ktére
sa zrozumiale dla naszego pokolenia, Florovsky ze spokojem odpowiada:
Swiadontie i z calego serca trwam w wyznawaniu ‘doktryny wiary’, gdyz pojmuje
przez wiare ich trwalq adekwatnosé i znaczenie dla wszystkich wiekow i sytuacji,
wigczajqe czasy wspélczesne (5.162). Pomocg w tym jest wejscie w ducha Ojcow,
czyli w teologiczng rzeczywistos¢ tamtego czasu i stanie si¢ patrystycznym,
bowiem autentyczna reintegracja chrzeScijariskiej Tradycji moze sig dokonaé
Jedynie za poSrednictwem syntezy neopatrystycznej, ktérej punktem wyjscia jest
uznanie Ojcéw Kosciola za "zyjacych mistrzéw, obdarzajqcych nas oredziem zycia
i prawdy’ (5.163). Dla wielu teologow liberalnych takie kategorie myslenia to
dogmatyczna petryfikacja powodujgca obumieranie zywego doswiadczenia wiary
(s.165). Skontrastowanie pogladéw Florovsky’ego z jego adwersarzami wpro-
wadza wiele tworczego napigcia do ,,Ekumenizmu w czasie™.

Poglady Florovsky'ego, ukazane na ostatnich stromicach ksigzki Lesnie-
wskiepo, domagaja si¢ glebszych analiz 1 nielatwo sformulowaé wobec nich
jednoznaczne stanowisko. Trudna zatem bedzie droga do praktycznej realizacji
ekumenizmu w czasie poprzez synteze neopatrystyczng, zwlaszcza dla
wspolczesnego pokolenia, przywigzanego do myslenia w kategoriach dynamicz-
nych i ewolucyjnych. Na pewno przezywajjca renesans wizja Florovsky'ego jest
w stanie zdynamizowac wspolczesng dyskusje ekumeniczng na temat drog
wiodacych do jednosci chrzescijan. A ksiazka Krzysztofa Lesniewskiego ma
szanse wywolaé taky dyskusje wsrod chrzescijan w Polsce.

Iga Czaczkowska
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