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Wprowadzenie

Historia relacji chrzescijan i ludu zydowskiego jest dokfadnie tak dtuga, jak historia
chrzescijanstwa. Od samego poczatku byta nietatwa i petna napiec¢. Trudnos¢ tej relacji
jest niejako wpisana w sama_jej nature: Zydzi sa naszymi ,starszymi braémi w wierze”;
ich Biblia jest Starym Testamentem naszej Biblii; pytanie, czy Jezus Chrystus jest
Mesjaszem obiecanym przez Boga, pada juz na kartach Ewangelii. My, chrzescijanie, za
$w. Piotrem uznajemy, ze tak, a lud zydowski ciggle czeka na obiecanego Mesjasza. Nie
wolno tu takze nie wspomnie¢ o sadzie i egzekucji wykonanej na Jezusie. Przez cate wieki
jej echem byto powtarzane oskarzenie, ze Zydzi zabili Jezusa.

A wiec chrzescijanie i lud zydowski sg sobie bardzo bliscy. Ale jezeli pamietamy o
wspomnianych tu sprawach, nie jesteSmy zdziwieni, ze wiasnie ta bliskos¢ jest zrodtem
trudnosci i napie¢, jakich nie ma w relacjach chrzescijanstwa z innymi religiami. Do tego
dochodzg wszelkie uwarunkowania historyczne, polityczne, spoteczne, etniczne i
ekonomiczne. Sa one tym bardziej wyraziste, ze Zydzi to jednoczeénie okredlenie
wyznawcow judaizmu oraz cztonkow ludu zydowskiego. Na dodatek, lud ten przez prawie
catg historie minionych dwdch tysiecy lat nie miat wlasnego miejsca na ziemi - wlasnego
panstwa.

Druga wojna $wiatowa i Holokaust staty sie wstrzasem dla chrzescijan. Miedzy innymi w
jego efekcie dialog chrzescijansko-zydowski zajat szczegdlne miejsce w Kosciele
katolickim. Dla wielu teologdw pojednanie z Zydami jest warunkiem pokojowego
wspotistnienia kosciotéw chrzescijanskich, a nawet religii pozachrzescijanskich. Dla Jean
Marie Lustigera i wielu innych teologdw pojednanie chrzescijansko-zydowskie ma jeszcze
wieksze znaczenie. Uwazajg oni, ze jest to symbol, a nawet warunek pojednania catej
ludzkosci.

Ksigzka ks. Grzegorza Ignatowskiego przedstawia ten witasnie, niestychanie interesujacy
okres z perspektywy inicjatyw, jakie podejmowali papieze, aby kontynuowac i rozwingc
dialog Kosciota katolickiego z Zydami i judaizmem, przede wszystkim za$, aby
przezwyciezy¢ podziaty, jakie w ciagu wiekow narosty miedzy chrzescijanami a ludem
zydowskim. Zostat w niej przedstawiony najpierw problem tzw. ,milczenia 12 Piusa XII”,
nastepnie dziatania kolejnych papiezy: Jana XXIII i Pawta VI. Osoba Jana Pawita II
zajmuje szczegdlne miejsce ze wzgledu na rozlegtos¢ i absolutng wyjatkowosé
podejmowanych przez niego inicjatyw. W publikacji uwzgledniono réwniez wydarzenia
najnowsze, a wiec dziatania Benedykta XVI.

ks. Jan Stomka



Wstep

Nadzieje na pojednanie miedzy Koéciolem a Zydami i dazenia do niego powinny
towarzyszy¢ zyciu wszystkich chrzescijan, dlatego, ze ma ono szczegélne znaczenie dla
dialogdw miedzyreligijnych oraz ekumenicznych. Zgodne wspdtistnienie narodu
zydowskiego i chrzescijan - jednego ludu Bozego, ktdrego obaj wspottworcy przez niemal
dwa tysigce lat pozostawali wobec siebie w zdecydowanej opozycji — bytoby widocznym
znakiem wskazujagcym na mozliwos¢ realizacji podobnych celdw w relacjach z
wyznawcami religii pozachrzescijanskich. W perspektywie ekumenicznej pojednanie z
Zydami jest warunkiem osiggniecia jednoéci miedzy podzielonymi chrze$cijanami. Fakt
ten podkreslat kilkakrotnie Jan Pawet II. W adhortacji Ecclesia in Europa papiez
stwierdzit, ze ,konieczne jest popieranie dialogu z judaizmem, wiemy bowiem, ze ma on
zasadnicze znaczenie dla chrzescijanskiej samos$wiadomosci i dla przezwyciezenia
podziatdbw miedzy Kosciotami”.

Odwotanie sie do wypowiedzi papieza nie jest przypadkowe. To wtasnie Jan Pawet IT w
czasie swojego pontyfikatu podejmowat wytrwale réznorakie inicjatywy majace na celu
zagojenie ran z przesztosci i pojednanie chrzescijan z wspétczesnym ludem zydowskim -
Swiadkiem, dziedzicem oraz uczestnikiem przymierza zawartego przez Boga z Izraelem
na Synaju. Wysitki papieza z Polski nie bytyby oczywiscie mozliwe bez wczesniejszych
wypowiedzi, gestow i decyzji podjetych przez jego poprzednikdéw, a szczegdlnie Jana
XXIII i Pawta VI. Pierwsze spotkania Benedykta XVI z Zydami pozwalajq stwierdzi¢, ze
rowniez on bedzie kontynuatorem drogi wyznaczonej przez swoich poprzednikéw. Nalezy
dodaé, ze wypowiedzi Jana Pawta II na temat Zyddw stanowity inspiracje dla poszukiwan
teologéw, byty zachetg do bardziej zdecydowanych i odwaznych czynéow podejmowanych
przez Koscioty lokalne na rzecz dialogu chrzescijansko-zydowskiego.

W niniejszym opracowaniu przedstawiono inicjatywy i wypowiedzi wspomnianych
powyzej papiezy majace znaczenie dla rozwoju stosunkéow miedzy Kosciotem a
Synagoga. Na poczatku publikacji znajduje sie jednak punkt poswiecony tzw. ,milczeniu
Piusa XII” wobec dramatycznych i okrutnych wydarzen, ktérych Zydzi dodwiadczyli
podczas drugiej wojny Swiatowej. Nastepnie pokrétce przypomniano najwazniejsze
decyzje podjete przez Jana XXIII. W kolejnej czesci znalazty sie rozwazania dotyczace
znaczenia Auschwitz - symbolu zagfady spotecznosci zydowskiej - dla Jana Pawta II i
Benedykta XVI. Eksterminacja Zyddéw dokonana w czasie panowania nazistow stanowi
punkt zwrotny dla nauczania papiezy i Kosciotdw chrzesécijanskich na temat Zydéw i
judaizmu. Jednym z wyznacznikdw autentycznosci podejscia chrzescijan do dialogu z
judaizmem jest roéwniez ich stosunek do antysemityzmu. Dlatego zagadnienie to
przedstawiono w kolejnym punkcie. Zwrécono w nim uwage nie tylko na wypowiedzi Jana
Pawta II, lecz takze Pawta VI oraz Benedykta XVI.

W nastepnym punkcie przedstawiono wizyte Pawta VI i Jana Pawla II w Ziemi Swietej
oraz omdwiono tematyke przemowien wygloszonych wdwczas przez obu papiezy.
Pielgrzymka Pawta VI miata szczegdlne znaczenie dla rozwoju ruchu ekumenicznego,
przede wszystkim dialogu katolicko-prawostawnego. Jego spotkania z Zydami byty jednak
w ostatnich latach przypominane, analizowane i niekiedy krytykowane, gtéwnie po
wizycie Jana Pawifa II w Autonomii Palestynskiej i Izraelu w Roku Jubileuszowym.

Za jedno z najwazniejszych wydarzen pontyfikatu Jana Pawfa II nalezy uznac jego wizyte
w rzymskiej Synagodze Wiekszej. Wygloszone wdwczas przemowienie, a szczegdlnie
stowa o Zydach jako starszych i umitlowanych braciach na state zadomowity sie w
literaturze religijnej i teologicznej. Wizyta papieza w zydowskim domu modlitwy zostata
wiec przedstawiona w kolejnym punkcie niniejszej publikacji. Nastepnie znajduje sie
wypowiedz poswiecona odwiedzinom synagogi koloAskiej przez Benedykta XVI.
Szczegdlng uwage nalezy zwrdci¢ na rozwazania poswiecone relacjom miedzy Kosciotem
a Izraelem, ktére oparte zostaty na wypowiedziach Jana Pawta II. Caty jego pontyfikat
byt naznaczony licznymi spotkaniami z przedstawicielami réznych $srodowisk i organizacji



zydowskich. W sposdb gruntowny omdwiono wypowiedzi Jana Pawta II na temat Zydow i
judaizmu w czasie papieskich pielgrzymek do Polski.

Niektdre czesci prezentowanego tekstu byty juz publikowane. Teraz zostaty uzupetnione i
poprawione. Przy opracowywaniu kolejnych tematow korzystano przede wszystkim z
dwdch zbioréw wypowiedzi Jana Pawta II na temat Zyddw i judaizmu: Zydzi i judaizm w
dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawfa II (1965-1989), W. Chrostowski, R.
Rubinkiewicz (red.), Warszawa 1999 oraz John Paul II. Spiritual Pilgrimage. Texts on
Jews and Judaism 1979-1995, E.J. Fisher, L. Klenicki (ed.), Crossroad, New York 1995.
Drugg z wymienionych publikacji autor posiada dzieki zyczliwosci swojego brata, za co w
tym miejscu chciatby mu szczegdlnie podziekowaé. Pomocne przy kompletowaniu
wypowiedzi Jana Pawta II, Pawia VI oraz Benedykta XVI byty: ,Information Service of the
Pountifical Council for Promoting Christian Unity” oraz ,La Documentation Catholique”.
Oba periodyki publikuja niemal wszystkie wypowiedzi papiezy na temat Zyddw i
judaizmu.

W wielu publikacjach dotyczacych zaréwno teologii, jak i historii Kosciota w dalszym cigqgu
brakuje wyczerpujacych wypowiedzi na temat relacji chrzescijansko-zydowskich.
Przedstawione w niniejszej pracy rozwazania majg przyblizy¢ problematyke i inicjatywy
podjete w tej dziedzinie przez ostatnich papiezy. Nie dajg one oczywiscie wyczerpujacych
odpowiedzi na wiele pytan, ktore pozostajg w dalszym ciggu do rozwigzania. Majg jednak
stanowi¢ zachete do dalszego zgtebiania poruszanej tematyki i w ten sposéb wpisac sie w
rozwoj dialogu miedzy chrzescijanami i ludem zydowskim.



Preface

Hopes for the reconciliation between the Church and Jews should be a part of the lives of
all Christians, because reconciliation has a significant meaning for interreligious and
ecumenical dialogues. Harmonious coexistence between the Jewish people and
Christians-God’s covenanted people, whose both participating members have remained in
determined opposition to one another for nearly two thousand years - would be seen as
a sign leading to the possibility of similar reconciliation with the faithful of non-Christian
religions. From the ecumenical perspective, the reconciliation with Jews is a pre-condition
for reaching the unity among the divided Christians. This fact was emphasized by John
Paul II several times. In his adhortation Ecclesia in Europa the pope stated, that ,the
dialogue with Judaism must be promoted, for we know that it has an essential meaning
for Christian self-awareness and for overcoming the divisions between Churches”.

The reference to the pope’s statement is not accidental. It was just John Paul II, who,
during his pontificate, persistently took diverse initiatives aiming at healing the wounds
of the past and at reconciling the Christians with the contemporary Jewish people - the
witness, the heir and the participant of the Sinai covenant of God with Israel. Certainly,
the efforts of the pope, who came from Poland would not have been possible without the
earlier statements, gestures and decisions made by his predecessors, particularly John
XXIIT and Paul VI. The first meetings of Benedict XVI with Jews permitted making a
prognosis that he would also continue on the route outlined by his predecessors. It must
be added that John Paul II's statements on Jews have been an inspiration for theological
research, an encouragement for more decisive and courageous actions taken by local
Churches on behalf of the Christian - Jewish dialogue.

This work presents the initiatives and statements of the afore mentioned popes, which
have been important for the development of relations between the Church and the
Synagogue. The first chapter of the monograph is a part devoted to the so called ,Pius
XII's silence” in the face of dramatic and cruel events experienced by the Jews during the
IT World 17 War. Next chapter briefly covers the most important decisions taken by John
XXIII. The 3rd chapter discusses the meaning of Auschwitz - the symbol of the
annihilation of European Jewry — for John Paul II and for Benedict XVI. The extermination
of Jews, realized during the Nazi domination, is a turning point in the popes’ and the
Christian Churches’ teaching on Jews and Judaism. One of the indicators of the
authenticity of the new approach of Christians towards the dialogue with Judaism is also
their attitude to anti-Semitism. Therefore that question is presented in the next chapter.
In it the attention is paid not only to John Paul II's statements, but also to those of Paul
VI's and Beenedict XVI's.

The next chapter discusses John Paul II's and Paul VI's visits in the Holy Land, as well as
the speeches delivered there by both popes. Paul VI's pilgrimage had a particular
meaning for the development of the ecumenical movement. First of all, it had an impact
on the Catholic - Orthodox dialogue. However, his meetings with Jews were in recent
years recalled, analysed and, sometimes, criticised, mainly in the light of John Paul II's
Jubilee Year visit in the Palestinian Autonomy and in Israel.

John Paul II's visit in the Great Synagogue of Rome must be recognized as one of the
most important events of his pontificate. The speech he delivered then, and particularly
the words about the Jews as the elder and beloved brothers, have found their permanent
place in the religious and theological literature. The pope’s visit in the Synagogue is
discussed in the next chapter which is followed by that devoted to Benedict XVI's visit in
the Cologne Synagogue. The particular attention is paid to relations between Christianity
and Judaism, the reflections on which are based the statements given by John Paul II.
The whole of his pontificate is marked by numerous meetings with different Jewish circles
and organisations. His speeches on the Jewish people during his pilgrimages to Poland
are also thoroughly reviewed.



Certain parts of this work have already been published. Now they are completed and
revised. Two collections of John Paul II' statements on Jews and Judaism were used first
of all when the consecutive questions were being researched, namely: Zydzi i judaizm w
dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawfa II (1965-1989), W. Chrostowski, R.
Rubinkiewicz (red.), Warszawa 1999, and John Paul II. Spiritual Pilgrimage. Texts on
Jews and Judaism 1979-1995, E.J. Fisher, L. Klenicki (ed.), Crossroad, New York 1995. A
copy of the second of these publications became the author’'s property due to his
brother’s kindness for which he would like 18 to express his particular gratitude.
sInformation Service of the Pontifical Council for Promoting Christian Unity” and ,La
Documentation Catholique” were of help in the completion of John Paul II's statements,
as well as those of Paul VI's and Benedict XVI's. Both periodicals publish almost all the
statements of popes on Jews and Judaism.

Many publications dealing with the theology and the history of the Church still lack
exhaustive statements on Christian-Jewish relations. The discussion presented below
aims at illuminating the problems and initiatives taken recently by the last popes. It does
not offer — of course — exhaustive answers to numerous questions which are still to be
solved, but it is meant to encourage further study of the problems, and in this way to
contribute to the development of the dialogue between Christians and Jews.

Ttumaczyta Anna Korliriska



1. Pius XII a Holokaust

W dokumencie watykanskiej Komisji ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem
zatytutowanym Pamigtamy: Refleksja nad Szoah (16 marca 1998 r.) w punkcie
czwartym, w ktéorym omdwiono postawy chrzescijan wobec Holokaustu, czytamy, ze po
zakonczeniu drugiej wojny swiatowej nie tylko przywddcy spotecznosci zydowskiej, lecz
nawet cate jej kregi wyrazaty wdziecznos¢ papiezowi Piusowi XII za okazang pomoc, za
uratowanie zycia ,setek i tysiecy Zydéw"”*. W przypisie do tej uwagi wymieniono kilka
0sOb oraz jedng grupe, podano rdéwniez doktadnie, kiedy przedstawili oni swoje
podziekowania dla papieza: Giuseppe Nathana - komisarz Unii Wtoskich Gmin
Zydowskich (7 wrzeénia 1945 r.), A. Leo Kubowitzki - sekretarz Swiatowego Kongresu
Zyddéw (21 wrzeénia 1945 r.), grupa 80 przedstawicieli uchodzcéw zydowskich z obozéw
koncentracyjnych w Niemczech (29 listopada 1945 r.). Liste zamyka wypowiedz Goldy
Meir, premiera Izraela. Po $mierci papieza, 9 pazdziernika 1958 r. napisata ona, zZe
Luczestniczymy w Zalobie catej ludzkosci. Gdy nasz nardd doznawat strasznego
meczenstwa, gtos Papieza podnidst sie w obronie ofiar. Nasze czasy staty sie bogatsze
dzieki temu gtosowi, mowigcemu donosnie o wielkich prawdach moralnych ponad

zgietkiem toczacego sie konfliktu. Optakujemy wielkiego stuge pokoju™.

Oczywiscie, mozna podac jeszcze wiele innych przykfadéw $wiadczacych o tym, ze wielu
Zydoéw w czasie wojny i po jej zakonczeniu okazywato wdzieczno$¢ Piusowi XII za pomoc
otrzymang w okresie panowania niemieckich nazistéw. W 1943 r. Chaim Weizmann -
znany zydowski polityk, a od 1949 r. pierwszy prezydent Izraela, napisat, ze ,Stolica
Swieta udziela swej poteznej pomocy jak tylko moze, by ztagodzi¢ los moich
przesladowanych wspdtwyznawcdw”. Isaak Herzog - naczelny rabin Izraela, w lutym
1944 r. wystat do Piusa XII telegram, w ktérym pisat, ze ,Lud Izraela nigdy nie zapomni,
co Jego Swigtobliwoé¢ i jego znakomici przedstawiciele, pobudzeni wiecznymi zasadami
religii, ktora ksztattuje sam fundament prawdziwej cywilizacji, czynigq dla naszych
nieszczesliwych braci i siéstr w tej najtragiczniejszej godzinie naszej historii, co jest
zywym dowodem Boskiej Opatrznosci, na tym $wiecie”>. W marcu 1947 r. uczestnicy
kongresu zydowskiego, ktory odbywat sie w Mediolanie wystali do papieza zyczenia wraz
z podziekowaniem za przyjazna postawe wobec Zydéw*. W lutym 1948 r. Pius XII przyjat
na audiencji 40 cztonkédw zydowskiej organizacji United Jewish Appeal ze Standow
Zjednoczonych, ktérzy przybyli do Europy, aby udzieli¢ pomocy cierpigcym dzieciom. W
swoim przemowieniu papiez stwierdzit: ,To nie jest pierwsza grupa waszego tak ciezko
doswiadczonego narodu, ktérg mogliSmy przyja¢ z radosciag w domu i osrodku rodziny
chrzescijanskiej. Wasze odwiedziny cieszg nas, dajg nam sposobnos$¢ powiedzenia Wam,
jak do gtebi przejety Nas w sercu objawy wdziecznosci za to, czegoSmy mogli dokonad
dla ztagodzenia brzemienia Waszego narodu w ponurych dniach wojny”. W dalszej czesci
przemodwienia papiez stwierdzit nawet, ze ,ochotnie btagamy o btogostawienstwo
Najwyzszego dla wszystkich mitosiernych poczynan, ktérych chcecie dokona¢ w Jego
imie”. W czerwcu 1957 r. Pius XII przyjat na audiencji grupe amerykanskich Zydéw

1 Na temat watykaniskiej Komisji ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem oraz opublikowanych przez nig
dokumentéw zob. G. Ignatowski, Koscioly wobec przejawow antysemityzmu, 1.6dz 1999, s. 83-84, 90-105. Z
perspektywy zydowskiej dokumenty przedstawia E.N. Dortf, Watykariskie dokumenty na temat dialogn 3
perspektywy Sydowskiel, w: Zydzi i chrescijanie w dialogn. Materialy 3 Miedynarodowego Kolokwinm Teologicznego w
Krakowie—Tyrncu 24—27 117 1988, W. Chrostowski (red.), Warszawa 1992, s. 85-106; A.]. Rudin, Reaction of a
Jewish Theologian to the Vatican’s We Remember Document, w: The 1 atican and the Holocaust. The Catholic Church
and the Jews During the Nazi Era, R.L. Braham (red.), New York 2000, s. 89-98.

2 Komisja ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem, Pamietamy: Refleksja nad Szoah, w: G. Ignatowski,
Na drogach pojednania. Miedzynarodowy Katolicko-Zydowski Komitet ¥ acznosci, ¥.6dz 2003, s. 274.

3 Zob. w: D.G. Dalin, Pius XII i Zydzi, PP 2001, nr 11, s. 197-198.

4 Telegram %ydow do Papieza, ,,Glos Katolicki” 1947, nr 20, s. 173.

5 Ojciec $w. pryjmuje delegacie Zydow e Standw Zjednoczonyeh, ,,Glos Katolicki” 1948, nr 12,'s. 107 i Zydzi n Ojca
sw., ,,Glos Katolicki” 1948, nr 18, s. 161.



udajacych sie na $wiatowy kongres do Amsterdamu®. Po $émierci Piusa XII William
Zuckerman, redaktor naczelny zydowskiego czasopisma Jewish Newsletter wydawanego
w Stanach Zjednoczonych wyrazit wobec papieza wdzieczno$¢ za podjete przez niego
decyzje umozliwiajace schronienie sie Zydéw w Watykanie i kosciotach Rzymu.
Zuckerman pisat réwniez, ze ,Jest rzecza zrozumiata, ze S$mier¢ Piusa XII musiata
wywotaé szczery smutek wérdd Zydéw. Bo chyba nie byto w naszym pokoleniu drugiej
osobistosci rzadzacej, ktéra by bardziej niz zmarty Papiez, pomagata Zydom w okresie ich
najwiekszej tragedii”’. Wyrazy uznania dla postawy Piusa XII sgq wyrazane az do dzisiaj
przez wielu innych Zydéw. W 1986 r. znany zydowski dyplomata i teolog Pinchas Lapide
wystgpit zdecydowanie w obronie papieza, stwierdzajac, ze nie pozostawit on Zydéw w
czasie wojny wiasnemu losowi, a za jego pontyfikatu zostato uratowanych okoto 700-860
tysiecy jego wspotbraci.

Przytoczmy jeszcze dwie wypowiedzi. Moshe Sharett - polityk, od 1954 r. premier
Izraela, otrzymawszy zgode na audiencje u Piusa XII, stwierdzit: ,,Powiedziatem, ze moim
pierwszym obowigzkiem bedzie podziekowanie mu, a przez niego Kosciotowi
katolickiemu, w imieniu spotecznosci zydowskiej, za wszystko, co uczynit w réznych
krajach, by ratowaé¢ Zydéw”. Elio Toaff, gtéwny rabin Rzymu, ktéry w 1986 r. bedzie
przyjmowat papieza Jana Pawta II w rzymskiej Synagodze Wiekszej, zaraz po
zakonczeniu wojny stwierdzit, ze ,mieliSmy sposobnos$¢ doswiadczy¢ wielkiej
wspotczujacej dobroci i wielkodusznosci papieza podczas tych nieszczesliwych lat
prze$ladowania i terroru, kiedy wydawato sie, ze nie ma juz dla nas ucieczki”®.

Na koncu tej stosunkowo dtugiej listy przedstawmy najbardziej wymowny przykiad.
Wyrazy wdziecznosci dla Stolicy Apostolskiej za jej postawe w okresie wojny wyrazit w
lipcu 1944 r. gtdéwny rabin Rzymu Israel Zolli, a 17 lutego nastepnego roku przyjat
chrzest. Decyzja rabina byla nastepstwem zyczliwej postawy Piusa XII wobec Zyddw
podczas drugiej wojny $wiatowej®.

Z drugiej zas strony pozostaje faktem, ze w wielu Srodowiskach Zzydowskich, a takze
katolickich, postawa Piusa XII podczas drugiej wojny $wiatowej jest przedmiotem krytyki,
a niekiedy nawet wywotuje gwattowny opdr. Kontestatorzy papieza przypominajg, ze
niezaleznie od tego, jak wiele uczynit na rzecz ratowania Zydéw, podejmujac intensywne
kroki na ptaszczyznie dyplomatycznej oraz udzielajac osobistego wsparcia uciemiezonym,
to jednak nigdy publicznie nie wystgpit w sposéb zdecydowany w obronie narodu
zydowskiego oraz nie potepit okrutnych poczynan nazistow'®. Wyrazem krytyki $rodowisk
zydowskich wobec ,milczenia” Piusa XII podczas Holokaustu pozostaja apele kierowane
przez niektérych Zydéw wyrazajacych zdecydowana dezaprobate dla koscielnych
inicjatyw zmierzajacych do beatyfikacji papieza. Swodj sprzeciw wobec procesu
beatyfikacyjnego wyrazit w 1998 r. Komitet ds. Emigracji izraelskiego parlamentu oraz
Aharon Lopez , ambasador Izraela przy Stolicy Apostolskiej'!.

Milczenie Piusa XII wobec kwestii zydowskiej podczas drugiej wojny Swiatowej stato sie
znaczacym problemem w Koséciele katolickim po wystawieniu przez teatr z Berlina
Zachodniego w lutym 1963 r. sztuki niemieckiego dramaturga Rolfa Hochhutha
zatytutowanej Namiestnik. W kluczowym momencie przedstawienia miody jezuita

6 Amerykariscy Zydzi n papiesa, TP 1957, nr 30, s. 7.

7 Podaje za: J. Radwatiska, Pins XII i Zydzi, ,,Gos¢ Niedzielny” 1959, nr 28, s. 45.

8 D.G. Dalin, Pius XII i Zydzi, s. 198.

9 Zob.: M. Horoszewicz, Przez dwa millenia do rzymskiej synagogi. Szkice o ewolucji postawy Kosciota
katolickiego wobec Zydéw i judaizmu, Warszawa 2001, s. 259-260.

10 Zob. np.: Z. Waszkiewicz, Pins XI1 i jego postawa w latach wojny i okupagi, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1989,
nr 5, s. 15-37; M. Horoszewicz, Dysproporegje pacellariskie, PP 2000, nr 10, s. 71-72.

1 A. Lopez, Jewish-Vatican Relations: The Possible Beatification of Pius XII and other Unresolved Issues, w:
Europe’s Crumbling Myths. The Post-Holocanst Origins of Today’s Anti-Semitism, G. Gerstenfeld (red.), Jerusalem
2003, s. 137-145; Izrael proponnje odfogenie beatyfikagii Pinsa XII, KAI 1998, nr 45, s. 3.



Riccardo Fontana , ostrzezony przez oficera SS o planowanej tapance i pdzniejszej
eksterminacji rzymskich Zyddéw, udaje sie do Piusa XII, aby prosi¢ go o interwencje.
Papiez odrzuca jego prosbe. Fontana odstania wowczas skrywang z0itg gwiazde,
nastepnie wychodzi i przytacza sie do pochodu deportowanych Zydéw do Auschwitz.
Hochhuth nawigzuje do wywiezienia z Rzymu do Os$wiecimia ponad tysiaca Zydow:
wczesnym rankiem 16 pazdziernika 1943 r. formacja SS przeprowadzita w miescie
tapanke. Zatrzymano 1259 Zyddéw, sposéréd ktérych 1009 skierowano do Auschwitz. Z
obozu $mierci powrodcito 14 mezczyzn i jedna kobieta. Faktycznie, papiez nie
zaprotestowat wéwczas osobiscie, czego spodziewat sie nawet sam ambasador Rzeszy
przy Watykanie Ernst von Weizsacker. Nie nalezy jednak zapominaé, ze Pius XII nakazat
jednak sekretarzowi stanu Luigi Maglione wezwac¢ Weizsackera i wyrazi¢ sprzeciw wobec
niemieckiej akcji.

Przyjmuje sie powszechnie, ze pierwszg osobg, ktdéra publicznie zwrécita uwage na
milczenie Piusa XII wobec zagtady europejskich Zyddw byt katolicki pisarz, laureat
literackiej nagrody Nobla, Francois Mauriac. Swojg wypowiedz umiescit on we wstepie do
wydanej w 1950 r. w Paryzu ksigzki zydowskiego historyka Léona Poliakova,
zatytutowanej Bréviaire de la haine. Le III-e Reich et les Juifs — Brewiarz hanby. Trzecia
Rzesza i Zydzi. Mauriac stwierdzit woéwczas, ze brewiarz ten zostat napisany przede
wszystkim dla francuskich katolikow, ktérych honor uratowat heroizm i mitosierdzie wielu
biskupdw, kaptandéw i zakonnikdéw $pieszacych z pomocag osaczonym Zydom. Katolicy
francuscy nie ustyszeli jednak wowczas, pisze laureat nagrody Nobla, ,pocieszenia ze
strony nastepcy Szymona-Galilejczyka potepiajgcego jasno i wyraznie”, a nie za pomoca
dyplomatycznych aluzji, ,ukrzyzowanie niezliczonych braci Chrystusa”. Mauriac napisat
dalej, ze arcybiskup Paryza, kardynat Emmanuel Célestin Suhard, ktérego prosit, aby
nakazat w Kosciotach modlitwy za Zyddw stwierdzit, iz milczenie papieza i hierarchii
koscielnej byto w czasie wojny strasznym obowigzkiem, poniewaz chodzito o unikniecie
najwiekszych nieszczes$¢. Francuski kardynat miat jednak dodac jeszcze, ze ,zbrodnia
tego rozmiaru spada w nie mniejszej czesci na wszystkich swiadkow, ktérzy nie krzyczeli,
niezaleznie od tego, jakie byty powody ich milczenia”. Zwro¢my jeszcze uwage na
wypowiedz Poliakova zawartg w ksigzce Bréviaire de la haine. Na temat oczekiwanego
protestu historyk wypowiadat sie z pewng ostroznoscig, a nawet zrozumieniem dla
postawy papieza. Poliakov przyznat, Zze w obliczu Holokaustu Koscioty rozwinety na
ptaszczyznie humanitarnej nie dajacg sie zapomnie¢ aktywnos$¢, prowadzong przy
aprobacie i pod wptywem postawy Watykanu. Dziatalno$¢ humanitarna Stolicy
Apostolskiej miata charakter delikatny i dyskretny. Inna forma postepowania, zauwaza
Poliakov, nie byta mozliwa ze wzgledu na ogrom spraw, ktérymi byt obarczony Pius XII.
Na przeszkodzie do ogtoszenia uroczystego i publicznego protestu staty rowniez potezne
$rodki szantazu, ktorymi dysponowali nazisci wobec hierarchii Kosciota. Protest ten
»~jednak byt gorgco oczekiwany przez przesladowanych. Trzeba ze smutkiem stwierdzié,
ze podczas catej wojny, wowczas, kiedy w fabrykach $mierci dziataty wszystkie zapalone

piece, papiestwo zachowywato milczenie”2.

Przedstawmy jeszcze kilka innych wypowiedzi. W lipcu 1946 r. francuski filozof i
odnowiciel tomizmu, w latach 1945-1948 ambasador Francji przy Stolicy Apostolskiej,
Jacques Maritain napisat do Giovanni Battisti Montiniego, przysztego papieza Pawfa VI, w
obszernym liscie, ze ,niewyczerpane mitosierdzie, w ktérym Ojciec Swiety dotozyt staran,
aby za pomocg wszystkich s$rodkéw ratowac i chroni¢ przesladowanych, potepienia
skierowane przez niego przeciwko rasizmowi, przyniosty mu nalezyta wdzieczno$¢ Zydow
i tych wszystkich, w ktdérych zyje jeszcze caritas humani generis (mito$¢ rodzaju
ludzkiego)”. Maritain pisat dalej, ze wszedzie tam, gdzie przebywat, mdgt uswiadomic
sobie, ze aktualnie Zydzi i chrzescijanie oczekuija ,jakiego$ gtosu - gtosu ojcowskiego,
Gtosu par excellence”, pochodzacego ,od Wikariusza Jezusa Chrystusa”, ktéry by
powiedziat Swiatu prawde i rzucit Swiatto na tragedie narodu zydowskiego. Maritain

12 Wypowiedzi Mauriaca i Poliakova cytuje za: R.P. Leiber, Pie XII et les Juifs de Rome (1943—1944), DC
1961, nr 1349, s. 467-469.



stwierdza, ze wczesniej, z powodu braku takiej wypowiedzi, $wiat cierpiat w stopniu
niezmiernym. Ambasador dodaje, ze papiez, kierujac sie ,pewng madroscig i dobrem
najwyzszym, majacym na celu nie rozjatrzy¢ jeszcze przesladowan i nie sprowokowac nie
dajacych sie znies¢ trudnosci w ratowaniu ludzi” powstrzymat sie od wypowiedzi na temat
Zydoéw oraz ,nie zwrdcit wprost i uroczyécie uwagi $wiata na niesprawiedliwy dramat,
ktéry miat wéwczas miejsce”. Lecz teraz, kiedy nazizm zostat pokonany i zmienity sie
okolicznosci, czy nie mozna by prosi¢ papieza, pytat Maritain w swoim liscie, aby
wypowiedziat si¢ na temat eksterminacji narodu zydowskiego. Maritain pisat dalej:
~Wydaje sie, ze jesliby Ojciec Swiety zechciatl poktoni¢ sie wprost nad tragedig, o ktorej
moéwitem wczesniej, Swiatto Jego ducha i sita Jego stowa zaswiadczylyby o Jego
wspotczuciu dla ludu Izraela”. Filozof prosit w swoim licie, aby papiez przypomniat
potepienia skierowane przez Kosciét przeciw antysemityzmowi, a takze zwrdcit uwage na
doktryne éw. Pawfa i jego nauczanie na temat misterium Izraela'®. Taki akt, wedtug
Maritaina, miatby wyjgtkowe znaczenie, uchronitby chrzescijan od zlowieszczego
niebezpieczenstwa, jakie niesie ze sobg antysemityzm, poruszytby takze serca Izraelitéw
i przygotowat do wielkiego pojednania, ktore glosit sw. Pawet, a do ktdrego nigdy nie
przestat dazy¢ Koscidt?,

Przypomnijmy jeszcze dwie inne znaczace wypowiedzi. Autorem pierwszej z nich jest
osoba dystansujgca sie od wiary, a mianowicie znany francuski pisarz Albert Camus,
takze laureat literackiej nagrody Nobla. Camus pisat w tonie do$¢ dramatycznym,
zdecydowanie réznigcym sie od wczesniejszych wypowiedzi: ,, Dtugo oczekiwatem podczas
tych przerazajacych lat, aby podnidst sie jakis potezny gtos z Rzymu, Ja, niewierzacy! -
Oczywiscie. Poniewaz wiedziatem, ze duch pobtadzitby, jesliby nie ugigt sie pod sitg
krzyku potepienia. Wydawato sie, ze gtos sie podnidst. Lecz, przysiegam, ze miliony ludzi,
tacznie ze mng go nie ustyszaly. Bylo wiec we wszystkich sercach, wierzacych Ilub
niewierzacych, jakies osamotnienie, ktore nie ustawato sie dziwi¢, w miare, jak dni sie
posuwaty i jak pomnazali sie dreczyciele”'®>. Zal za brak potepienia ze strony Piusa XII
eksterminacji narodu zydowskiego podczas drugiej wojny jest obecny takze w
przemdwieniu premiera Panstwa Izrael Ehuda Baraka skierowanym do Jana Pawifa II.
Podczas spotkania z papiezem, ktéry w ramach swojej pielgrzymki do Ziemi Swietej w
2000 r. odwiedzit instytut Yad Vashem, Barak przypomniat, ze w czasie panowania
nazizmu, kiedy Zydzi z catej chrzeécijanskiej Europy byli kierowani do piecéw
krematoryjnych i komoér gazowych, wydawato sie, ze nie ma juz miejsca na zadng
nadzieje w Boga lub w cztowieka. Wedtug stéw proroka Joela, ktéry méwit, ze storice i
ksiezyc sie zaémig, a gwiazdy Swiattos¢ swq utracg (JI 4, 15). Premier Izraela dodat, ze
»~Milczenie nie bylo tylko milczeniem $wiata. Przypomniat, ze w tym czasie w ziemi
izraelskiej poeta Nathan Alterman napisat w sposob mocny i zdecydowany: »Wowczas
kiedy dzieci krzyczaty pod szubienica, nie ustyszeliémy gniewu $wiata«"?®,

W obronie Piusa XII stawali wielokrotnie jego nastepcy, historycy oraz hierarchia
koscielna. Niemiecka Konferencja Biskupdw, ktéora obradowata od 4 do 6 marca 1963 r.,
a wiec niebawem po wystawieniu w Berlinie sztuki Hochhutha, wyrazita petne uznanie dla
oskarzonego papieza. Przypomniata ogolnie, ze dotozyt on wielkich staran, aby uniknieto
wojny. Podczas jej trwania nie ustawat w wysitkach, aby potozy¢ kres przelewowi krwi
miedzy narodami'’. Pawet VI podczas swojej pielgrzymki do Ziemi Swietej, 5 stycznia
1964 r., przemawiajgc w Jerozolimie do rzadu izraelskiego stwierdzit, ze caty swiat wie o
tym, czego dokonat dla obrony i dla ratowania wszystkich udreczonych ludzi Pius XII.
Majac zapewne na uwadze sztuke niemieckiego dramaturga, przypomniat ogdlnie, ze
usitowano oskarzaé Piusa XII za nieprzychylng Zydom postawe podczas wojny. Pawet VI

13 Na temat wspomnianych potepien zob. G. Ignatowski, Koscioly wobec prejawow antysemityzmmn, s. 15-27.

14 Wypowiedz Maritaina cytuje za: M.R. Macina, Pour une repentance chrétienne: Safran-Journet, Maritain-Pie XII,
»oens” 1999, nr 10, s. 430—432.

15 Tamze.

16 B, Barak, ,, 1 ous avez hissé le drapean de la fraternité”, DC 2000, nr 2224, s. 374.

17 Pie XI1I et L’ Allemagne en guerre. Letrre des éveques allemands, DC 1963, nr 1406, s. 1076.



w tym samym przemowieniu okazat wdzieczno$¢, ze moze w Jerozolimie wyrazi¢ swéj
sprzeciw wobec takich usitowan. Wszyscy, ktérzy znali Piusa XII, mowit dalej, ,wiedzg
dobrze o tych, ktérzy zaraz po zakonczeniu wojny przybyli do Watykanu ze tzami w

oczach, aby podziekowaé mu za uratowanie im zycia”®.

Jan Pawet II podczas wizyty w Miami, 11 wrzesnia 1987 r., zwracajac sie do
przedstawicieli organizacji zydowskich w USA, stwierdzit: ,,Jestem przekonany, ze historia
coraz jasniej i w coraz bardziej przekonujacy sposob ukaze, jak gteboko odczuwat
tragedie narodu zydowskiego Pius XII oraz jak usilnie i owocnie spieszyt mu z pomocg w

czasie drugiej wojny $wiatowej”*°.

Przemawiajac w rzymskiej Synagodze Wiekszej (13 kwietnia 1986 r.), Jan Pawet II
przypominat, ze niektorzy z uczestnikdw obecnego spotkania byli w Watykanie za jego
poprzednikéw, a wiec Pawfa VI, Jana XXIII i Piusa XII. Odnoszac sie do przesladowania
narodu zydowskiego, dodat: ,W mrocznych latach przesladowan na tle rasowym
znaczacym gestem bylo z pewnosciq szerokie otwarcie drzwi naszych klasztordow,
kosciotow, Seminarium Rzymskiego, gmachdéw Stolicy Apostolskiej i Miasta
Watykanskiego, aby da¢ schronienie i ocali¢ wielu rzymskich Zydéw $ciganych przez
przedladowcow”?°. Nalezy zwrdci¢é jednak uwage na wypowiedz Giacomo Sabana,
przewodniczacego zydowskiej gminy, skierowang do Jana Pawta II podczas tego samego
spotkania w rzymskiej synagodze. W jego stowach kryje sie subtelna aluzja do milczacej
postawy Piusa XII wobec deportacji Zydéw z Wiecznego Miasta w 1943 r. Saban
przedstawiajac dzieje Iludu Izraela w Rzymie przypomniat, ze najstraszliwsze
prze$ladowania Zydéw w czasie wojny miaty na celu unicestwienie judaizmu na catym
Swiecie. Poniewaz zyjemy zbyt blisko tych wydarzen, moéwit Saban, nie chcemy do nich
powracac¢, aby osadzac éwczesne wydarzenia. Dodat jednak dalej, ze ,to, co dziato sie na
jednym brzegu Tybru, nie mogio nie by¢ znane po drugiej stronie rzeki”. Oddajac
sprawiedliwos$¢ historii, stwierdzit jednak, ze wielu ,byto naszych braci, ktérzy znalezli
pomoc i schronienie dzieki odwaznym inicjatywom, w klasztorach i kosciotach, ktérych

nauczyli sie obawiaé przez tyle wiekow"?!,

Krytyczne uwagi na temat postawy Piusa XII wobec Zydéw spotykajg sie zwykle z zywq
reakcjg wielu katolickich historykdéw. Po pierwsze, przypominajg oni o licznych
inicjatywach oraz zabiegach dyplomatycznych czynionych przez papieza i Stolice
Apostolskg na rzecz ratowania Zydéw. Po wtdre, wielu z nich nie waha sie twierdzié, ze
Pius XII jednak protestowat??. Zwréémy wiec uwage, ze publiczne wypowiedzi papieza na
ten temat ograniczaja sie zasadniczo do czterech wzmianek nie przekraczajacych jednego
zdania: w radiowym oredziu bozonarodzeniowym z 1942 r. oraz w trzech przemodwieniach
do kardynatdw z 1940, 1943 i 1944 r. I tak np. w czterdziestopieciominutowym
przestaniu z 1942 r., Pius XII wyrazit troske ,o0 te setki tysiecy, ktére bez jakiejkolwiek
winy, czasem jedynie ze wzgledu na swojg narodowo$¢ czy rase, przeznaczone sg na
$mier¢ albo powolng zagtade”. Historycy wspominajg rowniez o liscie skierowanym przez
Piusa XII do wegierskiego kardynata Justiniana Serediego z pazdziernika 1944 r. Papiez
wspominat jednak tylko w jednym zdaniu o koniecznosci obrony oséb narazonych na
prze$ladowania i przemoc ze wzgledu na ich wyznanie, rase i przekonania polityczne?.

18 Paul VI, L'adien anx antorités israéliennes, 4 Jérusalem, DC 1964, nr 1417, s. 177.

Y Jan Pawel 11, Prgemidwienie do przedstawicieli organizaci $ydowskich w Centrum Kulturalnym Contea di Dode
podezas pielgrymbki apostolskiey do USA, w: Zydi i judaizm w dokumentach Kosciola i nanczanin Jana Pawla 11
(1965-1989), s. 208.

20 Tenze, Przemdwienie w Synagodze Wiekszey, tamze, s. 163.

2 Discours de M. Giacomo Saban, w: La visite du Pape a la Synagogue de Rome, DC 27 19806, nr 1917, s. 433-434.
22 P. Gumpel, Oddaé sprawiedlinosé Piusowi XII, PP 2000, nr 10, s. 85-80.

23 M. Horoszewicz, Dysproporge pacellariskie, s. 73.



Jakie byly powody milczenia Piusa XII wobec zbrodni nazistowskich? Znany zydowski
dyplomata Meir Mendes, ktdrego ojciec zaprzyjaznit sie z Eugenio Pacellim jeszcze w
latach szkolnych, wymienia kilka przyczyn takiej postawy:

1) neutralno$¢ Stolicy Apostolskiej wymagata, aby nie wypowiadac sie przeciwko
jednej z walczacy stron;

2) obawa przed komunizmem; nazizm, pomimo karygodnej postawy i dziatan,
zapewniat obrone przeciwko ekspansji marksistowskiej;

3) pewien ,germanofilizm” papieza, a wiec sentymentalna wiez pielegnowana
przez lata, szczegdlnie od czasu petnienia obowigzkéw nuncjusza w Niemczech; w
latach 1917-1920 Eugenio Pacelli byt nuncjuszem w Bawarii, a od 1920 r. w
Berlinie;

4) troska o Koscidt katolicki i wiernych w Niemczech oraz w innych krajach;
5) skutki potepienia bylyby tragiczniejsze niz zachowywane milczenie®*.

Ten ostatni argument jest szczegdlnie przekonujacy. Powotywat sie na niego juz w 1964
r. kardynat Montini, zaraz po przedstawieniu sztuki Hochhutha w teatrze berlinskim.
Nastepca Piusa XII stwierdza, ze petniagc obowigzki Sekretarza Stanu, dobrze znat
osobowos¢ i mysli papieza, jego zatroskanie o przesladowanych. Potepienia i protesty
przeciw deportacjom i masakrom Zyddw, dodaje Montini, bytyby nie tylko nieskuteczne,
lecz takze szkodliwe. Ich skutkiem bytyby ogromne represje i zniszczenia®®. Podajmy dwa
przyktady. Jan Pawet II podczas mszy beatyfikacyjnej Edyty Stein, 1 maja 1987 r.,
przypominat, ze ,po zajeciu Holandii [...] narodowi socjalisci niezwlocznie przystgpili do
eksterminacji Zydéw, przy czym ochrzczeni Zydzi zostali na razie spod niej wyjeci. Kiedy
jednak biskupi katoliccy w Holandii w liscie pasterskim ostro zaprotestowali przeciw
deportacji Zydéw, mocodawcy mszczac sie za to, zarzadzili zagtade takze i Zyddw
wyznajacych wiare katolickg. W ten sposéb siostra Teresa Benedykta od Krzyza weszta
na droge wiodacg do meczenstwa wraz z rodzong siostrg, Réza, ktéra réwniez znalazia

schronienie w Karmelu w Echt"?®,

Biskup Tuluzy Jules-Géraud Saliege nakazat, aby w koscioftach jego diecezji odczytano 23
sierpnia 1942 r. peten sprzeciwu i oburzenia list przeciwko deportacjom z okolicznych
obozdw przetrzymywanych tam Zydéw. Francuski biskup napisat ,zeby dzieci, kobiety i
mezczyzni, ojcowie i matki byli traktowani jak godne pozatowania stado, zeby cztonkowie
tej samej rodziny byli od siebie oddzieleni i wywozeni w nieznanym kierunku - dopiero w
naszych czasach kazano nam patrze¢ na ten smutny spektakl”. Warto jednak pamietac,
ze dzien przed odczytaniem listu w kosciotach, w sobote wieczorem, Niemcy wywiezli 900
Zyddéw. Byta to odpowiedz na decyzje biskupa, ktéry nie zgodzit sie na wycofanie listu?’.

W wyniku krytyk wysuwanych wobec postawy Piusa XII Stolica Apostolska w latach
1965-1981 wydata dokumenty dotyczace drugiej wojny Swiatowej. W publikacji tej
sktadajacej sie z 11 tomdéw w 12 woluminach, przedstawiono dziatalno$¢ Piusa XII i
Stolicy Apostolskiej majaca przyjé¢ z pomoca uciemiezonej ludnosci zydowskiej?®. Mimo
ze pewne zaniepokojenie postawgq Piusa XII pojawia sie juz po wojnie, to jednak staje sie
ono coraz bardzo zdecydowane w latach podzniejszych, kiedy z dnia na dzien ubywa

24 M. Mendes, Le Vatican et Israél, Paris 1990, s. 22.

25 G.B. Montini, Pie XII et les Juifs, DC 1963, nr 14006, s. 1074.

2 Jan Pawel 11, Homilia na ms3gy sw. beatyfikacyjng bi. Edyty Stein — siostry Teresy Benedykty od Krgyga, meczennicy,
podezas pielgrzymbki apostolskief do REN, w: Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciola i nanczanin Jana Pawla 11
(1965-1989), s. 188.

27 G. Ignatowski, Koseiody wobec przgjawow antysemityzmmn, s. 30-34.

28 P. Blet, Pins XII i druga wojna swiatowa w tajnych archiwach watykarskich, Katowice 2000.



Swiadkéw tamtych bolesnych wydarzen, mogacych stangé w obronie papieza,
zaswiadczy¢ o tym wszystkim, co uczynit na rzecz przesladowanych. Ponadto, mozemy
zapytac¢, czy zwracajac jedynie uwage na uroczyscie wypowiadane stowa, nie pomniejsza
sie znaczenia czynéw? Nie mozna twierdzi¢, ze Pius XII milczat wobec eksterminacji
narodu zydowskiego. Jego czyny pozostajg wymownym stowem.

2. Inicjatywy Jana XXIII na rzecz pojednania chrzescijansko-
zydowskiego

W wielu s$rodowiskach zydowskich z duzym uznaniem wspomina sie Angelo Giuseppe
Roncalliego - przysztego papieza Jana XXIII, a szczegdlnie czas jego nuncjatury w
Ankarze. W tym czasie odwiedzit go naczelny rabin Izraela Hishak Halari Herzog i razem
badali mozliwoéci niesienia pomocy przesladowanym w Europie Zydom. Dzieki postudze
nuncjusza uratowano wiele dzieci zydowskich i umozliwiono im wyemigrowanie do Ziemi
Swietej?. Jan XXIII, jako papiez, znany jest przede wszystkim z tego, ze dokonat zmian
w liturgii Kosciota pozostajacej przez dtugie wieki pod wptywem teologii, ktéra
negatywnie wypowiadata sie na temat Zydéw. W styczniu 1965 r. blizej nieznana osoba,
prawdopodobnie katolik podpisujacy sie pseudonimem F.G. Cartus, chcac wyrazi¢ swoj
zal za niechetng postawe Kosciota wobec ludu zydowskiego, utozyt modlitwe, ktoérej
autorstwo przypisat Janowi XXIII:

,Jestesmy dzisiaj swiadomi, ze wiele, wiele wiekdw zaslepienia, tak bardzo zaciemnito
nasze oczy, ze nie widzimy juz piekna Twego ludu wybranego ani nie rozpoznajemy juz w
ich twarzach ryséw naszych braci pierworodnych. Zdajemy sobie sprawe, ze nasze czota
sg nhaznaczone pietnem Kaina. Od wiekéow Abel lezy we krwi i tzach, poniewaz
zapomnieliSmy o Twojej mitosci. Wybacz nam klatwe, ktdrg niesprawiedliwie rzuciliSmy
na imie narodu zydowskiego. Przebacz nam, ze tym naszym przeklenstwem
ukrzyzowaliémy Ciebie po raz drugi”°.

W czasie swojej postugi Jan XXIII dwukrotnie udzielit audiencji zydowskiemu historykowi
Julesowi Isaacowi, ktéry domagat sie zmian w wielkopigtkowej modlitwie Kosciota za lud
zydowski. W wyniku przeprowadzonych woéwczas rozméw papiez w kwietniu 1959 r.
usunat z owej modlitwy obrazliwe brzmigce okreslenia perfidis Iudaeis oraz judaicam
perfidiam. W obecnej formule, wprowadzonej do liturgii w 1970 r., Koscioét przypomina
katolikom, ze Zydzi sg tymi, ,do ktérych przemawiat Pan Bdg nasz” i ludem, ,ktdry jako
pierwszy zostat wybrany”. W czerwcu 1959 r. z Aktu poswiecenia catego rodzaju
ludzkiego Najswietszemu Sercu Jezusowemu usuniete zostaty stowa, w ktérych wierni,
modlac sie w Kosciotach i domach, nieprzychylnie wypowiadali sie na temat ludu
zydowskiego i wyznawcow islamu: ,Krélem badz tych wszystkich, ktorzy jeszcze btgkajq
sie w ciemnosciach poganstwa lub islamizmu, i racz ich przywie$¢ do $wiatta i krélestwa
Bozego. Wejrzyj wreszcie okiem mitosierdzia Swego na synow tego narodu, ktéry byt
niegdys$s narodem umitowanym. Niechaj sptynie i na nich, jako zdrdj odkupienia i zycia, ta
Krew, ktérg oni niegdy$ wylali na siebie”. Nalezy zwrdéci¢ uwage, ze modlitwa za lud
zydowski odwotywata sie do Mt 27, 25, a wiec do okrzyku ttumu zebranego na dziedzincu
Pitata podczas procesu Jezusa Chrystusa: Krew Jego na nas i na dzieci nasze. Stowa te
przez cate stulecia byly interpretowane w sposob antyzydowski i stanowity jeden z
najbardziej znanych fragmentéw, ktérym chetnie postugiwali sie antysemici. Nie nalezy
rowniez zapominaé, ze w 1960 r. z obrzeddéw chrztu dorostych usuniete zostaly stowa:
Horresce Judaicam perfidiam, ruspe Hebraicam superstitionem [odstgp od zydowskiej
niewiernosci, wypluj hebrajski zabobon]3!.

2 M. Mendes, Le Vatican et Israél, 26-27; G.M. Riegner, Ne jamais désespérer. Soixante années an service du peuple
Juif et des droits de I'homme, Paris 1998, s. 175.

30 Na temat wspomnianej modlitwy zob. G. Ignatowski, Kosciody wobec przejawow antysemityzmmn, s. 55-57.

31 Tamze, s. 50-55.



Jan XXIII znany jest rowniez z kilku znaczacych i przyjaznych gestéw okazanych
osobiscie Zydom. W jedng z sobdt papiez - w drodze powrotnej do Watykanu -
przejezdzat obok rzymskiej Synagogi Wiekszej. Papiez zobaczywszy wychodzacych z
domu modlitwy Zyddéw, kazat zatrzymal pojazd, wysiadt z niego i pobtogostawit
ostupiatych wyznawcdw judaizmu. Najbardziej jednak znana jest audiencja udzielona 17
pazdziernika 1960 r. duzej, 130-osobowej grupie Zydéw z USA, ktérej przewodniczyli
rabini Herbert Friedman i Benjamin Swig. Podziekowali oni papiezowi za jego pomoc
niesiong Zydom w czasie pracy w Ankarze. Podczas rozmowy Jan XXIII przypomniat
sobie, ze pomogt wowczas wielu zydowskim dzieciom przebywajgacym na rozbitym statku.
Wielu osobom zaangazowanym w dialog z Zydami znany jest jednak inny fakt z
udzielonej woéwczas audiencji. Papiez wielokrotnie powracat do biblijnego spotkania
Jézefa ze swoimi bra¢mi w Egipcie. Powtarzajac stowa: Ja jestem Jozef, brat wasz (Rdz
45, 4), kilka razy podkreslat, ze sg to dla niego najbardziej poruszajace stowa Starego
Testamentu. Komentatorzy jednoznacznie uznali, ze ciepto dawnego
starotestamentalnego spotkania byto réwniez obecne na spotkaniu z papiezem - swoich
rozméwcow nazywat bra¢mi®?. W takim razie nalezatoby zapytaé, czy Jan Pawet II, ponad
dwadziescia pie¢ lat pdzniej zwracajac sie do Zyddw w rzymskiej Synagodze Wiekszej
jako do ,naszych starszych braci”, nie inspirowat sie wczesniejsza wypowiedzig Jana
XXIII?

Kosciot katolicki swojg gruntowng reorientacje i przewartosciowanie stosunku do ludu
zydowskiego, réwniez na ptaszczyznie teologicznej, rozpoczat od uchwalenia 28
pazdziernika 1965 r. Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra
aetate, ktorej czwarty punkt zostat pos$wiecony relacjom z Zydami. Nie nalezy
zapominaé, ze dokument ten znalazt sie wsréd schematéw soborowych dzieki osobistej
interwencji Jana XXIII. Papiez poprosit o jego opracowanie przewodniczacego
Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan, niemieckiego bibliste, kardynata Augustyna Bee.
Przewodniczacy Sekretariatu przypomniat o tym Ojcom Soboru Watykanskiego II podczas
drugiej sesji soborowej, kiedy wazyty sie losy przysziego dokumentu soborowego:
~Sekretariatowi, do ktérego nalezy troska o popieranie jednosci chrzescijan, zostato
powierzone zagadnienie dotyczace kwestii zydowskiej. Nie jest to jego wiasna inicjatywa.
Sekretariat zajmuje sie tgq kwestia na wyrazne polecenie Papieza Jana XXIII,
btogostawionej pamieci. Zostalo to przekazane bezposrednio przewodniczacemu

Sekretariatu”3.

Zydzi umieli by¢é wdzieczni Janowi XXIII. Czuwali i modlili sie o zdrowie papieza wraz z
innymi chrzescijanami w nocy z 2 na 3 czerwca 1963 r., a wiec tuz przed jego $Smiercig.
O wydarzeniu tym przypomniat Jan Pawet II we wspomnianej juz synagodze rzymskiej -
zwrécit uwage, ze ,w noc, ktéra poprzedzita Smierc¢ Papieza Jana, Gtdwny Rabin przyszedt
z grupg Zydoéw na plac $w. Piotra, by wmieszany w ttum katolikéw i innych chrzescijan
modli¢ sie i czuwaé, niejako pragnac da¢ - w sposdb milczacy, ale jakze skuteczny -
Swiadectwo wielkosci ducha tego Papieza, otwartego na wszystkich bez roéznicy, a
szczegdlnie na braci Zydow”*,

W krotkim podsumowaniu zauwazmy, ze Jan XXIII nie wypowiadat sie na temat
teologicznych relacji katolicko-zydowskich. Rozpoczat dtugi, nie zakonhczony jeszcze
proces zmiany catej postawy Kosciota wobec Zydéw od usuniecia z liturgii obrazliwych
okreslen. Jego gesty na state wpisalty sie w historie stosunkéw chrzescijansko-
zydowskich.

32 Nostre informagioni, ,,]”Osservatore Romano” 1960, nr 244, s. 1; Delegagja Zydéw u papiesa, TP 1960, nr 45,
s. 7.

3 A. Bea, The Church and the Jewish People. A Commentary on the Second V atican Council’s Declaration on the
Relation of the Church to Non-Christian Religions, London—Dublin—Melbourne 1966, s. 154.

34 Jan Pawel 11, Prgemowienie w Synagodze Wigkszej, s. 163. Rabinem, o ktérym wspomnial papiez byl Elio
Toaff.



3. Znaczenie Auschwitz dla Jana Pawta II i Benedykta XVI>®

Zagtada europejskiej spotecznosci zydowskiej podczas drugiej wojny Swiatowej jest
jednym z najwazniejszych wydarzen w dziejach Starego Kontynentu. Stanowi szczytowy
punkt tego wszystkiego, co w historii Europy najgorsze: nietolerancji i braku szacunku
wobec innych przekonan religijnych oraz odmiennej kultury, ogdlnie wobec wszystkiego
co obce®. Holokaust jest nie tylko najtragiczniejszym momentem dziejowym dla Zydéw,
lecz takze dla chrzescijan. Wszyscy, niezaleznie od swoich przekonan religijnych powinni
stawial sobie pytanie o jego zZrddla. Przyjmuje sie powszechnie, ze jest jednym z
zasadniczych wydarzen ksztattujacych wspétczesng tozsamosé zydowska. Nalezatoby
oczekiwa¢, aby miat réwniez wplyw na samoswiadomos¢ innych naroddéw i wyznan
religijnych.

Zagadnienie eksterminacji narodu zydowskiego pojawia sie juz w wypowiedziach Pawta
VI. Przyjmujac 30 maja 1964 r. przedstawicieli Amerykanskiego Komitetu Zydowskiego,
stwierdzit, ze ubolewa ,nad straszliwymi wydarzeniami, ktdrych ofiarg stali sie Zydzi w
ostatnich latach [...]”*”. Niespetna 10 lat pdzniej, 27 lutego 1974 r., podczas prezentacji
w Watykanie jednego z tomoéw Encyclopeadia Judaica wskazywat na wiezy taczace
chrzescijan i lud zydowski na ptaszczyznie religijnej, potem zas dodat: ,, A nastepnie, jak
mogliby$my zapomnieé o cierpieniach doznanych przez wasz nardd, szczegdlnie podczas
ostatniej wojny $wiatowej!”>8.

Opisujac aktualny stan relacji chrzescijansko-zydowskich, nie sposdb pomingé w jego
rozwoju postawy Jana Pawla II. Przedstawiajgc najwazniejsze wypowiedzi tego papieza
na temat Zyddéw, nie zawsze zwraca sie uwage, ze odwiedzit Auschwitz, a Zagtada
stanowita jeden z najistotniejszych elementéw jego nauczania. Inaczej byto jednak 18
stycznia 2005 r., kiedy Jan Pawet II przyjat na audiencji delegacje 160 rabindéw i
kantoréw zydowskich z amerykanskiej fundacji Torujcie droge (Pave the Way),
zrzeszajgcej przedstawicieli r6znych nurtéw judaizmu, na czele ktérej stat Gary Krupp -
jej przewodniczacy i zatozyciel®’°39. W czasie przemdwienia skierowanego do papieza
wymienit on najwazniejsze i najbardziej znane inicjatywy podjete przez Jana Pawfa II na
rzecz pojednania z Zydami:, wizyte w rzymskiej Synagodze Wigkszej (13 kwietnia 1986
r.), pielgrzymke do Ziemi Swigtej (21-26 marca 2000 r.), a szczegéllnie wizyte w Yad
Vashem (23 marca) oraz modlitwe przy Scianie Zachodniej, zwanej Sciang Ptaczu (26
marca). Na poczatku wystgpienia Krupp zaznaczyt, ze Jan Pawetl II podczas pierwszej
pielgrzymki do Polski oddat w O$wiecimiu (7 czerwca 1979 r.) hotd ofiarom Holokaustu®°.
Zauwazmy na poczatku, ze Jan Pawet II przybyt wéwczas do obozu zagtady w Auschwitz
przede wszystkim po to, aby wyrazi¢ czes$¢ i podkresli¢ duchowe zwyciestwo ojca
Maksymiliana Kolbe, siostry Teresy Benedykty od Krzyza oraz ludzi ,réznych wyznan,
roznych ideologii, zapewne nie tylko wierzacych”. W catym przeméwieniu tylko jeden,
niezbyt dtugi akapit wprost posdwiecony jest Zydom. Wymieniajac kolejne tablice
przypominajgce o narodach, z ktérych pochodzili zamordowani, Jan Pawet II szczegdlng
uwage zwrdcit na te z napisem w jezyku hebrajskim. Podkreslit, ze umieszczony napis
przypomina o narodzie, ,ktéorego syndw i corki przeznaczono na catkowitg
eksterminacje”, o ludzie wywodzacym sie od Abrahama, ojca wiary chrzescijan (Rz 4,

3 Tekst opublikowany w: ,,Studia Oecumenica” 2006, nr 6, s. 157-163.

36 Z. Mach, Pamieé Holokanstu i ednkacja dla Enropy, w: Dlaczego nalegy uczyé o Holokauseie, Krakow 2005, s. 21.
37 Pawel V1 do Zydéw, TP 1964, nr 6, s. 5.

38 Paul VI, L’Eglise et le peuple juzf, DC 1974, nr 1656, s. 557.

% Na temat réznych nurtéw w judaizmie zob. S. Krajewski, [udaizm, w: Religia. Encyklopedia PWN, T.
Gadacz, B. Milerski (red.), t. 5, Warszawa 2002, s. 259-264.

40 Zob. sprawozdanie z audiencji zawarte w przemoéwieniu Jana Pawta 11 do jej uczestnikow: 40. rocgnica
ogtoszenia Deklaragi ,,Nostra aetate”, ORP 2005, nr 4, s. 18-19.



12). Zydzi, moéwit papiez, ktoérzy otrzymali od Boga przykazanie Nie zabijaj, ,w
szczegdlnej mierze doswiadczyli na sobie zabijania™!.

Najwieksze miejsce zagtady narodu zydowskiego podczas drugiej wojny Swiatowej,
okreslane w dialogu chrzescijansko-zydowskim najczesciej jako ,,Auschwitz”, wielokrotnie
pojawia sie w wypowiedziach Jana Pawfa II, szczegdlnie podczas jego przeméwien
skierowanych do przedstawicieli spotecznosci zydowskiej. Zauwazmy jednak, ze kwestie
Auschwitz nalezy rozpatrywa¢ na kilku ptaszczyznach. Po pierwsze, z historycznego
punktu widzenia, jest to konkretne miejsce, w ktéorym nazisci utworzyli wstrzgsajacy obdz
kazni i wymordowali na jego terenie ogromnag liczbe ludzi, w przewazajacej czesci Zyddow.
Nalezy pamieta¢, ze teren ten obejmuje dwa obozy. Pierwszy z nich, Auschwitz I,
zatozony zostat w czerwcu 1940 r. Trafiali do niego najpierw Polacy, gtdwnie inteligencja.
Drugi obdz, znany jako ,Auschwitz-Birkenau” powstat dwa lata pdzniej - byli w nim
mordowani przede wszystkim Zydzi.

Miejsce to ma rowniez znaczenie symboliczne. Dla wszystkich niemal cztonkéw narodu
zydowskiego jest symbolem zagtady Zyddéw podczas drugiej wojny $wiatowej. Wedtug
wielu teologdw zajmujacych sie pojednaniem chrzescijansko-zydowskim Auschwitz
stanowi pewng cezure czasowg, punkt zwrotny we wzajemnych relacjach. Przekonujq oni,
ze zupelnie inaczej nalezy uprawiac teraz wspoiczesng teologie. Mowig wiec o ,teologii
post-o$wiecimskiej” lub ,teologii po Auschwitz”. Cezura ta powinna odnosi¢ sie réwniez
do innych nauk. Trafnie przedstawit opisywany punkt widzenia australijski kardynat
Edward Idris Cassidy, byly przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Jednosci Chrzescijan
(wczesniej Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan) oraz watykanskiej Komisji ds. Kontaktow
Religijnych z Judaizmem. Podczas sympozjum zorganizowanego w Rzymie na temat
dobra i zta po Auschwitz (22-25 wrzes$nia 1997 r.) Cassidy stwierdzit: ,Musimy ze
smutkiem przyznaé, ze wielka poprawa w stosunkach miedzy Zydami a chrzeécijanami
dokonata sie ,po Auschwitz” i z powodu Auschwitz. Jest wielkg tragedig to, iz Auschwitz
zmusit ludzi do poszukiwania nowych kierunkéw [...] w dziedzinach filozoficznych,
antropologicznych, etycznych i teologicznych, ze uczynit nas wrazliwymi na zto, ktore
moze istnie¢ wowczas, gdy uwilacza sie godnosci kazdego cziowieka i kazdego dziecka
Bozego”*?. Dla przewazajacej liczby Polakéw O$wiecim jest miejscem martyrologii narodu
polskiego podczas rzaddéw nazistbw. Ma on réwniez symboliczne znaczenie dla
wspotczesnych Romoéw.

Omawiajac znaczenie Auschwitz w mys$li Jana Pawta II dla pojednania chrzescijansko-
zydowskiego zwréémy najpierw uwage na terminologie, jakg postugiwat sie papiez nie
tylko podczas pierwszej pielgrzymki do Polski, lecz takze w innych przemdwieniach, ktore
dotyczyty zasadniczo Holokaustu. W czasie pierwszej pielgrzymki do Polski Jan Pawet II
postugiwat sie wylacznie okresleniem , 0bdz oswiecimski” lub ,,Oswiecim”. Jest to wiec
miejsce, w ktérym dokonato sie ,szczegdlne zwyciestwo cztowieka przez wiare”,
~ZWyciestwo przez wiare i mito$¢”. WspomnieliSmy na poczatku, ze autor moéwit przede
wszystkim o ojcu Maksymilianie Marii Kolbe, wymienit jednak takze siostre Terese
Benedykte od Krzyza, wspomniat o zwyciestwie ludzi ,réznych wyznan, réznych ideologii
[...]". Jan Pawet II wielokrotnie postugiwat sie terminem ,Os$wiecim”. Jest to miejsce
zbudowane ,na zaprzeczeniu wiary w Boga i w cztowieka”, ,na nienawisci i na pogardzie
cztowieka w imie obtgkanej ideologii”, ,na okrucienstwie krematoriéw Brzezinki”. Papiez
przybyt do obozu os$wiecimskiego ,jako pielgrzym”, poniewaz jest to ,szczegdlne
sanktuarium”, ,Golgota naszych czasow”, ,rozrachunek z sumieniem ludzkosci”. Tutaj

4 Jan Pawel 11, W Oswigcimin-Brzezgince, w: Pielgrgymka Jana Pawta 11 do Polski. Przemdwienia. Dokumentagja.
Tekst autoryzowany, Poznan—Warszawa 1979, s. 162-166.

2 BE.1. Cassidy, Mofs de bienvenue au symposinm, ,,Service International de Documentation Judéo-Chrétienne”
1998, nr 2, s. 3. Sprawozdanie z sympozjum: Sympozgjum ,,Dobro i zlo po Oswigcimin”, KAL 1997, nr 39, s. 16.
W 1988 r. Jan Pawel II oglosil Konstytucje apostolska Pastor bonus, ktéra zreorganizowala kurig
watykaniska. Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan w 1991 r. zostal przemianowany na Papieskq Rade ds.
Jednosci Chrzescijan.



dokonano ,strasznej kazni, ktéra przyniosta $mier¢ czterem milionom ludzi z réznych
naroddw”. Prowadzi do niego ,brama z napisem Arbeit macht frei"*>.

W wypowiedzi papieza wprawia w zaklopotanie liczba ofiar. Odnajdujemy jg pézniej w
kilku innych przemowieniach. Podczas mszy $w. kanonizacyjnej Maksymiliana Kolbe (10
pazdziernika 1982 r.), omawiajac krétko meczenskg smier¢ zakonnika, Jan Pawet II
stwierdzit, ze ,dziato sie to wszystko w obozie koncentracyjnym w Oswiecimiu
(Auschwitz), gdzie zamordowano w ciggu ostatniej wojny okoto czterech milionéw ludzi
[...]"**. Zweryfikujmy te dane. Wspdiczesne badania wskazuja, ze w Auschwitz
zamordowano okoto miliona stu tysiecy ludzi. Podana przez papieza liczba, znacznie
zawyzona, wynika z faktu, ze az do potowy lat osiemdziesigtych powszechnie twierdzono,
ze w Auschwitz-Birkenau zgineto okoto 4 milionéw ludzi. Dodajmy, ze dane te zostaty
ustalone przez radziecka i polskg komisje, a w publikowanych materiatach przez dtugie
lata milczeniem pomijano fakt, ze wiekszo$¢ ofiar stanowili Zydzi*>. Nie nalezy wiec w
zaden sposéb deprecjonowac¢ przemoéwienia papieza lub wyrazaé zdziwienia z powodu
niescistosci zawartych w jego wystgpieniu.

Przedstawiajac eksterminacje narodu zydowskiego podczas drugiej wojny $wiatowej, Jan
Pawet II postuguje sie réwniez inng terminologia, zagtade przedstawia najczesciej w
sposéb opisowy. Przytoczmy tylko najbardziej charakterystyczne sformutowania. Papiez
moéwi o ,catkowitej eksterminacji narodu, ktéry poczatek swéj bierze od Abrahama”,
.przedladowaniu i probie wyniszczenia tego narodu”, ,tragicznym losie wielu Zyddéw
zgtadzonych bez litosci w obozach koncentracyjnych”, ,hekatombie ofiar”, ,zgrozie”,
»zdeklarowanej zbrodni ludobdjstwa”. Papiez wskazuje réwniez, ze Holokaust to: ,obozy
$mierci”, ,otchfan, w jakiej ludzko$¢ moze sie pograzy¢, jesli nie chce uzna¢ w innych
swoich braci i siostr, syndéw i corek jednego Ojca Niebieskiego”, ,,zadeklarowana zbrodnia
ludobdjstwa”, ,upiorna seria wydarzen”, ,obtedna ideologia”, ,potworna rzeczywistosé
zagtady”, ,barbarzynstwo, ktdrego ofiarg padt nardd zydowski”, ,jedna z najbardziej
niszczycielskich tragedii w naszych dziejach”, ,$mieré miliondw Zydéw, najpierw
nekanych réznego rodzaju szykanami i dyskryminacjq”, ,potwornosci”, ,niepojete w
swojej zgrozie ludobdjstwo”, ,nie majaca precedensu zbrodnia zabijania catego narodu”,
»dni pogardy dla cztowieka”, ,ostateczne rozwigzanie”, ,hanba dla ludzkosci”, ,nienawis¢,
ktéra przekresla zbawczy plan Boga wobec historii”, ,nienawi$¢ przeciwko Bogu”*®,

Termin ,Auschwitz” nie pojawia sie czesto w wypowiedziach Jana Pawfa II, ktory
wielokrotnie mowi o ,Os$wiecimiu”: podczas mszy Swietej kanonizacyjnej Teresy
Benedykty od Krzyza (11 pazdziernika 1998 r.), w Yad Vashem (23 marca 2003 r.), u
kresu pontyfikatu - w liscie z okazji 60. rocznicy wyzwolenia obozu (24 stycznia 2005 r.).
W ostatnim z wymienionych przemoéwien, papiez przypomniat o wyzwoleniu wiezniéw z
nazistowskiego obozu $mierci w Os$wiecimiu-Brzezince. Zwracajac uwage na szczegdlne
cierpienie narodu zydowskiego, stwierdzit: ,Nie wolno nikomu przej$¢ obojetnie wobec
tragedii Szoah. Ta proba planowego wyniszczenia catego narodu kfadzie sie cieniem na
Europie i na catym $wiecie; jest zbrodnig, ktéra na zawsze splamita historie ludzkosci”’.

4 Jan Pawel 11, W Oswigcimin-Brzezgince, w: Pielgrgymka Jana Pawta 11 do Polski. Przemdwienia. Dokumentagja.
Tekst autoryzowany, Poznan—Warszawa 1979, s. 162-166.

4 Jan Pawel 11, Meczennik mitosci, ORP 1982, nr 9, s. 1.

45 W. Dlugoborowski, Obdz koncentracyjny Oswiecim-Brzezinka 1940—1945: fakty, problemy, kontrowersje, CT
1992, nr 2, s. 9-36.

4 Szerzej zob.: G. Ignatowski, Koseid? i Synagoga. O dialogn chrzescijarisko-gydowskim 3 nadziejq, Warszawa 2000,
s. 89-90.

47 Jan Pawel 11, Nawet w otchlani cierpienia mose wyciegal mitosi. Przestanie papieskie 3 okazji 60. rocznicy
wyzwolenia obozn w Oswigcinin-Brezgince, ORP 2005, nr 3, s. 10. W wypowiedzi Jana Pawtla II odnajdujemy
okreslenie ,,Szoah”, ktore coraz czeiciej zyskuje sobie prawomocne miejsce w literaturze 1 teologii. W
wypowiedziach papieza spotykamy si¢ z nim najczedciej w drugiej potowie lat dziewi¢édziesiatych, a wiec
przed opublikowaniem przez watykanska Komisje ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem dokumentu
Pamietamy: Refleksja nad Szoah (16 marca 1998 r.) 1 zaraz po nim.



Okreslenia ,Auschwitz” i ,Oswiecim” odnajdujemy w wypowiedzi z 7 kwietnia 1993 r., a
wiec w liscie skierowanym do biskupa Tadeusza Rakoczego - ordynariusza diecezji
bielsko-zywieckiej. Papiez mowit wowczas o zblizajacych sie 24 i 25 kwietnia obchodach
50. rocznicy pierwszego transportu Romoéw do obozu w Oswiecimiu-Brzezince. Stwierdza,
ze Oswiecim, kryjacy w sobie prochy ofiar nazistowskiego ludobdjstwa, takze Romow,
wiezniow obozu koncentracyjnego Auschwitz-Birkenau, ,stanowi dla nas, ludzi XX wieku,
ciagle aktualng przestroge, jest dramatycznym wotaniem o szacunek dla godnosci i
niezbywalnych praw zaréwno pojedynczych istot ludzkich, jak i catych naroddéw™®,
Podczas spotkania z przedstawicielami polskich organizacji, wspéttworzonych przez
osoby, ktére przezyty obdz w Oswiecimiu (10 czerwca 1996 r.), papiez powiedziat:
~Uptynat dtugi okres czasu od wyzwolenia obozu w Auschwitz, lecz bez przerwy powraca i
staje sie coraz bardziej zywe bolesne wspomnienie cierpienia, ktére cziowiek zadat

cztowiekowi w tym miejscu”®.

Nie tylko dla relacji chrzescijarisko-zydowskich, lecz takze dla wszystkich wspdtczesnych
ludzi dramatyczne zagadnienie stanowi pytanie o korzenie eksterminacji, o zrodta, ktore
doprowadzity do Auschwitz. Jan Pawet II w swoich wypowiedziach, co jest zupetnie
zrozumiate, zwraca przede wszystkim uwage na przyczyny religijne, podkresla wiec
zerwanie wiezi z Bogiem. Podsumowujac okrucienstwa drugiej wojny Swiatowej,
szczegdlnie zagtade europejskiej spotecznosci zydowskiej, papiez stwierdza, ze wynikajgq
one z odrzucenia ,wszelkich wiezi z Bogiem i transcendentnego prawa moralnego”°.
Wyraznie méwit o tym w Yad Vashem. W jerozolimskim Instytucie Pamieci, pytajac o
zrédfa Holokaustu, odpowiadat, ze cztowiek ,doszedt do momentu pogardy dla Boga.
JedynieSIbezbozna ideologia mogta zaplanowac¢ i przeprowadzi¢ eksterminacje catego
narodu”".

Benedykt XVI w wielu swoich gestach i przemdwieniach wyraznie nawigzuje do inicjatyw
Jana Pawifa II. Po przybyciu do Auschwitz, tak samo jak jego poprzednik, stwierdzit: ,Nie
mogtem tutaj nie przyby¢ [...]”%. W swoim wystapieniu przypomniat o Maksymilianie
Kolbe i Edycie Stein. Mimo ze pontyfikat Jana Pawla II mozna okreslic za pomocyg
doktadnych ram czasowych, dostepne sg ponadto wszystkie jego przeméwienia, a od
wyboru Benedykta XVI minety zaledwie dwa lata, sprébujmy jednak przyblizy¢
terminologie, jaka postuguje sie obecny papiez dla opisania eksterminacji narodu
zydowskiego. W kazdej niemal wypowiedzi Benedykta XVI skierowanej do przedstawicieli
spotecznosci zydowskiej powraca kwestia Holokaustu opisana przez niego za pomoca
pojecia ,Szoah”. Papiez stwierdza wiec, ze ,,Szoah” byty ,czasami dramatycznymi”. Jest
to ,zagtada wynikajgca z neopoganskiej, rasistowskiej ideologii”, ,szalefncza neopoganska
ideologia rasistowska”, , niestychana”, ,niewyobrazalna zbrodnia” wynikajgca stad, ze ,nie
uznawano juz Swietosci Boga [...], ,podeptano $wietos¢ ludzkiego zycia”. Auschwitz to
»miejsce kazni i niezliczonych zbrodni przeciwko Bogu i cztowiekowi, nie majacych sobie
rownych”. Wiasnie tutaj ludzkos¢, podobnie jak autor Psalmu 22, przeszta przez ,ciemng
doline”. Kwestia eksterminacji Zyddw powraca niekiedy w okolicznoédciach zupetnie
zaskakujacych, nie tylko w wypowiedziach skierowanych do przedstawicieli spotecznosci
zydowskiej. Podczas audiencji generalnej 30 listopada 2005 r., komentujgc Psalm 137,
1-6, Benedykt XVI powiedziat, ze ziemia wygnania, rzeki i kanaty Babilonu sg niemal
symboliczng antycypacjg ,obozow zagtady, do ktérych w minionym niedawno stuleciu

8 Tenze, W 50. rocznice deportacji Cygandw do Oswiecimia, ORP 1993, nr 5/6, s. 59-60. Zob. takze inne
wypowiedzi papieza: Do Sidstr Karmelitanek w Oswigcimin. Na rece Ks. Bpa Tadensza Rakoczego Ordynariusza
Diecegyi Bz'e/&éo—ijz’enéz’ej, ORP 1993, nr 5/6, s. 60.

4 Jean Paul 11, La fidélité d lidentité nationale a aussi une valenr religiense, DC 1996, nr 2142, s. 651.

50 Jan Pawel 11, List apostolski 3 okagyi piecdziesiatef rocgnicy wybuchu 11 wojny swiatowej, ORP 1989, nr 8, s. 4.
Zob. takze przeméwienie z 23 czerwca 1996 r. w Berlinie: Zydzi i chrzescijanie muszq bronié godnosci ws3ystkich
Indzi, ORP 1996, nr 9, s. 27.

>t Tenze, Budujemy nowq przysztosé, ORP 2000, nr 5, s. 17.

52 Benedykt XVI, Dlaczego spisz, Panie?, TP 2006, nr 23, s. 16.



narod zydowski byt zsytany podczas nikczemnej akcji uSmiercania, stanowigcej niezatartg

hanbe w dziejach ludzkosci”.

Benedykt XVI oraz Jan Pawet II przybyli do Auschwitz-Birkenau jako pielgrzymi. Podczas
ich drogi dominowata cisza, modlitwa oraz gteboka refleksja. Obaj papieze przeszli przed
rzedem tablic przypominajacych narody, z ktérych pochodzili zamordowani. Benedykt XVI
zatrzymat sie przy tablicach w jezyku hebrajskim, polskim, rosyjskim, romskim i
niemieckim. Przed tablicg w jezyku polskim przypominat, ze w pierwszej fazie istnienia
obozu mordowano w Auschwitz polskg inteligencje. W obu pielgrzymkach mozna jednak
zauwazyC inne jeszcze rdznice. Benedykt XVI staje w obozie zagtady jak w przesziosci
biblijni prorocy, ktérzy wobec cierpienia Izraela nie wahali sie zadawa¢ Bogu trudnych
pytan. Pytat wiec otwarcie i zdecydowanie: ,Gdzie byt B6g w tamtych dniach?”, ,Dlaczego
milczat?”, ,Jak madgt pozwoli¢ na tak wielkie zniszczenie, na ten tryumf zta?”. W biblijnej
postawie nalezy upatrywac¢ odpowiedzi, jakich udzielit na postawione pytania. Powodem
cierpienia ludu zydowskiego, tak w przesziosci, jak i obecnie, jest umitowanie przez Izrael
Boga, niesione o Nim $wiadectwo we wspotczesnym Swiecie. Oprawcy — mowi papiez -
~W ostatecznosci chcieli zabi¢ Boga, poniewaz Izrael przez sam fakt istnienia $wiadczy o
Bogu”.

Benedykt XVI nie postawit pytan, aby udzieli¢ wyczerpujacej odpowiedzi na tragedie,
jakie wydarzyty sie za panowania nazistow. Bedac w Auschwitz, okreslonym przez niego
jako ,noc ciemnosci”, majac ponadto na uwadze nowe zagrozenia, nawotuje, aby
wspotczesni ludzie znowu odkryli Boze oblicze. Demaskuje tych, ktdrzy nie uznajg Boga i
szydzg z Niego, pietnuje terroryzm, ktéry naduzywa imienia Bozego dla usprawiedliwienia
przemocy.

Pamietajac o zagtadzie europejskiej spotecznosci zydowskiej pytania stawiat rowniez Jan
Pawet II. Nie byty one jednak artykutowane w sposdb tak zdecydowany i tak bezposredni.
Podczas pielgrzymki apostolskiej do Niemiec (21-23 czerwca 1996 r.) przypomniat, ze w
obliczu terroru i okropnosci, ktére wydarzyty sie podczas wojny wielu ludzi zadawato
sobie pytanie, dlaczego Bog dopuscit do tak wielkiego nieszczescia. Nie udzielit jednak
odpowiedzi. Refleksje stuchaczy skierowat w inng strone. Stwierdzit mianowicie, ze
»,bardziej bolesna jest Swiadomos¢ tego, do czego zdolny jest cztowiek, ktory utracit czes¢
dla Boga, i jakie oblicze moze mie¢ humanizm bez Boga”™*. Mozna uznaé, ze
zdecydowanie postawione przez Benedykta XVI pytania i jego wypowiedzi wpisujg sie w
zupetnie nowy nurt odpowiedzi, jakich nalezy udziela¢ w odniesieniu do Auschwitz i
wspotczesnych zagrozen.

Wielu teologéw i historykéw zajmujacych sie dialogiem chrzescijanskozydowskim
twierdzi, ze nie nalezy postugiwac sie terminem ,Oswiecim” opisujgc miejsce, na ktérym
wymordowano europejskich Zydéw. Przypominaja oni, ze obdz zostat zatozony przez
nazistbw i nosit nazwe Konzentrationslager Auschwitz-Birkenau. Koniecznos¢
postugiwania sie terminem ,Auschwitz” wynikataby z faktu, ze niekiedy w prasie
obcojezycznej spotykamy sie z okresleniami typu ,polski obdz zagtady” lub ,polski obdz w
O$wiecimiu”>. Jan Pawet II, jak zauwazono powyzej, postugiwat sie przede wszystkim
okresleniem ,Oswiecim”. Chciat by¢ moze pozostawi¢ nam przestanie, ze nikt nie moze
bez gtebokiej refleksji przejs¢ obok Szoah. Udzielajac odpowiedzi na pytanie o przyczyny,
ktére doprowadzity do eksterminacji Zyddw, byty prefekt Kongregacji Nauki Wiary
stwierdzit: ,Nie sposob zaprzeczy¢, ze w jakim$ stopniu grunt pod te katastrofe
przygotowat chrzescijanski antysemityzm, ktory wystepowat we Francji, w Austrii, w

53 Tenze, Audiencje generalne. Psalm 137, 1-6 — nad rzekami Babilonn, ORP 2000, nr 4, s. 35.
54 Jan Pawel 11, Zydgi i chrzescijanie mus3a bronic godnosci wsgystkich ludi, s. 27.
5 W. Chrostowski, Dialog w cienin Auschwitz, Warszawa 1999, s. 137.



Prusach, wiasciwie we wszystkich krajach. Rzeczywiscie, stale musimy sie tu bi¢ w

piersi”®,

Podsumowujac zauwazmy, ze zagtada europejskiej spotecznosci zydowskiej stanowi
wazny punkt w nauczaniu Jana Pawla II i Benedykta XVI. Pojawia sie niekiedy w
okolicznoéciach zupetnie nie zwigzanych z wypowiedziami na temat Zyddéw i judaizmu.
Papieze przypominajg, ze nie jest to wydarzenie, ktore nalezy do przesztosci. Stanowi
jasne wyzwanie dla wspotczesnego spoteczenstwa, dla podejmowanych inicjatyw, aby juz
nigdy nie doszio do podobnej tragedii. Za pontyfikatu Jana Pawia II, jak wspomniano w
poprzednich rozwazaniach, watykanska Komisja ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem
uchwalita dokument zatytutowany Pamietamy: Refleksja nad Szoah. Wypowiadajac sie na
temat tekstu, papiez wyrazat nadzieje, ze przyczyni sie on do pojednania miedzy Zydami
i chrzedcijanami®’. W dokumencie podkre$la sie, ze Holokaust stanowi jeden z
najwazniejszych faktéw w historii XX wieku i dokonat sie w krajach o dawnej cywilizacji
chrzescijanskiej. Wobec Szoah - piszg cztonkowie watykanskiej komisji — nikt nie moze
pozostac obojetny, przede wszystkim Koscidt. Faktycznie, nie tylko Koscidt katolicki lecz
takze inne Koscioty nie ustajg w zgtebianiu znaczenia nad Szoah. Na koniec nasuwa sie
jeszcze jedno pytanie. 17 stycznia 2007 r. Kosciét katolicki w Polsce obchodzit 10. juz
Dzien Judaizmu, ktérego zadaniem jest miedzy innymi przyblizenie wszystkim wiernym
oficjalnego nauczania na temat Zydéw. Hasto jubileuszowych obchodéw: Tylko B6g moze
nas wybawié, zaczerpniete zostato z wypowiedzi Benedykta XVI w Auschwitz. Wolno miec
nadzieje, ze w ramach uroczystosci nie pominieto refleksji na temat jednego z
najwazniejszych wydarzen w dziejach Europy®S.

4. Pawel VI, Jan Pawel II i Benedykt XVI wobec antysemityzmu

Jedng z cech charakterystycznych pontyfikatu Jana Pawta II byly jego liczne spotkania i
audiencje udzielane Zydom zaréwno w Watykanie, jak i podczas pielgrzymek
apostolskich. Na szczegd6lng uwage zastugujg rowniez wizyty sktadane pewnym
Srodowiskom zydowskim, w czasie ktorych papiez wyrazat swoje otwarcie na wspotczesny
judaizm oraz wskazywat na konieczno$é¢ pojednania z Zydami. Wygtoszone przy tych
okazjach przemoéwienia byly juz przedmiotem refleksji podejmowanej przez niektérych
teologéw. Zajmowali sie oni ogdlnym zagadnieniem postawy Jana Pawifa II do Zyddw i
judaizmu®®. W sposdb szczegdtowy z perspektywy dialogu chrzescijansko-judaistycznego

> ]. Ratzinger, Sd/ ziemi. Chrzescijanistwo i Koscidl katolicki na przefomie tysiqeleci. Z kardynatem rogmawia Peter
Seewald, Krakéw 1997, s. 215.
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omoéwiona zostata publikacja Jana Pawta II zatytutowana Przekroczyé prég nadziei®®.
Zanalizowano dotychczas dokfadnie niektéore wypowiedzi papieza na tematy dotyczace
Zydéw, np. list apostolski Redemptionis Anno pos$wiecony Jerozolimie®'. Wielu Zydéw
podkreslajacych nie dajacy sie przeceni¢ wkiad papieza w dzieto pojednania z Zydami
zaznacza, ze w swoich wystgpieniach zdecydowanie potepiat antysemityzm.

W niniejszych rozwazaniach podjete zostaje w sposéb szczegdlny zagadnienie stosunku
Jana Pawla II do antysemityzmu®2. Nie nalezy jednak zapominaé, ze juz Pawet VI
wielokrotnie pietnowat postawy antyzydowskie, nie postugujac sie jednak terminem
,antysemityzm”. 2 czerwca 1971 r., w czasie audiencji generalnej, zwracajac sie do
przedstawicieli Ligi przeciw Zniestawianiu Zyddéw B’nai B'rith, stwierdzit: ,W naszej
postudze na rzecz pojednania i pokoju jesteSmy szczegdlnie wyczuleni na wszystkie
formy dyskryminacji, ktore stajg na przeszkodzie osiggniecia braterskiej mitosci, a
jednoczesnie zniewazajq godnos¢ ludzka i samego Boga”. W dalszej czesci wypowiedzi
Pawet VI przypomniat, ze w Liscie apostolskim Octogesima adveniens wystapit
zdecydowanie ,przeciwko wszelkim formom dyskryminacji szukajacym dla siebie
uzasadnienia na zrdéznicowaniu ras, kolorze skoéry, kulturze, odmiennosciach seksualnych
i roznicach religijnych”®.

Wyrazy dezaprobaty i sprzeciwu wobec postaw antyzydowskich Jan Pawet II okazywat
niekiedy w okolicznosciach, ktére nie byty bezposrednio zwigzane z podejmowanym przez
niego tematem judaistycznym. Odnajdujemy je np. w liscie skierowanym do dyrektora
watykanskiego obserwatorium (26 pazdziernika 1988 r.) opublikowanym z okazji
obchodéw 300. rocznicy ukazania sie dzieta Isaaca Newtona Philosophiae naturalis
principia mathematica. Jan Pawet II jest jedynym z nielicznych przywddcéw religijnych,
ktérego negatywnej postawy wobec nastawienia antyzydowskiego nie mozna oceniac
wylacznie na podstawie przemoéwien i oéwiadczen. Najpierw, w Watykanie 12 marca 2000
r. podczas obchodow Dnia Przebaczenia, wyrazit publicznie skruche za antyzydowskie
postawy katolikéw. Dwa tygodnie pdzniej umiescit w szczelinie muru otaczajacego od
zachodu miejsce, gdzie wznosita sie dawna s$wiatynia jerozolimska, stowa skruchy, ktore
byty wyrazone podczas liturgii pokutnej Dnia Przebaczenia: ,Boze naszych ojcéw, ktéry
wybrate$s Abrahama i jego potomstwo, aby Twoje imie zostato zaniesione narodom;
bolejemy gteboko nad postepowaniem tych, ktorzy w ciggu dziejow przysporzyli cierpien
tym Twoim synom, a proszac Cie o przebaczenie pragniemy tworzy¢ trwatg wiez
prawdziwego braterstwa z ludem przymierza”®*.

4.1. Opis zjawiska

Wrogie postawy wobec Zydéw opisywane s najczesciej za pomoca terminu
.antysemityzm”. Przyjmuje sie powszechnie, ze okreslenie to zostato uzyte po raz
pierwszy przez urodzonego w Hamburgu Wilhelma Marra (1818-1904). W swoich
przekonaniach antyzydowskich Marr odzegnywat sie od wszelkich pogladow
zaczerpnietych z dziedzictwa chrzescijaniskiego. Dla uzasadnienia wtasnego nastawienia

60 \¥. Chrostowski, Zydzi i religia $ydowska w ,,Przekroczyé prig nadziei” Jana Pawla II, CT 1996, nr 2, 's. 79-98.
ot E. Fisher, The Pope and Israel, ,,Christian Jewish Relations” 1985, nr 1, s. 52-56. Redemptionis Anno
opublikowany zostal w: Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciola i nanczanin Jana Pawla 11 (1965-1989), s. 135—
139.

02 Zob. takze: E. J6zwiak, Szoab w nanczanin Jana Pawla I, CT 1992, nr 2, s. 151-158; J. Stern, Jean Paul 11
Sace d lantisémitisme, 30. octobre 1997, w: Radici dell’ antigindaismo in ambiente cristiano. Colloguio Intra-Ecclesiale.
Atti del Simposio teologico-storico. Citta del 1 aticano, 30 ottobre—1 novembre 1997, Citta del Vaticano, 2000, s. 54—
80. Niniejsze rozwazania sa poprawiong wersja mojego artykulu: Jan Pawel I wobec postaw antygydowskich,
,»1.6dzkie Studia Teologiczne” 2004, nr 13, s. 43-52.

03 Paul VI, Les relations avec les juifs, DC 1971, nr 1593, s. 349. Zob. takze: Pawel VI, Koseid? potepia wszelka
dyskryminacgje rasowq, w: Pawel VI, Nauczanie spoleczne. Przemdwienia i inne dokumenty 1974—1975, t. 1,
Warszawa 1978, s. 30-33.

64 Jan Pawel 11, Dzieri Przebaczenia, ORP 2000, nr 6, s. 44.



wskazywat natomiast nie tylko na rasowe, lecz takze na ekonomiczne, spoteczne i
kulturowe przyczyny. W jednej z broszurek wydanych okoto 1870 r., ktéra byla
zatytutowana Zwyciestwo judaizmu nad niemieckoscig, Marr pisat: ,Jawi sie przed nami
fakt historyczny, ze Izrael staje sie wiodacq, spoteczng i polityczng potegg w XIX w. Jest
powszechnie wiadome, do jakiego stopnia brak nam fizycznej i intelektualnej sity,
aby$my potrafili sie odjudaizowaé”. Zydzi - wedtug Marra - ,walczyli przez osiemnascie
wiekow ze Swiatem zachodnim. Pokonali ten Swiat, oni go ujarzmili. JesteSmy pokonani.
Jest rzeczg naturalng, ze pokonany krzyczy Vae victis! Biada!... JesteSmy do tego stopnia

zazydzeni, ze nic nie moze juz nas uratowac”®.

W koncu XIX w. termin ,antysemityzm” nabrat ogdlnego znaczenia. Zaczeto za jego
pomoca opisywaé wszystkie wrogie postawy w stosunku do Zydéw, réwniez te, ktdre
miaty swoje zrodto w religijnych uprzedzeniach chrzescijan. Refleksja na temat
antyzydowskiego nastawienia i jego zrddet sktania coraz wiekszg grupe teologdéw do
postugiwania sie nie tylko terminem ,antysemityzm”, lecz réwniez ,antyjudaizm”.
Ostatnie z wymienionych okreslen odnositby sie wowczas do postaw inspirowanych przez
btednie uksztattowane przekonania religijne.

Jan Pawet II w swoich wypowiedziach najczesciej postugiwat sie tylko jednym
okresleniem - ,antysemityzm”. Niezmiernie rzadko pozostawiat jednak ten termin bez
pewnego doprecyzowania. Antysemityzm wedtug Jana Pawia oznacza wiec: ,wszelkiego
rodzaju uprzedzenia wobec Zydéw”, ,dyskryminacje i przemoc wobec Zydéw i judaizmu,
wystepujacg w starych i nowych formach”, ,postawe nie dajaca sie pogodzi¢ z naukg
Chrystusa i poczuciem szacunku naleznego godnosci mezczyzny i kobiety stworzonych na
obraz i podobienstwo Boze”, ,forme ucisku i przesladowania”, ,dyskryminacje ludzi”.
Antysemityzm rozumiany jako wroga postawa wobec Zyddw jest wedtug papieza réwniez
zjawiskiem o ,ztych i czasami gwaltownych przejawach”, obejmujacym ,wszystkie formy
rasowej, etnicznej lub religijnej dyskryminacji i nienawisci”. Fenomen antysemityzmu
papiez opisywat takze za pomocg takich pojedynczych stéw, jak: ,rasizm”, ,nienawisc¢”,
~Wrogos¢”, ,niechec¢”, ,nieufnosc¢”, ,uprzedzenie”, ,dyskryminacja”, ,grzech przeciwko
Bogu i ludzkosci”. Antysemityzm nazistowski Jan Pawet II okres$lat jako ,poganski”,
~Wspotczesny” lub ,rasistowski”.

W czasie swojego pontyfikatu tylko kilkakrotnie postuzyt sie terminem ,antyjudaizm”. Na
szczegdblng uwage zastugujg dwie jego wypowiedzi. Pierwsza pochodzi z 23 marca 2000 r.
- spotkanie z naczelnymi rabinami Izraela w Jerozolimie, a druga z 23 maja 2004 - list
wystosowany z okazji stulecia rzymskiej Synagogi Wiekszej®®. W pierwszym z
wymienionych przemowien czytamy: ,Musimy wspotpracowaé nad budowaniem
przysztosci, w ktérej nie bedzie juz antyjudaizmu ws$rdd chrzescijan lub

antychrzescijanskich uczué¢ wérédd Zydow”®’.

Gruntowna analiza wypowiedzi Jana Pawta II prowadzi jednak do wniosku, ze niechetnie
postugiwat sie on terminem ,antyjudaizm”. Swiadczy o tym kilka przemoéwien. Pierwsze z
nich jest bezposrednio zwigzane z pielgrzymka do Izraela. Przemawiajac w tym samym
dniu, co do Gtdwnych Rabindéw Izraela, w Yad Vashem, Jan Pawet II nie méwit juz o
»antyjudaizmie”, lecz wytacznie o antysemityzmie. Powotujgc sie wéwczas na dokument
watykanskiej Komisji ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem zatytutowany Pamietamy:
Refleksja nad Szoah, zachecat do budowania przysziosci, ,w ktérej chrzescijanie nie bedq
juz zywi¢ uczu¢ antyzydowskich ani Zydzi antychrzescijafskich [...]”. Dokument

05 Cytuj¢ za: L. Poliakov, Histoire de lantisémitisme. 2. 1.” dge de la science, Paris 1981, s. 273. Na temat
pogladéw Marra zob. takze: S. Almog, Nationalism and Antisemitism in Modern Europe 1815—1945, Jerusalem
1995, s. 25; G. Ignatowski, Koscid/ i Synagoga, s. 78—80.

0 Jan Pawel 11, Ziqezeni sercem péjdsgmy drogami pokoju. Przestanie Papiesa na stulecie rzymskiey Synagogi Wiekszey,
ORP 2004, nr 7/8, s. 5-7.

67 John Paul 11, 1sit to Chief Rabbis, 1S 2000, nr 3, s. 108. Por. Jan Pawel 11, Wiel nas lqczy, ORP 2000, nr
5, s. 20.



watykanskiej komisji méwi w tym samym kontekScie wyraznie nie o postawach
,antyzydowskich”, lecz o ,antyjudaizmie”®. Ponadto, wyrazajac zal z powodu postawy
cztonkow Kosciota wobec narodu zydowskiego, Jan Pawet II o$wiadczyt w Yad Vashem:
~Kosciot katolicki, kierujac sie ewangelicznym prawem prawdy i mitosci, a nie wzgledami
politycznymi, jest gteboko zasmucony z powodu nienawisci, aktow przesladowania i
okazywania antysemityzmu skierowanego przeciwko Zydom przez chrzescijan w
jakimkolwiek czasie i miejscu”®®. Nalezy stwierdzi¢, ze w Yad Vashem Papiez przepraszat
za wszystkie wrogie postawy okazywane Zydom, réwniez te, ktdre czerpaty dla siebie
inspiracje z bfednie uksztattowanych przekonan religijnych. Drugim faktem
przemawiajgcym za tym, iz Jan Pawet II niechetnie postugiwat sie terminem
»~antyjudaizm”, jest jego wczesniejsze wystgpienie z 31 pazdziernika 1997 r. Zwracajac
sie do uczestnikdw watykanskiego sympozjum zorganizowanego przez Komisje
Historyczno-Teologiczng Komitetu Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, ktéra, wedtug
organizatoréw, pos$wiecona miata by¢ Zrédtom antyjudaizmu, papiez postugiwat sie
wylgcznie terminem ,antysemityzm”: ,Wasze trzezwe spojrzenie na przeszto$¢” - mowit
do uczestnikdw sympozjum - ,zmierzajace do oczyszczenia pamieci, jest bardzo
potrzebne, aby mozZzna byto wyraznie ukazaé¢, ze antysemityzm nie ma zadnego

usprawiedliwienia i zastuguje na bezwzgledne potepienie””°,

4.2. Zrédta antysemityzmu

Jednym z zasadniczych pytan w relacjach chrzescijansko-zydowskich pozostaje kwestia
zrédet wspoitczesnego antysemityzmu. Jan Pawet II wielokrotnie wskazywat, ze wrogie
nastawienie chrzesécijan wobec Zydéw mogto w przesztoéci czerpaé dla siebie inspiracje z
nauczania religijnego. Najwyrazniej odnoszg sie do tego tematu przemowienia z 28
pazdziernika 1985 r. - do Miedzynarodowego Katolicko-Zydowskiego Komitetu kgcznosci
z okazji 20 rocznicy ogtoszenia soborowej deklaracji Nostra aetate, 13 kwietnia 1986 r. w
Synagodze Wiekszej, 26 listopada 1986 r. - do przedstawicieli wspdlnoty zydowskiej
podczas pielgrzymki apostolskiej do Austrii oraz 31 pazdziernika 1997 r. - do
uczestnikéw sympozjum na temat korzeni antyjudaizmu w $rodowisku chrzescijanskim. Z
pierwszego z nich dowiadujemy sie, ze dokumenty watykanskiej Komisji ds. Kontaktéw
Religijnych z Judaizmem z 1 grudnia 1974 r. i z 24 czerwca 1985 r. (Wskazdowki i
sugestie w sprawie wprowadzenia w zycie deklaracji soborowej ,Nostra aetate” nr 4 oraz
Zydzi i judaizm w gtoszeniu Stowa Bozego i katechezie Kosciota katolickiego. Wskazdéwki
do wtasciwego przedstawiania tych zagadniern) mogg pomoc w uwolnieniu katechezy i
wszelkiego religijnego nauczania od negatywnego i niescistego przestawiania Zydéw oraz
judaizmu. Wykorzystanie tych dokumentdw pomoze w szerzeniu szacunku, co w
konsekwencji sprawi, ze ,antysemityzm w swych ztych i czasami gwattownych
przejawach musi by¢ zupetnie wykorzeniony”’*. W Synagodze Wiekszej przypominat, iz
Zydzi nie ponosza zadnej zbiorowej i dziedzicznej odpowiedzialno$ci za ukrzyzowanie
Jezusa. ,Nie ma wiec zadnych podstaw jakiekolwiek rzekomo teologiczne
usprawiedliwianie dyskryminacji czy - co gorsza - prze$ladowan Zyddow”. Najobszerniej
na temat zrédet wrogich postaw antyzydowskich papiez wypowiada sie w ostatnim

08 Komisja ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem, Pamietamy: Refleksja nad Szoah, s. 276-277.

0 John Paul 11, Az Yad Vashem Holocanst Memorial, 1S 2000, nr 3, s. 109. Pot.: Budujmy nowq przysztoséi, ORP
2000, nr 5, s. 28. Réwniez w przeméwieniu skierowanym do ambasadora Pafstwa Izrael przy Stolicy
Apostolskiej, Yosefa Neville, nie znajdujemy terminu ,antyjudaizm”, mimo ze kontekst wypowiedzi
sktanial do jego uzycia. Po wskazaniu na potrzeb¢ wzajemnego szacunku dla wiary i tradycji przez
chrzeécijan oraz Zydéw, papiez stwierdza: ,Jest to najwyzszy sposdb przezwyciezania uprzedzen z
przeszloéci 1 wzniesienie bariery przeciwko postaciom antysemityzmu, rasizmu, ksenofobii, ktére
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praktyki sa przyczyna tragedii dyskryminacji oraz przesladowania, lecz utrata wiary oraz pojawienie si¢
egoistycznego materialistycznego §wiatopogladu pozbawionego prawdziwych wartosci 1 kultura pustki”.
Zob.: To Ambassador of Israel to the Holy See, 1S 2000, nr 3, s. 152.

70 Jan Pawel 11, Koscid/ potgpia teorie rasistowskie, ORP 1998, nr 1, s. 30.
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przeméwieniu. Spotykamy sie tam z dwojakiego rodzaju antysemityzmem: nazistowskim,
okreslonym przez papieza jako poganski, oraz drugim, blizej niesprecyzowanym, ktorego
Zrédta tkwiag w btednych i niesprawiedliwych wobec Zydéw chrzescijanskich
interpretacjach Nowego Testamentu rodzacych ,wrogie postawy wobec tego ludu”.
Konsekwencje takiego nauczania byly tragiczne. Wielu chrzescijan nie umiato
przeciwstawi¢ sie antysemityzmowi nazistowskiemu?”?.

Nalezy postawi¢ jeszcze jedno pytanie. Czy chrzescijanskie antyzydowskie nauczanie
przyczynito sie w jakim$ stopniu do powstania nazistowskiego antysemityzmu,
okreslanego jako Szoah, Zagtada, a nawet Auschwitz? Rozwazania na ten temat zostaty
juz krotko przedstawione w punkcie poprzednim. Z przemowienia Jana Pawla II
skierowanego do 100-osobowej grupy przedstawicieli organizacji zydowskich, ktdérzy
przybyli do Watykanu, aby uczestniczy¢ w koncercie ku czci ofiar Zagtady, dowiadujemy
sie, ze wydarzenie Szoah byto punktem kulminacyjnym antysemityzmu’3. Nie oznacza to
jednak wcale, ze chrzescijanstwo ponosi wine za eksterminacje Zydoéw. Papiez
wypowiedziat sie na ten temat wyraznie w przemowieniu skierowanym do przedstawicieli
wspolnoty zydowskiej w Austrii (24 czerwca 1988 r.): ,Byloby zapewne rzeczg niestuszng
i niezgodng z prawda, gdyby sie chciato te niewypowiedziane zbrodnie ktas¢ na karb
chrzescijanstwa. Ujawnia sie w nich raczej straszliwe oblicze $wiata bez Boga, a nawet
przeciwko Bogu [...]”’*. Szczegbtowa analiza wypowiedzi Jana Pawta II pozwala jednak
wyciggnac¢ wniosek, ze uznaje on, iz antyzydowskie nauczanie chrzescijan w przesziosci
wywarto w jakim$ stopniu wplyw na powstanie antysemityzmu nowozytnego i
rasistowskiego. Papiez kilkakrotnie zachecat katolikdw do zaakceptowania o$wiadczenia,
ktdére wypracowane zostato przez Miedzynarodowy Katolicko-Zydowski Komitet tacznosci
na temat Szoah (Praga, 6 wrzesnia 1994 r.)’>. W dokumencie tym zaznaczono, ze jedng
z przyczyn powstania antysemityzmu nowozytnego w spoteczenstwie zachodnim byto
wczedniejsze nauczanie i praktyki katolickie’®.

Jakie sg jednak ostateczne korzenie antysemityzmu nazistowskiego? Na powyzsze
pytanie starano sie juz odpowiedzie¢ w rozwazaniach wczesniejszych. Dodajmy jeszcze,
ze Jan Pawet II, podobnie jak wiele wspdtczesnych osob starajacych sie odpowiedzie¢ na
te kwestie, uznawat za niewystarczajgce wskazanie jedynie na problemy polityczne,
ekonomiczne i spoteczne uwarunkowania w nazistowskich Niemczech’’. Papiez we
wszystkich wypowiedziach, w ktérych podejmuje to zagadnienie, zwraca szczegdlng
uwage na brak wiary w Boga oraz probe przekreslenia Jego zbawczego planu. W liscie
skierowanym do arcybiskupa Johna L. Maya (8 sierpnia 1987 r.), przewodniczacego
Krajowej Konferencji Biskupdéw Katolickich USA, czytamy: ,Refleksja nad Szoah ukazuje
nam, do jakich straszliwych konsekwencji moze doprowadzi¢ brak wiary w Boga i
pogarda do cztowieka stworzonego na Jego obraz”’®. W sposéb podobny Jan Pawet II
wypowiedziat sie 23 czerwca 1996 r. w Berlinie podczas spotkania z Centralng Radg
Zydoéw: ,niewyobrazalne cierpienia waszego narodu staty sie straszliwym i wyrazistym
Swiadectwem tego, jaka tragedia dokonuje sie woéwczas, gdy pod wptywem pychy i

72 Tenze, Koscidl potgpia teorie rasistowskie. Na temat réznych okreslen wrogich postaw wobec Zydéw zob.
W. Chrostowski, Korgenie antyjudaizmn w Srodowiskn chrzescijariskin, ,,Maquom” 1997, nr 2, s. 33—48.

3 Jan Pawel 11, Aby gapobiec odradzaniu si¢ la, ORP 1994, nr 8, s. 21.
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Judaizm w dokumentach Kosciota i nanczanin Jana Pawta 11 (1965—1989), s. 216.
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zuchwatej samowoli cztowiek oddala sie od swego Boga i Jego przykazan [...]"”. Zagtada
pokazuje ,,do czego zdolny jest cztowiek, ktdry utracit cze$¢ dla Boga””®.

4.3. Potepienie antysemityzmu

Potepiajac wrogie postawy wobec Zyddéw, Jan Pawet II odwotuje sie do wielu
dokumentéw Kosciota. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ deklaracje Soboru
Watykanskiego II Nostra aetate (28 pazdziernika 1965 r.) oraz wspomniane dokumenty
wydane przez powotang 22 pazdziernika 1974 r. watykanska Komisje ds. Kontaktéw
Religijnych z Judaizmem. Przemawiajagc do czionkéw Miedzynarodowego Katolicko-
Zydowskiego Komitetu tacznosci, 12 marca 1979 r., papiez stwierdza: ,[...] jest rzecza
pozyteczng [...] powota¢ sie na soborowg deklaracje Nostra aetate i powtdérzy¢ to, co
~Wskazéwki” mowig o potepieniu ,wszelkich form antysemityzmu i dyskryminacji” jako
»~Sprzecznych z samym duchem chrzescijanstwa”, zwiaszcza, ze ,sama chocby godnosé
osoby ludzkiej wystarcza, aby je potepi¢” (Wskazdwki, Wstep)”s°.

Nie sg to jedyne dokumenty, do ktoérych powraca Jan Pawet II, aby potepic¢
antysemityzm. Papiez powotuje sie ,réwniez na Dekret o zniesieniu stowarzyszenia
zwanego Amici Israel (wydany przez Swiete Oficjum 25 marca 1928 r.) oraz wypowiedz
Piusa XI skierowang do przedstawicieli katolickiego radia z Belgii (6 wrzesnia 1938 r.)
Przemawiajac 11 wrzesnia 1987 r. w Miami przypomniat, ze ,juz w 1938 roku Pius XI
od$wiadczyt, ze ,antysemityzm” jest absolutnie niedopuszczalny” [...]"%'. Zauwazmy w
takim razie, ze potepienie antysemityzmu przez Piusa XI nie ma charakteru oficjalnej
wypowiedzi Kosciota. Podczas audiencji, w ktérej uczestniczyto 120 o0sdéb, Pius XI
rozmawiat najpierw prywatnie z trzyosobowg grupg delegatow zwracajac im uwage, ze
antysemityzm jest postawg petng odrazy i chrzescijanie nie powinni mie¢ z nim nic
wspolnego. Swoje wystgpienie zakonczyt znanym stwierdzeniem: ,Jestesmy duchowo
semitamil!”. Wystgpienie Piusa XI nie znalazto sie jednak w zadnym dokumencie
papieskim, a nawet w watykanskiej publikacji. Cate spotkanie zostato opisane przez
uczestnikéw pielgrzymki w belgijskim pisSmie La Libre Belgique, ktére ukazato sie 14
wrszzes',nia 1938 r. Prosbe o upublicznienie relacji z tego spotkania miat wyrazi¢ sam Pius
XI°4,

Pewne kontrowersje wywotuje dokument Swietego Oficjum. Nalezy bowiem pamietaé, ze
potepiajac antysemityzm, Swiete Oficjum rozwigzywato réwnoczesnie powstate w 1926 r.
stowarzyszenie Amici Israel, ktére wystepowato przeciwko oskarzeniu narodu
zydowskiego o bogobdjstwo oraz domagato sie zmian w wielkopigtkowej modlitwie
nieprzychylnie odnoszacej sie do Zyddw®3. Stowarzyszenie Amici Israel zwracato ponadto
uwage na koniecznos$¢ zniesienia liturgicznych wspomnien i $wiat przypominajacych o
rzekomych $redniowiecznych ofiarach rytualnych mordéw dokonywanych przez Zydéw. W
dekrecie odwotujgcym stowarzyszenie, co trzeba réwniez podkresli¢, powotywano sie na
teologiczne tezy odzwierciedlajace stare antyzydowskie uprzedzenia: ,[...] Kosciot
katolicki, nie zrazajac sie ciagtym zaslepieniem tego ludu, co wiecej, wiasnie z powodu
tego zaslepienia, zawsze miat zwyczaj modli¢ sie za lud zydowski, ktéry byt
depozytariuszem obietnic Bozych az do przyjscia Jezusa Chrystusa. Z jakg mitoscig
Stolica Apostolska chronita ten lud przed niesprawiedliwymi szykanami! Poniewaz odrzuca

9 Tenze, Zydzi i chriescijanie muszq bronié godnosci ws3ystkich Indzi, s. 27. Zob. téwniez w przeméwieniu do
przedstawicieli Wszechukraifiskiej Rady Kosciotéw i Organizacji Religijnych (24 czerwca 2001 r.): Razew
dawacie Swiadectwo o prymacie Boga, ORP 2001, nr 9, s. 24.

80 Tenze, Premdwienie do cztonkow Miedzynarodowego Katolicko-Zydowskiego Komitetn ¥.acznosci, w: Zydzi i judaizm
w dokumentach Kosciola i nanczanin Jana Pawta I1 (1965—1989), s. 97.

81 Tenze, Pryemowienie do predstawicieli organizagi Zydowskich w Centrum Kulturalnym Contea di Dode podezas
pielgrzymbki apostolskief do USA, s. 207.

82 G. Ignatowski, Koscioly wobec przejawow antysemityzmn, s. 19—20 1 148—150.

8 Na temat tej modlitwy pisze ¥.. Kamykowski, Sens przeobraseri modlitwy 3a Zydéw w ryymskiej liturgii
Wielkiego Piatkn, ,,Analecta Cracoviensia” XX, 1988, s. 177-197.



ona wszelkie nienawisci i animozje pomiedzy narodami, potepia tez w najwyzszym
stopniu nienawis¢ przeciw ludowi niegdys wybranemu przez Boga, te nienawis¢, ktorg
okresla sie zwyczajowo ,antysemityzmem”®*,

Dodajmy, ze encyklika Piusa XI Mit brennender Sorge, odczytana w kosciotach
niemieckich 14 marca 1937 r., nie byta wolna od antyzydowskich uprzedzen. Moéwiac o
znaczeniu Starego Testamentu — bedacego w petni Stowem Bozym, zawierajgcym skarby
zbawiennych nauk — oraz przeciwstawiajac sie tym, ktorzy chcieli usungc¢ jego nauczanie
oraz historie biblijng z KosSciotdow i ze szkdt, encyklika stwierdza: ,ten zaprzecza wiary w
prawdziwego Chrystusa takiego, jaki sie pojawit w ciele”. Dalej jednak czytamy, ze
,Chrystus przyjat nature ludzka z narodu, ktéry miat go przybié¢ do krzyza”®>.

Potepiajac wrogie postawy wobec Zydéw Jan Pawet II stwierdza rdéwniez, ze
antysemityzm jest grzechem przeciwko Bogu i ludzkosci. Stwierdzenie to zadomowito sie
juz na state wsrdod wielu teologow i publicystéw. Dla przyktadu zacytujmy fragment z
przemodwienia papieskiego wygtoszonego 18 sierpnia 1991 r. do przedstawicieli wspolnoty
zydowskiej na Wegrzech: ,W obliczu ryzyka nawrotu i rozprzestrzeniania sie
antysemickich uczu¢, postaw i inicjatyw [...] musimy uczy¢ sumienia, aby uwazaty
antysemityzm i wszystkie formy rasizmu za grzechy przeciwko Bogu i ludzkosci”®®. Nalezy
w zwigzku z tym przypomniec¢, ze pojawia sie ono juz we wczesniejszych o$wiadczeniach
niekatolickich. Niemal identyczne sformutowanie odnajdujemy w deklaracji na temat
Zydéw, uchwalonej przez pierwsze Zgromadzenie Ogdlne Swiatowej Rady Kosciotdw w
Amsterdamie (1948 r.). Uczestnicy zgromadzenia w Holandii stwierdzili zdecydowanie:
,antysemityzm jest grzechem przeciwko Bogu i ludziom™®’,

Trzeba jednak pamietaé, ze Jan Pawet II - nie odwotujac sie do innych dokumentéw
Kosciota - sam uzywa niezmiernie zdecydowanych stéw dla potepienia antysemityzmu.
23 pazdziernika 1988 r. podczas spotkania z przedstawicielami spotecznosci zydowskiej
we francuskim Strasburgu stwierdzit: ,zdecydowanie potepiam wszelkie formy
antysemityzmu i rasizmu, ktore sprzeczne sg z zasadami chrzescijanstwa i nie majq
zadnego usprawiedliwienia w kulturach, do ktérych sie odwotujemy”®8,

Antysemityzm jest zdecydowanie potepiany réwniez przez Benedykta XVI - 9 czerwca
2005 r. podczas audiencji udzielonej delegacji Miedzynarodowego Komitetu Zydowskiego
ds. Konsultacji Miedzyreligijnych, 16 sierpnia 2005 r. - przemodwienie wygtoszone w
synagodze kolonskiej, 26 pazdziernika 2005 r. - przestanie z okazji 40. rocznicy
ogtoszenia deklaracji Nostra aetate, 16 stycznia 2006 r. — w czasie przemédwienia
skierowanego do gtéwnego rabina Rzymu Ricardo Di Segni , 31 maja 2006 r. — katecheza
wygtoszona podczas audiencji generalnej po podrézy do Polski. Ostatnie przemodwienie
zastuguje na szczegdlng uwage. Benedykt XVI stwierdzit: ,Niech wspétczesna ludzkosé
nie zapomni o Auschwitz i innych »fabrykach $mierci«, w ktérych rezim nazistowski

8 G. lIgnatowski, Koscioly wobec prejawow antysemityzmu, s. 147. Na temat stowarzyszenia Amici Israel 1
dekretu Swictego Oficjum zob. tamze, s. 15-19.

85 Encyklika o potogenin Kosciola katolickiego w Rzeszy Niemieckiey (Mit brennender Sorge), ,,Znak” 1982, nr 7/9, s.
740, p. 19. Zob. takze M. Horoszewicz, Przeg dwa millenia do rgymskiej synagogi. Szkice o ewolugji postawy
Kosciola katolickiego wobec Zydow i judaizmu, s. 228-229.

86 John Paul 11, Pastoral Visit to Hungary, w: Pope John Paul 11. Spiritnal Pilgrimage. Texts on Jews and Judaism
1979-1995, s. 158. Podobne wypowiedzi papieza odnajdujemy w przeméwieniu do cztonkéw Brytyjskiej
Rady Chrzescijan i Zydéw w 1991— zob. tamze, s. 140, oraz w czasie Audiencji Generalnej 28 pazdziernika
1992, tamze, s. 164.
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Koscioléw a Zydzi, SIDE 1998, nr 1, s. 41-50.

88 John Paul I, Pastoral 1isit to France, w: Pope Jobn Paul 1. Spiritual Pilgrimage. Texts on Jews and Jndaism
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probowat wyeliminowa¢ Boga, by zaja¢ Jego miejsce! Niech nie ulegnie pokusie
nienawiséci rasowej, bedacej u podstaw najgorszych form antysemityzmu!”®°,

Analiza wygtoszonych przeméwien papieskich pozwala wyciggna¢ kilka zasadniczych
wnioskow: _
1. Wrogie postawy wobec Zydow byty potepiane przez Pawia VI.

2. W wypowiedziach Jana Pawta II nie znajdujemy przekonujgcych podstaw dla
rozréznienia pomiedzy - z jednej strony - antysemityzmem jako postawg
wrogosci wobec narodu zydowskiego, opierajacq sie na obcych chrzescijanstwu
teoriach rasistowskich, ktérych wyrazem byfa nazistowska Zagtada, i - z drugiej
strony - antyjudaizmem jako postawga nieprzychylng wobec Zydéw, ktérej zrddta
mogtyby tkwi¢ w Zle uksztattowanej religijnosci.

3. Jan Pawet II, potepiajac antysemityzm, wskazywat, ze antyzydowskie postawy
mogga wynikac z przekonan religijnych.

4. Benedykt XVI wyraza zdecydowang dezaprobate wobec postaw
antyzydowskich.

5. Jednym z zasadniczych wyzwan, jakie stawia przed nami Auschwitz, jest
zdecydowana i bezkompromisowa postawa wobec wszelkich zachowan
antyzydowskich i rasistowskich.

5. Pielgrzymki Pawta VI i Jana Pawla II do Ziemi Swietej

Biorgc pod uwage rozwoj relacji chrzescijansko-zydowskich, nie sposéb pomingé
pielgrzymki Jana Pawita II do Ziemi éWiQtej w 2000 r. Po jej zakohczeniu wielu Zydow
diametralnie zmienito swoje zdanie na temat Kosciofa katolickiego - z negatywnego na
pozytywne. Jednym ze skutkow tej wizyty bylo powotanie dwa lata pozniej wspdlnego
komitetu taczacego Naczelny Rabinat Izraela ze Stolicg Apostolskg. W komentarzach do
pielgrzymki Jana Pawita II powracano takze do wczedniejszej wizyty w Ziemi Swietej
papieza Pawfa VI. Najpierw wiec omoéwiona zostanie pielgrzymka Pawta VI, a nastepnie
wizyta Jana Pawta II.

5.1. Wizyta Pawila VI w Jordanii i Panstwie Izrael

Pawet VI, gtdwnie podczas pierwszych lat swojego pontyfikatu, odbyt kilka znaczacych
pielgrzymek i wizyt zagranicznych: do Ziemi Swietej (Krélestwa Jordanii i Panstwa
Izrael), Indii, Nowego Jorku, Fatimy, Turcji, Kolumbii, Genewy, Ugandy oraz Iranu,
Filipin, Wysp Samoa, Australii, Indonezji i Hongkongu. Dla papieza najwigksze znaczenie
miata jednak podréoz do Ziemi Swietej. Powodem nie byt oczywisty fakt, Zze byfa to
pierwsza zagraniczna wizyta Pawta VI, lecz to, iz w czasie trzydniowej pielgrzymki
odwiedzit miejsca zwigzane z zyciem Jezusa Chrystusa: brzegi Jordanu - w miejscu, w
ktérym Jan Chrzciciel udzielat chrztu, Betanie, Jerozolime - bazyliki Grobu Panskiego i
Wszystkich Naroddéw, Sancta Sion (Wieczernik), kosciot Zasniecia Najswietszej Maryi
Panny), Nazaret, Kane Galilejska, ,Kosciét Prymatu” na réwninie Tabgha, Kafarnaum,
Goére Blogostawienstw, Gére Tabor (bazylika Przemienienia Panskiego) i Betlejem.

W czasie catego pontyfikatu Pawet VI wielokrotnie powracat do pielgrzymki do miejsc, w
ktérych miat swoje poczatki Kosciot. Kilka lat pdzniej stwierdzit, iz jego podréz do
Jerozolimy powinna poprzedzaé¢ wszystkie inne, ze ona jedna mogtaby wystarczyc.
Wyruszajac na pielgrzymke, mowit papiez, ze chciat odwiedzi¢ ,miejsca, gdzie narodzit sie

8 Benedykt X VI, Aby Eurgpie i swiatu nie 3abrakto waszego swiadectwa, ORP 2006, nr 6/7, s. 5.



Koscidt, gdzie zostat wybrany Piotr, gdzie narodzit sie, cierpiat i zmartwychwstat Jezus
Chrystus. Przez cate wieki byto to niemozliwe ze wzgledéw politycznych i z powodu braku
odpowiednich srodkdéw technicznych. Kiedy jednak zaistniaty [...] podrdz narzucita sie
sama. Stata sie konieczna, kiedy byta mozliwa”°. 29 kwietnia 1978 r., niespetna cztery
miesigce przed swojg $miercig, przemawiajac do kréla Jordanii Husseina Ibn Talala, ktory
witat Pawta VI 4 stycznia 1964 r. na lotnisku w Ammanie, papiez zaznaczyt, ze obecne
spotkanie przypomina mu niezapomniane dni jego pielgrzymki do Ziemi Swietej,
~podczas ktorej Wasza Wysokos¢ i lud jordanski uczynit mi przyjecie tak ciepte i tak

spontaniczne™?.

Podczas swoich podrézy zagranicznych Pawet VI kilkakrotnie spotykat sie z Zydami: w
Turcji, 25 lipca 1967 r. i w Indiach, 23 sierpnia 1968 r. W czasie audiencji udzielonej
gtdwnemu rabinowi Turcji Davidovi Aseo, powotujac sie na deklaracje Nostra aetate,
Pawet VI przypomnial, ze dokument zacheca Zydéw i chrzeécijan do wzajemnego
poznania i poszanowania oraz wskazuje na wspolne duchowe dziedzictwo. ,Bdg
Abrahama, Izaaka i Jakuba, ktérego uwielbiamy” — mowit papiez - ,nie jest jedynym
Bogiem utrapienia, lecz pokoju dla swojego ludu i dla wszystkich narodéw”?2. Znacznie
obszerniejsze jest drugie z wymienionych przemoéwien. Podobnie jak wczesniej, papiez
przypomniat o wspdélnym duchowym dziedzictwie i zachecit przedstawicieli wspolnoty
zydowskiej w Bogocie do dialogu chrzescijansko-judaistycznego. Tym razem jednak
zacytowat tekst deklaracji: ,Skoro wiec tak wielkie jest dziedzictwo duchowe wspdine
chrzeécijanom i Zydom, ten Swiety Sobdr chce wspiera i zaleca¢ wzajemne ich poznanie
i poszanowanie, ktdore uzyskuje sie zwiaszcza przez studia biblijne i teologiczne oraz
braterskie rozmowy”?3. Przypominajac o duchowym dziedzictwie Pawet VI zaakcentowat
wiare w jedynego Boga, ktéry przekracza wszelkie ludzkie ograniczenia oraz objawit sie
jako Ojciec, stworzyt cztowieka na swodj obraz (Rdz 1, 26-28). Wspodlnie takze -
zaznaczyt Pawet VI - jesteSmy wezwani do mitosci Boga i cziowieka (Pwt 6, 5; Kpt 19,
18), do petnienia Jego woli i wzajemnej stuzby®*.

Jest w petni zrozumiate, ze znacznie bardziej rozbudowane byty przemodwienia Pawta VI
podczas pielgrzymki do Ziemi éwietej (4-6 stycznia 1964 r.). W drugim dniu wizyty
papiez dwukrotnie spotkat sie z wiladzami Panstwa Izrael. Po raz pierwszy, po
przekroczeniu granicy jordansko-izraelskiej (podczas drogi do Nazaretu, Kany
Galilejskiej, Kosciota Prymatu, Kafarnaum, Géry Btogostawienstw, bazyliki Przemienienia
Panskiego, Wieczernika i kosciota Zasniecia Najswietszej Maryi Panny) w Megiddo, na
Pawta VI oczekiwat prezydent Zalman Shazar, cztonkowie rzadu i korpusu
dyplomatycznego. Na specjalnie przygotowanym podium powiewaly flagi Izraela i
Watykanu. Shazar w swoim przemowieniu zaznaczyt, ze wita papieza w imieniu wtasnym
oraz Panstwa Izrael. Nie omieszkat tez dodac, ze przybyt ,na spotkanie z Jerozolimy, ze
stolicy, z miasta Dawida, do Meggido, miasta zbudowanego przez kréla Salomona”. W
dalszej czeéci swojej wypowiedzi przypomniat o cierpieniach, jakich dodwiadczyli Zydzi
podczas drugiej wojny $wiatowej. Kraj, do ktérego wkroczyt dzisiaj papiez, jest zywym
Swiadkiem faktu, ze wizje prorokéw dotyczace powrotu rozproszonego ludu z krancéw
Swiata i odzyskanie przez niego niepodlegtosci zaczety sie juz realizowaé. Shazar, z
pewnym wzruszeniem, kontynuowat: ,Z Megiddo rozciaga sie przed nami dolina
izraelska, ktérej pola sg na nowo zyzne, i ktérej piekno krajobrazu jest uwydatnione
przez nowe budowle wzniesione dzieki pracy, réwnosci i sprawiedliwo$ci”®®.

% J. Guitton, Dialogi z Pawtem 11, Poznan—Warszawa 1969, s. 37-38.
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Zupetnie odmienne, pozbawione wszelkich akcentéw politycznych, jest przeméwienie
Pawfa VI. Stwierdzit on, ze odczuwa wielkie wzruszenie na ziemi, na ktorej zyli kiedys
patriarchowie, nasi ojcowie w wierze. Jest to ziemia, na ktorej ,rozbrzmiewaty przez tyle
wiekdw gtosy prorokow przemawiajacych w imie Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba”. Jest
to wreszcie ziemia, mowit papiez, pobtogostawiona i uswiecona dzieki obecnosci Jezusa
Chrystusa nie tylko dla chrzescijan, lecz takze dla wszystkich ludzi. W dalszej czesci
wypowiedzi Pawet VI zdecydowanie przypomniat o religijnym charakterze swojej
pielgrzymki. Dodat mianowicie: ,Wasza Wysokos¢ to wie, a Bog jest mi tego swiadkiem,
ze nie przywiodty nas podczas tej wizyty zadne racje, ktére nie bytyby natury czysto
duchowej”. Przypomniat, iz pielgrzymka zwigzana jest z modlitwa: ,,Z tej jedynej ziemi na
Swiecie ze wzgledu na wielko$¢ wydarzen, ktorej ona byla teatrem, wznosimy nasze
pokorne bftaganie do Boga za wszystkich ludzi, wierzacych i niewierzacych, obejmujac nig
takze z ochotg synéw ,ludu Przymierza”, poniewaz nie zapomnimy o roli, jaka odegrali w
historii religijnej i dziejach ludzkosci”. Pawet VI zaznaczyt réwniez, ze jako pielgrzym
pokoju wznosi swoje modlitwy o pojednanie Boga z cztowiekiem, ludzi i wszystkich
narodow miedzy sobga. Z przekonaniem stwierdzit, ze Bog, ktéory ma dla nas idee pokoju,
a nie uciemiezenia, chce wystucha¢ naszych modlitw®®.

W komentarzach zwracano uwage, ze papiez podkreslat, iz uczestniczy w pielgrzymce, a
wiec nie sktada zadnej wizyty panstwowej. Zauwazmy ponadto, ze nie padto nawet stowo
»Izrael”. Pawet VI zwracat sie do Izraelczykdédw jako do ,syndéw ludu Przymierza”. Religijny
charakter pielgrzymki okresla réwniez miejsce spotkania papieza z prezydentem i
wiadzami zydowskimi. Pawet VI, o co zabiegata Stolica Apostolska, nie zostat przywitany
w Jerozolimie, a w Megiddo. Nie chciano, aby fakt ten sktonit do komentarzy lub sugestii,
ze Watykan uznaje Jerozolime za stolice Izraela. Prezydent Sharaz witat natomiast
papieza w imieniu wtasnym i panstwa zydowskiego. Wreczyt Pawtowi VI okolicznosciowy
medal w srebrnej rzezbionej szkatule z napisem tacinskim i hebrajskim: Pontifici maximo
Paulo VI - Zalman Szazar praeses Reipublicae Israel. Powitaniu nadano jak najbardziej
oficjalny charakter i panstwowg oprawe. Prezydentowi towarzyszyli premier, wicepremier
i czterej ministrowie, dziekan korpusu dyplomatycznego, ambasador rosyjski oraz
ambasadorowie europejskich krajow katolickich. Dodajmy, ze na znak protestu przeciwko
postawie Stolicy Apostolskiej, ktora dystansowata sie od jakiegokolwiek politycznego
kontekstu, udziatu w powitaniu odmowit naczelny rabin sefardyjskiej wspolnoty Izraela
Yitzhak Nissim.

Nieprzychylnie przyjete zostato réwniez przemoéwienie Pawta VI na zakonczenie pobytu w
Izraelu, a wiec przy wyjezdzie z zydowskiej czesci Jerozolimy w drugim dniu pielgrzymaki.
Najpierw prezydent Shazar zaznaczyt, ze jego kraj pragnie pokoju ze wszystkimi
panstwami, ktére go otaczajg. Ciekawa jest koricowa czes$¢ przemodwienia prezydenta: ,W
bramach Jerozolimy, miasta Dawida, stolicy Panstwa Izrael, niech bedzie nam wolno
przypomnie¢ tych prorokéw Syjonu, ktorzy nam, jak i Swiatu przekazali wiare w
ustanowienie $wiatowego pokoju, wskazujgc nam droge do szczegdlnego celu, bardziej
zywotnego dzisiaj niz kiedykolwiek. Prorok, ktéry przepowiedziat, ze swe miecze przekujg
na lemiesze, a swoje witdcznie na sierpy (Mi 4, 3) czyz nie ogtosit takze, ze chocby
wszystkie ludy wystepowaty, kazdy w imie swego boga, my jednak wystepowac bedziemy
w imie Pana, Boga naszego, zawsze i na wieki (Mi 4, 5)”. Stowa prezydenta miaty
oznaczaé, ze Izrael pozostanie wierny swojej religii i nie ulegnie chrzescijanskiemu
prozelityzmowi®’.

Papiez wyrazit natomiast wdzieczno$¢ witadzom za wizyte. Zaznaczyt, ze podczas
pielgrzymki kierowaty nim uczucia ,Tego, ktérego swiadomie reprezentujemy, ktérego
prorocy zapowiadali ongi$ jako Ksiecia Pokoju”. A to oznacza, stwierdzit Pawet VI, ze zywi
wobec wszystkich ludzi uczucia zyczliwosci. Méwit takze, ze miejsca Swiete, cate
przesigkniete wydarzeniami z Biblii, przyktadami i nauczaniem Jezusa Chrystusa, sg nie

% Tamze, s. 172—-173.
97 M. Mendes, e Vatican et Israél, s. 126-127.



do zapomnienia. Nastepnie stangt w obronie Piusa XII, zwracajac uwage, iz ,caty Swiat
wie, czego dokonat dla obrony i ratowania tych wszystkich, ktérzy byli w potrzebie, bez
zadnego wyroéznienia”. Przypomniat, ze usitowano rzuci¢ podejrzenie, a nawet oskarzenia
przeciwko Piusowi XII. Ci wszyscy, ktdrzy znali go z bliska, mowit Pawet VI, wiedza, jaka
byta jego odwaga, wrazliwos¢ i wspotczucie dla cierpienia ludzkosci. ,,Wiedzieli o tym
takze ci, ktorzy nazajutrz po zakonczeniu wojny przybyli ze fzami w oczach, aby
podziekowa¢ mu za uratowanie zycia”. Na koncu prosit, aby katolicy mogli cieszyc¢ sie
prawami i swobodami, ktére na state przyznane zostaty innym ludom?®®,

Niezmiernie interesujgce sg telegramy do kréla Jordanii i prezydenta Izraela przestane z
poktadu samolotu w czasie powrotu do Rzymu. Pierwszy z nich zatytutowany zostat:
~Jego Wysokos¢, krol Jordanii Hussein”, drugi natomiast: ,Jego Ekscelencja, prezydent
Zalman Shazar”. Papiez dziekuje w nich za zyczliwe przyjecie i podkresla kolejny raz
religijny charakter pielgrzymki do Ziemi Swietej®®. W pierwszym wypadku wymienia
jednak panstwo: Jordanie, w drugim - nie wspomina o Izraelu. W telegramie brakto
doprecyzowania, jakiego kraju Shazar jest prezydentem. Odebrano to jako afront,
poniewaz Pawet VI byt przyjmowany ze wszystkimi honorami przynaleznymi
prezydentowi i cztonkom rzaddw.

Pawet VI z duzym optymizmem podchodzit do owocdéw swojej pielgrzymki. Po powrocie
do Wioch, zwracajac sie do wiernych na placu $w. Piotra, stwierdzit z przekonaniem, ze
obecni zrozumieli, iz ,moja podrdz nie byta tylko faktem odosobnionym i duchowym: ona
stata sie wydarzeniem, ktére moze mie¢ wielkie znaczenie historyczne. Jest ona
ogniwem, ktére wigze sie z wielowiekowymi tradycjami; jest to by¢ moze poczatek
nowych wydarzen, ktére mogg by¢ wielkie i dobroczynne zaréwno dla Kosciota, jak i dla
ludzkosci”*°. Optymizm ten odnosit sie jednak do spotkan ekumenicznych, a szczegdlnie
do rozmdéw z patriarchg Atenagorasem I. Nalezy natomiast podkresli¢, ze pielgrzymka
zostata nieprzychylnie odebrana przez srodowiska zydowskie. Zwracano uwage, ze Pawet
VI ani nie wspomniat o Panstwie Izrael, ani nie odwiedzit instytutu Yad Vashem. Dla
niemal wszystkich Zydéw, niezaleznie od ich stosunku do judaizmu, Pafstwo Izrael oraz
Holokaust stanowig przedmiot szczegdlnej wagi. Wéwczas, podobnie zresztg jak i dzisiaj,
kiedy istnienie panstwa zydowskiego jest ciggle kontestowane przez liczne s$rodowiska
arabskie, fakt ten stanowi powazne wyzwanie i przedmiot niepokojow. Brak wiec
jakiejkolwiek wzmianki o Izraelu, unikanie za wszelka cene okazji, ktére sugerowatyby,
ze Stolica Apostolska uznaje Panstwo Izrael, zostaly odebrane jako pewnego rodzaju
dezaprobata dla jego istnienia. Nalezy jednak pamieta¢, ze oficjalne stosunki
dyplomatyczne miedzy Izraelem a Stolicgq Apostolskg nawigzano dopiero w 1993 r.
Kosciot  katolicki za  pontyfikatu Pawta VI  znajdowat sie na poczatku
przewartoéciowywania swojego stosunku do Zyddw i judaizmu.

Podsumowujac zaznaczmy, ze kazdy chrzescijanin skladajac wizyte w Ziemi Swietej
nadaje swojej pielgrzymce przede wszystkim wyraz gteboko religijny. Byt on podkreslany
przez Pawfa VI podczas catej pielgrzymki. W przemodwieniu skierowanym do prezydenta
Wioch Antonio Segni w czasie pozegnania na lotnisku Fiumicino stwierdzit: ,Jest to
pielgrzymka modlitwy i pokuty, jej celem jest bardzo gtebokie i zywe uczestnictwo w
misterium Odkupienia”®®. Po powrocie, na lotnisku Ciampino méwit, ze byt w Palestynie,
odwiedzit Miejsca Swiete, ogdlnie dziekowat wiadzom i wszystkim ludziom, ktérzy
umozliwili mu podroz.

98 Paul VI, L'adien aux antorités israeliennes, a Jerusalem, DC 1964, nr 1417, s. 176. W czasie przemoéwienia
papieskiego kardynal Eugene Tisserant w imieniu Pawtla VI udal si¢ do Yad Vashem i zapalil 6 $wiec jako
symbol 6 milioné6w Zydéw, ofiar nazizmu.

99 1/ pellegrinaggio di Paolo V1 in Terra Santa, Libreria Editrice Vaticana 1964, s. 130.

100 Paul VI, Allocution au président Segni, a l'aeroport de Fiumicino, DC 1964, nr 1417, s. 162.

W01 Paul VI, Allocution au président Segni, place Saint-Pierre, tamze, s. 183—184.



5.2. Znaczenie wizyty Jana Pawla II w Panstwie Izrael dla dialogu z
Zydami

Jan Pawet II przyczynit sie do rozwiniecia relacji chrzescijarisko-zydowskich nie tylko na
ptaszczyznie teologicznej, lecz takze politycznej, spotecznej i psychologicznej. Wsrod
najwiekszych inicjatyw podjetych przez papieza na rzecz pojednania z Zydami wymienia
sie jego wizyte w rzymskiej Synagodze Wigkszej, ustanowienie relacji dyplomatycznych
miedzy Stolicg Apostolskg a Panstwem Izrael oraz pielgrzymke do Ziemi Swietej.
Znaczenie tych wydarzen byto podkreslane przez przedstawicieli organizacji zydowskich
przesytajacych do Watykanu kondolencje po $mierci Jana Pawita II: Ligi przeciw
Zniestawianiu Zyddéw B’nai B'rith, Amerykanskiego Komitetu Zydowskiego, a takze Unii
Judaizmu Reformowanego. Abraham H. Foxman z Ligi przeciw Zniestawianiu Zydéw
napisat wowczas, ze ,Jan Pawet II zrewolucjonizowat stosunki katolicko-zydowskie.
Potepit antysemityzm jako grzech przeciwko Bogu i ludzkosci. Jako pierwszy papiez w
historii odwiedzit gtdbwng synagoge w Rzymie, w ktdrej stwierdzit, ze Zydzi sa starszymi
braémi [...]. Znormalizowat stosunki z ludem zydowskim i Pafnstwem Izrael. W koncu,
podczas swojej historycznej pielgrzymki do Ziemi Swietej odwiedzit Yad Vashem i modlit
sie przy Scianie Zachodniej”. Majac na uwadze wplyw papieza na teologie, Foxman
zaznaczyt, ze Jan Pawet II odrzucit destruktywng koncepcje zastepstwa i uznat szczegdlne
relacje miedzy chrzescijanstwem i ludem zydowskim. W swoich wypowiedziach dzielit sie
zrozumieniem judaizmu, jako zywym dziedzictwem, przyznajac nieustajacq i trwatg

warto$¢ przymierza zawartego przez Boga z ludem zydowskim?%2,

Faktycznie, w czasie obchoddéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 Jan Pawet II odbyt
pielgrzymke do miejsc zwigzanych z zyciem i nauczaniem Jezusa Chrystusa, w czasie
ktérej odwiedzit Jordanie, Izrael i Autonomie Palestynska (20-26 marca 2000 r.)!%. Te
wizyte nalezy umiesci¢ w szerszej perspektywie innych podrézy Jan Pawta II, odbytych z
okazji wielkiego $wieta chrzescijan — rocznicy obchoddéw narodzin Zbawiciela: do Egiptu
(24-26 lutego 2000 r.) oraz Grecji, Syrii i na Malte (4-9 maja 2001 r.)'%.

W czasie pielgrzymki do Ziemi Swietej Jan Pawet II odwiedzit miejsca majace szczegdlne
znaczenie dla wszystkich chrzescijan: Gore Nebo, Doline Wadi Al-Kharrar - miejsce,
gdzie wedtug tradycji Jan Chrzciciel udzielat chrztu, Jerozolime, a w niej przede
wszystkim Wieczernik, Bazylike Grobu Panskiego i ogrod Getsemani, Betlejem, Gore
Bfogostawienstw, Tagha - ,Kosciét Prymatu”, Kafarnaum - ruiny domu Piotra oraz
Nazaret. Miejsca te znajdujg sie na terytoriach administrowanych przez trzy spotecznosci,
a wiec Krélestwo Jordanii, Panstwo Izrael oraz Autonomie Palestynska.

Kazda pielgrzymka do ziemi, na ktérej zyt i nauczat Jezus Chrystus powinna mie¢ dla
chrzescijanina przede wszystkim wymiar religijny. Odwotujac sie do przysziej wizyty w
Ziemi Swietej, Jan Pawet II bardzo wyraznie zaznaczyl, ze ,ma to by¢ pielgrzymka
wylacznie religijna, zarowno ze swej natury, jak i punktu widzenia jej celdw i byloby to
dla mnie bolesne, gdyby kto$ jej przypisat inne znaczenie”'%. Niezaleznie jednak od tego,
ile wysitku wtozyliby organizatorzy ze strony koscielnej, aby pielgrzymce papieskiej nadac

102 A.H. Foxman, Expressions of Condolences by Jewish Leaders. Anti-Defamation Leagne, 1S 2005, nr 1-2, s. 23.
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znaczenie wytacznie religijne, bedzie ona miata réwniez wymiar polityczny - bedzie
wizytg sktadang w konkretnych krajach, ktore, dodajmy, pozostajg aktualnie w
nieustannym konflikcie. W trzecim dniu pielgrzymki, 22 marca, Jan Pawet II odwiedzit
Betlejem i obdz uchodzcéw palestyniskich w miejscowosci Deheishen znajdujacy sie na
terenach administrowanych przez Autonomie Palestynska, a w dniu nastepnym spotkat
sie z wieloma przedstawicielami spotecznosci zydowskiej. Wizyty te wykraczaty poza
religijne ramy pielgrzymowania. Betlejem byto przyozdobione flagami Autonomii
Palestynskiej, a Jerozolima wtasnymi, takze Watykanu i Panstwa Izrael.

Pielgrzymka do Ziemi Swietej byta dla Jana Pawfa II okazja do spotkania z Zydami, do
pogiebienia wzajemnych relacji, kolejnym krokiem na drodze do pojednania. Papiez
napisat: ,Skupienie sie chrzescijan na tych miejscach w Ziemi Swietej, w ktorych zyt i
nauczat Jezus Chrystus ma wyrazgé ich szacunek dla gtebokiej wiezi z Iludem
zydowskim”. Pielgrzymka do Ziemi Swietej, a nawet sam jubileusz, ,winny stac¢ sie
kolejng sposobnoscig do gtebszego uswiadomienia sobie wiezi, jakie nas tacza, a przez to
przyczyni¢ sie do ostatecznego usuniecia nieporozumien, ktore niestety tylekro¢ w ciggu
wiekéw odbijaty sie na relacjach miedzy chrzescijanami a Zydami”°.

W czasie pielgrzymki Jan Pawet II spotkat sie z wieloma przedstawicielami $rodowisk
zydowskich, zaréwno osobistosciami zycia religijnego, jak i politycznego, a wiec z
prezydentem i premierem Panstwa Izrael oraz naczelnymi rabinami Izraela. Odwiedzit
rowniez miejsca majace szczegdlne znaczenie dla wspdtczesnych Zydow: Instytut Pamieci
Yad Vashem oraz Sciane Zachodnia, znang jako ,Sciana Ptaczu”.

W wygtoszonych przeméwieniach papiez zwracat uwage na konieczno$¢ przezwyciezenia
aktualnych podziatdw i negatywnych stereotypdw, korzeniami swoimi siegajgcych
przesztosci. Podczas ceremonii powitania na lotnisku Ben Guriona, zwracajac sie do
prezydenta panstwa zydowskiego Ezera Weizmana oraz premiera Ehuda Baraka
zaznaczyt, ze ,chrzedcijanie i Zydzi muszg wspdlnie podejmowaé odwazne proby
usuniecia wszelkich przesadéw. Musimy zawsze i wszedzie stara¢ sie ukazywacd
prawdziwe oblicze Zydéw i judaizmu, podobnie jak chrzescijan i chrzescijanstwa, i to na
wszystkich ptaszczyznach wzajemnych odniesieri, nauczania i dialogu”®’.

Dla relacji katolicko-zydowskich szczegdlne znaczenie miaty jednak dwa inne spotkania.
Pierwsze z nich odbyto sie w siedzibie naczelnych rabinéw Izraela. Jan Pawet II wyrazit
wowczas nadzieje, ze sama juz wizyta moze dopomdc w zrozumieniu relacji
historycznych i teologicznych miedzy chrzescijanstwem a judaizmem. Przypomniat, ze
zydowskie dziedzictwo religijne stanowi nieodfgczng czes¢ wiary chrzescijan. Kwestia ta
juz wczesniej powtarzata sie w jego wypowiedziach. Papiez wielokrotnie zwracat uwage,
ze odrzucenie wspdtczesnej tradycji Zydéw nalezy uznaé za jedng z form marcjonizmu.
Zauwazmy, ze Marcjon w potowie II w. zatozyt wtasny Kosciot, odrzucit Stary Testament
jako zbiér ksiag przedstawiajagcych Boga msciwego, bedacego przeciwienstwem
mitosiernego Ojca objawionego w Jezusie Chrystusie. Z Ewangelii wylgczyt historie
dziecinstwa Jezusa, a z Corpus Paulinum listy pasterskie; odrzucit takze List do
Hebrajczykéw. Nie dostrzegat on nierozerwalnych zwigzkéw miedzy Starym a Nowym
Testamentem!®®, Przypomnienie przez Jana Pawla II, ze wspodiczesne dziedzictwo
judaizmu jest trwalym elementem wiary chrzescijan, oznacza podkreslenie
nieprzemijajacej wartosci religii zydowskiej, takze dla aktualnie zyjacych chrzescijan. Dla
papieza dziedzictwo to, co jest oczywiste, obejmuje nie tylko czasy biblijne, lecz takze
kolejne lata i wieki, takze wspdtczesne. Drugim waznym stwierdzeniem zawartym w
wypowiedzi Jana Pawta II skierowanym do naczelnych rabinéw jest wyrazona przez niego
nadzieja, ze Zydzi docenig potepienie przez Koscidt zaréwno antysemityzmu, jak i innych
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form rasizmu ze wzgledu na sprzeczno$¢ z zasadami chrzescijanstwa'®®. Zauwazmy wiec,
ze najbardziej znana odpowiedzig zydowska na otwarta postawe Koéciota wobec Zyddéw
oraz zdecydowanie negatywna jego postawg wobec antysemityzmu jest dokument Dabru
emet (Mdéwcie prawde), o$wiadczenie ogtoszone 10 wrzesnia 2000 r. przez grupe okoto
170 zydowskich teologdw i intelektualistéw!!?. Jeden z dwdch naczelnych rabinéw Izraela,
komentujacll\{vizyte papieza stwierdzit, ze ,nie ma watpliwosci, iz mamy przyjaciela w

Watykanie” ",

Jednym z najwazniejszych miejsc dla wspdtczesnej historii Zyddéw, ktére Jan Pawet II
odwiedzit w Izraelu jest Instytut Yad Vashem. Papiez zapalit w nim znicz upamietniajacy
ofiary Holokaustu i rozmawiat z ocalonymi z Zagtady. Obserwatorzy spotkania zwracali
uwage, ze w oczach papieza pojawity sie tzy. W komentarzach przypominano z pewnym
ubolewaniem, ze do Yad Vashem nie udat sie Pawet VI. Zauwazmy jednak, ze w czasie
spotkania z wtadzami izraelskimi w dniu 5 stycznia 1964 r. miejsce to odwiedzit w imieniu
Pawta VI jego wystannik - sekretarz stanu kardynat Eugene Tisserant. Faktycznie,
wowczas, gdy papiez przemawiat do wtadz izraelskich, Tisserant udat sie do Yad Vashem i
zapalit w nim 6 Swiec.

W przemowieniu Jana Pawta II wygtoszonym w Yad Vashem odnajdujemy kilka waznych
stwierdzeA. Papiez zaznaczajac, ze przybyt, aby ztozy¢é hotd milionom Zydéw
wymordowanym w latach Holokaustu podkreslit, iz o straszliwej tragedii Szoah,
okreslonej przez niego jako ,otchtan udreki”, nikt nie moze zapomnie¢, zlekcewazy¢ jej
ani pomniejszy¢. Papiez wystgpit wiec zdecydowanie przeciwko tym wszystkim, ktorzy
dzisiaj w roznoraki sposéb kwestionujg Holokaust lub pomniejszajg znaczenie zagtady
europejskiej spotecznosci zydowskiej. Wedtug Jana Pawta II pamie¢ o Szoah zobowigzuje
do tego, aby nie dopusci¢ nigdy do zwyciestwa zta, przynagla réowniez do modlitwy o
pokdj i sprawiedliwo$¢. Sam zresztg zaznaczyt, ze modli sie w instytucie, aby ,nastaty
nowe relacje miedzy chrze$cijanami i Zydami, w ktérych nie bedzie uczué
antyzydowskich i antychrzescijanskich. Ostatecznym zrdédtem, ktére doprowadzito do
Szoah byt fakt, ze cztowiek pogardzat Bogiem. Z duzym uznaniem przyjete zostato
potepienie antysemityzmu. Rzeczywiscie, w Yad Vashem Jan Pawet II napietnowat wrogie
postawy wobec Zydéw w sposdb zdecydowany: ,Jako Biskup Rzymu i Nastepca Apostota
Piotra zapewniam narod zydowski, ze Kosciot katolicki, kierujac sie ewangeliczng zasadg
prawdy i mitosci, a nie zadnymi wzgledami politycznymi, gteboko ubolewa z powodu
nienawisci, przesladowan i przejawdéw antysemityzmu, jakie kiedykolwiek i gdziekolwiek
spotkaty Zyddw ze strony chrzescijan. Kosciét odrzuca rasizm w jakiejkolwiek formie jako
przekreélenie obrazu Stwdrcy wpisanego w kazda ludzka istote”'?. Shevah Weiss,
przewodniczacy Instytutu Pamieci, o$wiadczyt, ze Jan Pawet II ,otworzyt tutaj drzwi na
trzecie tysigclecie”*!®. Josy Eisenberg, izraelski rabin i historyk, twierdzi, ze wszystkie
gesty i przemoéwienie w Yad Vashem, chociaz nie rozwigzaty zadnego problemu
teologicznego lub historycznego, przyczynity sie jednak do rozproszenia wielu uprzedzen,
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Innym waznym miejscem dla wspdtczesnych Zyddw jest ,Sciana Placzu”. W ostatnim
dniu pielgrzymki Jan Pawet II stanat pod nig - podobnie jak wyznawcy judaizmu - i w
szczeliny muru wilozyt swdj fituch, a wiec kartke z prosbg skierowang do Boga. Papiez
umiescit tam cytowana modlitwe, ktérg odmowit wczesniej, 12 marca 2000 r., w czasie

liturgii pokutnej sprawowanej w pierwsza niedziele Wielkiego Postu®?®.

Modlitwa Jana Pawfa II przy Scianie Zachodniej skionita Abrahama Burga,
przewodniczacego Knesetu, do osobistego wyznania. Stwierdzit, ze co$ sie zmienito we
wspotczesnym chrzescijanstwie. Kaptani Kosciota katolickiego moga by¢ okreslani jako
»Sprawiedliwi posréd narodéw”. Burg kontynuowat: ,,Nie mozna méwi¢ o upadku rezimow
w Ameryce Potudniowej, w Europie Wschodniej, szczegdlnie w Polsce, bez stowa uznania
dla cztowieka, ktéry przybyt wczoraj, aby dotknac zimne kamienie ,Sciany Ptaczu”*'®,

Dyskretny znak krzyza, ktéry Jan Pawet II nakreélit przy Scianie Zachodniej nie wywart
wsrdéd spotecznosci zydowskiej ani zgorszenia, ani oburzenia. Zostat on nawet odczytany
jako znak btogostawienstwa dla dwdch luddéw, wreszcie pojednanych ze sobg'!’. Krzyz byt
obecny w wielu innych publicznych miejscach i w zadnym wypadku nie przeszkadzat
Zydom. Na ekranie telewizji izraelskiej, wowczas kiedy méwiono tylko o pielgrzymce Jana
Pawta II do Ziemi Swietej, umieszczony byt hebrajski napis Alija le regel -
~pielgrzymka”). W miejsce litery — realizatorzy programéw wstawiali znak krzyza.

Wizyta Jana Pawfa II przy ,Scianie Ptaczu” byla szeroko komentowana przez wielu
Zydéw. Ron Kronish - dyrektor Miedzyreligijnej Rady Koordynacyjnej w Izraelu -
stwierdzit: ,Nawiedzenie przez papieza Sciany Zachodniej bylo wielkim znakiem
symbolicznego utozsamienia sie z losem narodu zydowskiego. Papiez nie powiedziat
wiele, ale byt tutaj i to jest najwazniejsze. Milczenie w niektorych sytuacjach wystarcza
za tysigc stow”. Moshe Fogel, rzecznik prasowy rzadu izraelskiego wyjasnit, dlaczego
kartka z modlitwa spod Sciany Zachodniej trafita do Instytutu Pamieci Yad Vashem: ,Ma
ona dla nas wartos¢ historyczng, nie chcieliSmy, aby porwat jg wiatr lub aby zostata

zniszczona; stataby sie wielka szkoda, gdyby ten wzruszajacy tekst papieski zagubit
s 118

sie

Nalezy zaznaczy¢, ze pomimo ogdlnie bardzo przychylnej atmosfery, ktéra towarzyszyta
przygotowaniom do pielgrzymki Jana Pawta II, jak i podczas jej trwania, nie obyto sie
jednak bez drobnych incydentéw. W przededniu przybycia papieza do Jerozolimy
cztonkowie zdelegalizowanego przez wtadze izraelskie ruchu religijno-nacjonalistycznego
Kah wymalowali na asfalcie lgdowiska przygotowanego na Goérze Skopus swastyki oraz
umiescili dwa napisy: ,Nie chcemy papieza!” i ,Gdzie byte$ podczas Holokaustu”. Ponadto
spalili flage watykanskg oraz zniszczyli instalacje elektryczng. Dodajmy jeszcze, ze obok
delegatury apostolskiej namalowano na drodze napis ,Kiedy bedziesz tedy przejezdzat,
umrzesz”.

Pielgrzymka Jana Pawfa II do Ziemi Swietej zostata dobrze odebrana przez liczne
Ssrodowiska zydowskie. Elie Wiesel, laureat literackiej nagrody Nobla, komentujac wizyte
papieza w Izraelu stwierdzit, ze relacje miedzy Zydami i chrze$cijanami nie byty nigdy
rownie dobre i ptodne, wspaniatomysine, otwarte i ludzkie. Zaznaczyt, ze stosunki takie
nie bytyby mozliwe bez wczedniejszych inicjatyw papieza Jana XXIII. Na pytanie, co sadzi
o tych, ktérzy twierdza, ze Koscidt swoich relacji z Zydami nie posunat jeszcze zbyt
daleko, Wiesel odpowiedziat, Zze nalezy spojrze¢ na to zagadnienie z perspektywy
historycznej. Negatywnie odbierajac wczesniejszq pielgrzymke papieza Pawfa VI
noblowski laureat przypomniat, papiez ten przebywat w Izraelu przez 11 godzin i nie

115 Przebieg liturgii zob.: Dzieri Przebaczenia, ORP 2000, nr 6, s. 40—45.

116 Fichos de la visite de Jean-Paul 11 en Israél, s. 123.

117 R. Drai, Le Pape an ,,Kotel”, ,,.Sens” 2000, nr 5, s. 276.

118 Obie wypowiedzi cytuje za: R. Montusiewicz, Mogfo byé poprawnie, bylo wspaniale. Papies w Ziemi Swicte,
,,Wiez” 2000, nr 5, s. 102.



wspomniat nigdzie nawet stowa ,Izrael”. Majac na uwadze wizyte Jana Pawita II, Wiesel
mowit dalej: ,Kiedy bytem miody nie wiedziatem nic na temat chrystianizmu, oczywiscie
towarzyszyt mi strach, ktoéry wywierat na mnie wptyw. Idac do synagogi zmieniatem
chodnik, aby nie przechodzi¢ zbyt blisko kosciota. Batem sie Kosciota, poniewaz nie
wiedziatem nic na jego temat. Pamietatem jedynie o wyprawach krzyzowych, znatem
inkwizycje, lecz nic poza tym. Teraz wie sie wiele i trzeba pozna¢ jeszcze wiecej. [...].
Nalezatoby réwniez, aby$smy my, Zydzi, dowiedzieli sie, czym jest chrystianizm. Nie chce
przez to powiedzie¢, ze zamierzam zmienic¢ religie, nikt mnie nie nawrdci, pozostane
Zydem.lllgecz to, czego trzeba przede wszystkim, to moéwi¢ z szacunkiem o innych i do
innych”**°,

Ehud Barak po zakonczonej wizycie stwierdzit, ze Jan Pawet II uczynit wiecej dla zmiany
postawy Kosciota wobec Zyddéw niz jakikolwiek inny papiez. Przemawiajac w Yad Vashem,
nie zawahat sie jednak przypomnie¢ o milczeniu Kosciota wobec eksterminacji ludnosci
zydowskiej podczas drugiej wojny Swiatowej; stwierdzit, ze w czasie panowania nazizmu,
kiedy Zydzi byli kierowani z catej chrzescijafiskiej Europy do piecéw krematoryjnych i
komor gazowych, wydawato sie, ze nie ma juz miejsca na zadng nadzieje w Boga lub w
cztowieka. Barak dodat, ze ,milczenie nie byto tylko milczeniem $wiata. Wedtug premiera
Jan Pawet II nie przybyt do Yad Vashem, aby uleczy¢ rany z przeszitosci, ktérych nie
mozna szybko przezwyciezy¢. Wdzieczny papiezowi za podejmowanie zagadnien
dotyczacych historycznych relacji chrzescijafisko-zydowskich, zapewnit, iz Zydzi chca
kontynuowac¢ dialog na ten temat oraz wspodtpracowaé w przezwyciezaniu rasizmu i
antysemityzmu. Wedtug Baraka wizyta papieza w Yad Vashem wyznacza nowe horyzonty
w relacjach Kosciota z Zydami - ,te chwile pozostang na zawsze jako cudowny czas dla
prawdy i zwyciestwa sprawiedliwosci oraz nadziei”*%.

Po zakonczonej pielgrzymce David Flusser, profesor Uniwersytetu Hebrajskiego, autor
ksiazki zatytutowanej Jezus, pytal, czy Zydzi, lub przynajmniej niektérzy z nich, beda
zdolni do nowego spojrzenia na chrzescijanstwo? Stwierdzit, ze nalezatoby przestac
przyrownywac¢ Watykan do pewnego rodzaju ,parku jurajskiego”. Flusser stwierdzit, ze
»~Nadszedt naprawde moment, aby wyzby¢ sie tej ekstrawaganckiej wizji Kosciota i uznaé
ze swojej strony, ze zmierza on droga, ktéra prowadzi do zblizenial??.

Zauwazmy, ze wspbtczedni Zydzi, oceniajac papieskie przemdwienia zwracajg przede
wszystkim uwage na jego stosunek do antysemityzmu, Holokaustu oraz Panstwa Izrael.
Jan Pawet II w czasie swoich przemoéwien zdecydowanie napietnowat antyzydowskie
postawy, ze zrozumieniem i szacunkiem pochylit sie w Yad Vashem nad wszystkimi
ofiarami Zagtady. Do pojednania chrzescijansko-zydowskiego przyczynita sie réwniez
wizyta i modlitwa przy Scianie Zachodniej, w ktérej papiez wyrazit zal za antyzydowskie
postawy chrzescijan. Wczesniej, w 1993 r., doprowadzit do ustanowienia
dyplomatycznych relacji miedzy Panstwem Izrael a Watykanem. Wszystkie te elementy
ztozyty sie na niezmiernie pozytywny odbioér jego pielgrzymki do Ziemi Swietej.

6. Jan Pawet II i Benedykt XVI w synagogach

Wzajemne relacje chrzescijansko-judaistyczne ulegly dzisiaj tak duzej poprawie, ze
nikogo nie dziwig juz wizyty biskupow w synagogach i rabindw w kosciotach. Pierwsze,
jeszcze nie$miate inicjatywy podejmowane w tym wzgledzie, miaty miejsce juz po
zakonczeniu Soboru Watykanskiego II. Biskupi z wielu krajéw zaczeli woéwczas kierowac
swoje kroki do zydowskich domoéw modlitwy nie ze stowem nawrdcenia, lecz z
wezwaniem do wzajemnego pojednania. Dzisiaj, w Polsce, jest prawie niemozliwe
zorganizowanie Dnia Judaizmu, ktéry odbywa sie 17 stycznia kazdego roku, dzien przed
rozpoczeciem Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan, bez wczesniejszego zaplanowania

19 B, Wiesel, ,,Qu’est-ce gu'on veut de plus?”, ,,.Sens” 2000, nr 5, s. 279-281.
120 E. Barak, ,, ous avez hissé le drapean de la fraternité”, s. 374-375.
121 Echos de la visite de Jean-Panl 11 en Israél, s. 125.



spotkania w zydowskiej synagodze. Przelomowe znaczenie dla tego typu przedsiewziec¢
miata oczywiscie wizyta Jana Pawta II w rzymskiej Synagodze Wiekszej. Zostanie ona
omoéwiona w pierwszej czesci obecnego rozdziatu. W kolejnej, uwage naszg
skoncentrujemy na wizycie Benedykta XVI w synagodze kolonskiej.

6.1. Odwiedziny rzymskiej Synagogi Wiekszej przez Jana Pawia I1

Jan Pawet II odwiedzit rzymska Synagoge Wiekszg 13 kwietnia 1986 r. Nie sposob
poming¢ ani tej wizyty, ani nie przeanalizowa¢ wygtoszonego wowczas przez papieza
przemdwienia, a szczegdlnie stdow, ze Zydzi sg starszymi i umitowanymi braémi
chrzesécijan'??. Niestety, okre$lenie to nie zawsze jest przyjmowane przez wyznawcéw
Chrystusa z zyczliwoscig, niekiedy opacznie ttumaczone, a nawet kontestowane. Mozna
nawet spotkaé¢ sie z twierdzeniem, iz biskup Rzymu mdwiac o Zydach jako starszych
braciach, nie miat na mysli przedstawicieli narodu zydowskiego zgromadzonego w
tamtejszej synagodze, lecz tylko Abrahama, Izaaka, Jakuba - ogdlnie patriarchéw.
Papieskie stowa odnosity sie wiec, wedlug takich komentarzy, jedynie do biblijnych
postaci Starego Testamentu. Niestety, chociaz wydaje sie to nieprawdopodobne, podobne
opinie powtarzane bywaty przez osoby zaangazowane w dialog chrzescijarisko-zydowski.
Mozna wyciggna¢ wniosek, ze dla jednych wizyta papieza w Synagodze Wiekszej stata sie
powodem do dumy, u innych zrodzita uczucie zazenowania oraz dziwne spekulacje lub
potrzebe jak najrychlejszego o nich zapomnienia. Wizyta Jana Pawta II w synagodze nie
byta tylko wydarzeniem lokalnym. Wywarta wplyw na o0go6t relacji chrzescijansko-
zydowskie. Nadzieje takie wyrazat juz Immanuel Jakubovits, przewodniczacy Konferencji
Rabinéw Europejskich, ktéry w telegramie wystanym do gtdwnego rabina Rzymu Elio
Toaffa napisat: ,Jestesmy przekonani, ze akt ten bedzie nie tylko bezprecedensowym
gestem wobec Zyddw Rzymu, ale takze wobec catego narodu zydowskiego”'?3.

6.1.1. Spotkanie po dwoch tysiacach lat

Przypomnijmy zatem najwazniejsze stwierdzenia papieza z rzymskiej synagogi, mogacej
pomiesci¢ okoto 1000 osdéb i otwartej prawie sto lat temu, w 1904 r. W dtugiej historii
papiestwa nie odnajdujemy podobnego wydarzenia. Nie nalezy wiec sie dziwi¢, ze
niektdrzy komentatorzy z pewng nutg ironii przypominali, ze okoto 2000 metréw, ktére
dzielg Synagoge Wiekszg od Watykanu papiestwo musiato pokona¢ ,w ciggu 2000 lat”.
Zrozumiate jest to, iz potrzebe ztozenia takiej wizyty dostrzegat Jan Pawet II i sam na nig
nalegat. Majac zas na uwadze kontestatoréw decyzji papieza, zarowno dwczesnych, jak i
obecnych, nalezy pamietaé, ze w dniu sktadanej wizyty, w kwietniowy poranek
cztonkowie Bractwa $w. Piusa X wzywali: ,Papiezu, powstrzymaj sie, nie idz do Kajfasza”.
Dzien przed wizytg Toaff przypominat: ,Podobnie jak Papiez, i ja mam swoich
Jlefebvrystow” - sg to ludzie, ktérzy oceniajg sprawy z punktu widzenia politycznego albo
kieruja sie resentymentami”!?*,

Do spotkania z Zydami w synagodze rzymskiej, jak wspomniano powyzej, dazyt sam
papiez. Postawa taka cechowata catg jego postuge. Karol Wojtyta odwiedzit zydowski dom
modlitwy w Krakowie 28 lutego 1969 r. w ramach wizytacji kanonicznej parafii Bozego
Ciata na Kazimierzu. Z rabinem Toaffem spotkat sie juz wczesniej, 8 lutego 1981 r.,
podczas wizytacji rzymskiej wspodlnoty sSwietych Karola i Btazeja, na terenie ktorej
znajduje sie Synagoga Wieksza. Sam fakt odwiedzin Synagogi Wiekszej przez biskupa
Rzymu jest juz wydarzeniem epokowym. Symboliki tej wizyty komentatorzy dopatrywali

122 Niniejsze rozwazania sa zmieniong wersja kilku moich wczesniejszych wypowiedzi na ten temat: Nas:
starsi bracia (na marginesie pewnej rozmowy), ,,Wiez” 2002, nr 1, s. 77-82, Oto jak dobrze i mito, gdy bracia
mieskajq ragem, ,,Maquom” 2003, nr 2, s. 33-40 oraz Zydowskie symbole Jana Pawla I, w: Stowo pojednania.
Ksigga pamiqtkowa 3 okazgji siedemdziesiatych nrodzin Ksigdza Michala Czajkowskiego, ]. Warzecha (red.),
Warszawa 2004, s. 529-534.,

123 Cytuje za: Wigyta Papiega w ryymskief synagodze, ORP 19806, nr 4, s. 24.

124 Zob. w publikacji: A. Boniecki, Papiez w synagodze rzymskie, TP 1986 nr 17, s. 1-2.



sie wszedzie, nawet w pogodzie. Poranek 13 kwietnia byt dzdzysty. O godz. 17, kiedy
czarny papieski samochdd podjechat pod synagoge, Swiecito storice. Uznano, ze jest to
fakt potwierdzajacy, ze odwiedzinom jest przychylne niebo. Po zakonczeniu trwajacego
niewiele ponad godzine spotkania deszcz lat strumieniami. Jeden z obserwatoréw wizyty
napisat: ,Jakby deszcz oczyszczenia z wszelkiego zta, jakie miedzy chrzescijanstwem a
judaizmem nagromadzito sie przez dwa tysigce lat”*?>. Papiez i rabin siedzieli na takich
samych fotelach, ustawionych jednak pod pewnym katem do siebie. Upatrywano w tym
symbol dwoch todzi, wprawdzie nie ptynacych jeszcze jedna obok drugiej, ale juz
przychylnie zwracajacych sie do siebie dziobem. Na zakonczenie wizyty Jan Pawet II i
Toaff wymienili pocatunki. Gest ten poréwnywano do takiego samego aktu Pawta VI i
Atenagorasa I podczas spotkania w Jerozolimie w styczniu 1964 r. Tak jak pocatunek
dwéch patriarchow miat wymazaé dziewie¢ wiekdw nieprzyjazni miedzy podzielonymi
Kosciotami, tak gest w Synagodze Wiekszej powinien prowadzi¢ do wykreslenia
dwudziestu wiekdw uprzedzen w relacjach katolicko-zydowskich!2®,

W swoim przemowieniu - podobnie jak podczas innych spotkan ze spotecznoscig
zydowska w ramach licznych pielgrzymek apostolskich - papiez przypomniat nauczanie
Kosciota na temat stosunku katolikbw do Zydéw i judaizmu zawarte w deklaracji
soborowej Nostra aetate nr 4, ktéra uchwalona zostata 28 pazdziernika 1965 r.'?”. Jest
wiec prawda, ze napietnowanie antysemityzmu za pomoca stéw, ktére zostaty zawarte w
deklaracji soborowej, odnajdujemy takze w innych wypowiedziach papieskich. W
rzymskiej synagodze biskup Rzymu przypomniat, ze Koscidt ,optakuje akty nienawisci,
przesladowania, przejawy antysemityzmu, ktére kiedykolwiek i przez kogokolwiek
kierowane byty przeciw Zydom”. Jest jednak réwniez prawda, ze papiez w swoim
wystgpieniu powtdrzyt z naciskiem stowa: ,przez kogokolwiek”. Tego powtdrzenia nie
bylo - co moze stanowi¢ pewne zaskoczenie - we wczesniej przygotowanym
przemodwieniu. Znany watykanista Luigi Accattoli twierdzi, Zze Janowi Pawtowi chodzito w
tym momencie o swych dawnych poprzednikédw na urzedzie Piotrowym. Accattoli nie jest
w tej opinii odosobniony i nie mozna spotka¢ odmiennej interpretacji tych stéw

papiezal?®,

Drugim waznym elementem wymagajgcym tu podkreslenia jest fakt napietnowania przez
papieza w rzymskiej Synagodze Wiekszej nie tylko postaw wrogich wobec Zyddw, ktére
majq korzenie rasistowskie badz spofeczne, lecz takze tych, ktére motywowane byty
przekonaniami teologicznymi. Po przypomnieniu, ze nie mozna calemu narodowi
zydowskiemu przypisywac zbiorowej i dziedzicznej winy za $mier¢ Jezusa, Jan Pawet II
powiedziat: ,Tak wiec nie ma zadnych podstaw do jakiejkolwiek rzekomo teologicznie
usprawiedliwionej dyskryminacji lub - co gorsza jeszcze - prze$ladowania Zydow”.
Dzisiaj podkresla sie z naciskiem i oficjalnie, ze wszelkie ,teologiczne argumenty”
przemawiajgce za takimi wrogimi postawami nalezy uznac¢ za pseudoteologie.

Nalezy takze odnotowad niezmiernie cenng uwage papieza na temat eklezjologii. Jan
Pawet II przypomniat, ze Zydzi sa powotani i umitowani przez Boga w sposdb
nieodwracalny. Uprawiajac wiec nauke o Kosciele, okreslajac jego tozsamos¢, nie nalezy
twierdzi¢, ze lud zydowski zostat przez Boga odrzucony.

Nie mozna poming¢ réwniez stow Toaffa. Zauwazyt on najpierw, ze Kosciét w sposob
radykalny zmienit swoje nauczanie na temat Zydéw - traktuje ich obecnie z szacunkiem i
powaga. Nie zapominajac o przesztosci, Zydzi chcg wiec wspotpracowa¢ w ramach obu

125 H.J. Kaczmarski, Historyezna wigyta — papies Jan Pawel 11 w synagodze ryymskie, ,,Chrzescijanin a
Wspolczesnos$e” 1986, nr 5, s. 49-50.
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wspolnot na zasadzie partnerstwa i rownosci. Kooperacja nie zmienia jednak faktu, iz
pragng oni dalej szerzy¢ wiare w Jedynego Boga i Jego mitos¢, a takze ojcostwo wobec
wszystkich ludzi. Przekonani, ze cziowiek zostat stworzony przez Boga na Jego
podobienstwo, chcieliby wraz z chrzescijanami naucza¢ o koniecznym szacunku w
relacjach miedzyludzkich, przeciwstawia¢ sie wszelkim formom rasizmu oraz
antysemityzmu. Zydzi i chrzeécijanie moga, wedtug Toaffa, wspdtpracowaé réwniez w
dziedzinie ochrony praw cziowieka, takich jak prawo do wolnosci sumienia i wyznawania
wiasnej religii. Interesujaco brzmi zacheta do wspdlnej troski o zycie ,od pierwszej chwili
jego poczecia”?°,

6.1.2. Inspiracja z Mickiewicza?

Monumentem utrwalajacym wzajemne relacje katolicko-zydowskie byto jednak okreslenie
przez Jana Pawta II Zydéw jako naszych starszych braci. Zwrdciwszy uwage na to, ze
stosunek chrzescijanstwa do judaizmu jest zupetnie inny niz do innych religii, poniewaz
Koscidt, zgtebiajac wtasng tajemnice, odkrywa wiez Zydami, papiez stwierdzit: ,jestescie
naszymi goraco (serdecznie) umitowanymi bra¢mi i - mozna by powiedzie¢ - ze w
pewien sposdb naszymi starszymi braémi”*°. Zyd, Jerzy Kluger - przyjaciel papieza z lat
szkolnych i uczestnik spotkania 13 kwietnia 1986 r. - zasugerowat, ze stowa o ,naszych
starszych braciach” Jan Pawet II mdgt zaczerpnac¢ z dziet Adama Mickiewicza, nie podajac
jednak blizszych wskazéwek!3!. W polskich publikacjach wymienia sie w tym kontekscie
dwie pozycje: opublikowane w koncu 1832 r. w Paryzu Ksiegi narodu polskiego i
pielgrzymstwa polskiego oraz napisany w pierwszej potowie 1848 r. w Rzymie Skfad
zasad.

Pierwsza z wymienionych pozycji nie jest wtasciwa, poniewaz Mickiewicz, piszac w niej
jedynie zdawkowo o Zydach, powtarza niestety stare antysemickie uprzedzenia. Zydzi
ukazani sg wiec jako niewdzieczni, chciwi, podejrzliwi i zaktamani w stosunku do
Polakéw. Sg $lepcami, ktérzy nie majg mitoéci do bliznich. Dobrym Zydem moze by¢
tylko ten, kto nawroci sie na katolicyzm. W XXI rozdziale Ksiegi pielgrzymstwa polskiego
Mickiewicz pisze: ,Styszycie, iz mdéwia Zydzi, i Cyganie, i ludzie z dusza zydowska i
cyganska: Tam Ojczyzna, gdzie dobrze; a Polak powiada Narodom: Tam Qjczyzna, gdzie
Zle; bo gdzie tylko w Europie jest ucisk Wolnosci, i walka o nig, tam jest walka o
Ojczyzne, i za te walke bi¢ sie wszyscy powinni”**2,

My$l o Zydach jako starszych braciach mégt natomiast Jan Pawet II zaczerpnaé z drugiej
ze wspomnianych pozycji - Skfadu zasad. Tekst stanowi zaledwie pietnascie postulatow,
ktére zapowiadajg gruntowne reformy w wolnej ojczyznie. Uprzywilejowane miejsce w
Sktadzie zasad wyznaczyt Mickiewicz Kosciotowi katolickiemu. Przyznat mu role straznika
Ewangelii, ktéra miata by¢ prawem narodowym, ojczystym i spotecznym. Nie znaczy to
jednak wcale, ze wieszcz zapomniat o wolnosci innych narodow, wyznan chrzescijanskich
i religiach. Mickiewicz postulowat swobodne wyznawanie wiary w Boga przez innych
chrzescijan. W dziesigtym postulacie czytamy: ,Izraelowi, bratu starszemu, uszanowanie,
braterstwo, pomoc na drodze ku jego dobru wiecznemu i doczesnemu. Rowne we
wszystkim prawo”**3,
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Zapytajmy jednak, czy inspiracjg dla Jana Pawta II nie mogty by¢ stowa innych autoréw?
Wedtug Martina Bubera, zydowskiego filozofa i teologa, Jezus nalezy do
najwybitniejszych postaci na $wiecie i jest ,starszym bratem”. Paul Démann ze
Zgromadzenia Matki Boskiej Syjonskiej jeszcze przed uchwaleniem Nostra aetate, w
1949 r. przypominat, ze chrzescijanie otrzymali od Zydéw wiare w Boga zywego i Biblie.
Nazywajac Zyddw ,starszymi braémi”, zwracat uwage, iz Jezus Chrystus, Jego uczniowie i
pierwsi meczennicy byli cztonkami narodu zydowskiego!3*.

6.1.3. Wspotczesni ,starsi bracia”

Niemal przez dwa tysigce lat chrzescijanie patrzyli na niektére fragmenty Ewangelii przez
pryzmat antyzydowskich uprzedzen. To one, a nie konieczno$¢ bycia wiernym tekstowi,
decydowaty o biblijnych komentarzach. Ta niechlubna tradycja, niestety, wywarta wptyw
na liturgie Kosciota. W Wielki Pigtek np. nie przyklekano przy modlitwie za Zydéw.
Decyzje taka uzasadniano tym, ze Zydzi mieli klekaé przed ukrzyzowanym Jezusem, co
jest oczywiscie sprzeczne z Ewangelig, poniewaz tymi, ktérzy tak postepowali, byli
Rzymianie. Wydaje sie, ze wielu wspdtczesnych komentatoréw wypowiedzi Jana Pawta II
z rzymskiej synagogi patrzy na jego przestanie takze przez pryzmat antyzydowskich
uprzedzen. Twierdzg oni, iz na korzys¢ ich tezy (tzn. Zze Jan Pawet II miat na mysli
biblijne postacie, a nie wspbtczesnych Zyddw) miaty przemawia¢ same papieskie stowa.
Chodzito o to, ze papiez powiedziat, iz Zydzi sg jedynie ,w pewien spos6b” naszymi
starszymi bra¢mi. Wazniejsze od stéw ,jestescie naszymi starszymi bracmi” staje sie
wtracenie ,mozna powiedziec¢”.

Trudno sie zgodzi¢ z taka interpretacja, zwazywszy na fakt, ze mozna odnalez¢ jeszcze
inne wypowiedzi Jana Pawla II, w ktorych - powracajagc myslg do wizyty w Synagodze
Wiekszej - przypominat stowa o starszych braciach. Ponadto mozna znalezé¢ wiele
papieskich wypowiedzi, w ktérych Jan Pawet II - mdwiac o Zydach i chrzescijanach -
uzywa takze innych, podobnie zyczliwych wyrazen podkreslajacych rodzinny charakter
relacji: ,jesteSmy dzie¢mi jednego Ojca”, ,dzie¢mi Abrahama”, ,brac¢mi i siostrami w
Panu”; wyznawane wspdlne wartosci ,pozwalajg nam uwazac siebie za braci”. Relacje,
jaka istnieje pomiedzy narodem zydowskim a Kosciotem, okresla on nawet jako stosunek

rodzicielski, ojca do dziecka'®>.

Dla naszych dalszych rozwazan najwazniejsze sg jednak dwa przemédwienia Jana Pawia
I1. Pierwsze z nich wygtoszone zostato 28 kwietnia 1999 r. podczas audiencji generalnej,
a wiec juz nie do waskiego grona osdb, posiadajacych specjalne zaproszenia lub
przepustki pozwalajace uczestniczy¢ w liczebnie mniejszych spotkaniach, jak miato to
miejsce w synagodze rzymskiej. Byt to fragment papieskiej katechezy skierowanej do
Kosciota powszechnego w ramach przygotowan do obchodéw Wielkiego Jubileuszu (rok
1999 byt poswiecony w sposob szczegdlny Bogu Ojcu). W zwigzku z tym papiez poswiecit
wowczas kilka audiencji na omodwienie wspodtczesnego dialogu miedzyreligijnego, ktory
dotyczy ,szczegblnie Zyddéw -,naszych starszych braci”, jak ich nazwatem z okazji
pamietnego spotkania ze wspdlnota zydowska miasta Rzymu 13 kwietnia 1986 r.”*3¢,
Bezprecedensowe znaczenie ma zas$ przemowienie Jana Pawifa II wygtoszone 23 marca
2000 r. do naczelnych rabinéw Izraela. Doniosto$¢ tej wypowiedzi wynika miedzy innymi
stad, ze skierowana zostata do tych, ktérzy stajg wspodtczesnie na czele dwoch wielkich
wspoélnot religijnych, sefardyjskiej i aszkenazyjskiej. Przetrwaty one wypedzenia,
pogromy i Zagtade (Zydzi sefardyjscy pochodza z krajéw basenu Morza Srédziemnego, a

134 P, Démann, Zydzi w chrzescijariskim nanczanin, ,Homo Dei” 1949, nr 5, s. 507 i 509.

135 Jest to relacja, ktora mozna by dobrze nazwaé prawdziwym stosunkiem ,,rodzica” do dziecka i ktérg
mamy wylacznie z ta spolecznoscia religijna, niezaleznie od wielu naszych licznych powigzad z innymi
religiami §wiata, a szczegdlnie z islamem |[...]”. Cytat pochodzi z przemoéwienia Jana Pawta II do cztonkéw
Migdzynarodowego Katolicko-Zydowskiego Komitetu ¥.acznosci, 28 pazdziernika 1985 r. Zob.: John Paul
L. Spiritnal Pilgrimage. Texts on Jews and Judaism 1979—1995, s. 56.

136 John Paul 11, General Aundience, 1S 1999 nr 4, s. 254.



aszkenazyjscy z terendéw Europy Srodkowej i Wschodniej). Zwracajac sie do naczelnych
rabinéw Izraela - a wiec do tych, ktérych wypowiedzi i decyzje wptywajg na aktualne
zycie spoteczne i religijne Izraela - Jan Pawet II powiedziat: ,Powtarzam to, co
powiedziatem podczas wizyty, jaka ztozylem rzymskiej wspodlnocie zydowskiej,
mianowicie, ze my chrzescijanie uwazamy zydowskie dziedzictwo religijne za nieodtaczng
cze$¢ naszej wiary: »jestescie naszymi starszymi bra¢mi«”t37,

Nie moze by¢ zatem watpliwosci, czy i do kogo adresuje papiez stowa o Zydach jako
»~naszych starszych braciach”. ,Starszymi bra¢mi w wierze Abrahama” sg dla chrzescijan
nie tylko postacie judaizmu biblijnego, lecz takze Zydzi wspdtczeséni. Mylitby sie ten, kto
by chciat twierdzi¢, ze przyjmujac taka wyktadnie stow Jana Pawta II, popadamy w
skrajnos$¢. Nie mozna takze sadzi¢, ze jest to swobodna interpretacja stéw papieskich.
Oddajmy raz jeszcze gtos samemu papiezowi. Na zakonczenie roku, w ktérym udat sie do
rzymskiej synagogi, podczas mszy $wietej 31 grudnia 1986 r., Jan Pawet II dziekowat
Opatrznosci Bozej za to, ze modgt w tym roku ztozy¢ wizyte w rzymskiej synagodze
,starszym braciom w wierze Abrahama”*®%,

6.1.4. Jezyk i atmosfera braterstwa

Istotng wskazdwkg interpretacyjng do wtasciwego rozumienia stow o ,starszych braciach”
mogq by¢ takze wypowiedzi kardynatédw, ktérzy z papieskiej nominacji odpowiadajg w
Kosciele powszechnym za dialog z Zydami. Za kadencji Jana Pawta II przewodniczacymi
watykanskiej Komisji ds. Kontaktéow Religijnych z Judaizmem byli kardynatowie:
Johannes Willebrands , Edward I. Cassidy oraz Walter Kasper. Juz 22 marca 1988 r. z
duzg dozg optymizmu kard. Willebrands wskazywat, ze nauczanie papieza na temat
Zydow i judaizmu jest coraz jasniejsze, wyrazniejsze i gtebsze. W latach ostatnich -
mowit dalej kardynat - nauczaniu temu towarzysza znaczace i jednoznaczne gesty
pojednania wobec Zyddw, ,naszych starszych braci w wierze Abrahama”**°,

Walter Kasper - z okazji 23. rocznicy wyboru Jana Pawfa II - stwierdzit natomiast, ze
komisja, ktorej przewodniczy, jest ,narzedziem religijnego dialogu z tymi, ktérych Ojciec
Swiety w toku swej pierwszej wizyty w synagodze Rzymu - pierwszej w historii wizyty
papieza w synagodze - okreélit starszymi bra¢mi”**°. Jak dobrze wiadomo, watykanska
komisja nie prowadzi dialogu z biblijnymi patriarchami, lecz z Zydami wspdtczesnymi. I to
ich wiasnie kard. Kasper , przewodniczacy watykanskiej komisji, nazywa — zgodnie z wolg
papieza - ,starszymi bracmi”.

Faktycznie, ci Zydzi, ktérych spotykat na swoim pielgrzymim szlaku Jan Pawet II, stale
potwierdzajg jednos¢ Boga, Jego ojcostwo i mitosierdzie w stosunku do kazdego
cztowieka. ,Bog jest Ojcem catego wszechswiata”, jest ,Ojcem mitosiernym” - to stowa,
ktére czesto pobrzmiewajg w zydowskiej liturgii, a nardd zydowski, wedtug chrzescijan,
byt i pozostanie narodem wybranym.

Bezprecedensowa wizyta Jana Pawia II w Synagodze Wiekszej, modlitwa i stowa tam
wypowiedziane stanowig imperatyw i bodziec do dziatania. Po dziesieciu latach od
pamietnej papieskiej wizyty w rzymskiej synagodze rabin Toaff odwiedzit Watykan.
Biskup Rzymu mowit wéwczas: ,Moge wiec otworzy¢ przed wami moje serce i szczodrze
okaza¢ moje uczucia zyczliwosci dla catej wspdlnoty zydowskiej Rzymu, jak i wszystkich
Zydow na catym $wiecie”*. Jezyk i atmosfera braterstwa z Synagogi Wiekszej pozostaty
na state w ustach i postawie papieza, a dla nas zawsze stanowiag giebokie wyzwanie.

137 Jan Pawet 11, Wiele nas fqczy, s. 26.

138 John Paul 11, Homily at Mass Marking the Close of the Year. December 31, 1S 1986 nr 4, s. 205.

139 . Willebrands, Relations between the Church and Judaism: History, Themes, Perspectives, IS 1988, nr 3/4, s. 166.
WONY. Kasper, Zaangasowanie efumeniczne i dialog 3 judaizmem, ,Niedziela” 2001, nr 43, s. 2.

141 Jean Paul 11, Un esprit nouveau d’amitié entre juifs et catholigunes, DC 1996, nr 2138, s. 464.



Konkludujac zauwazmy najpierw, ze Jan Pawet II w swoim przemdwieniu stwierdzit, ze
jego wizyta nie jest zwienczeniem przezwyciezonych rdznic i pogladow, poniewaz we
wzajemnych kontaktach chrzeécijanie i Zydzi znajdujg sie dopiero u poczatku drogi.
Przypomniat, ze jednych i drugich dzieli przede wszystkim osoba i nauczanie Jezusa z
Nazaretu, syna zydowskiego narodu. Mozemy wiec zauwazy¢, ze Jezus Chrystus na state
podzielit chrzescijan i Zyddw. Przed kazdym chrzeécijaninem staje nieustannie wyzwanie,
aby owo ,nie” dla Jezusa Chrystusa umieé wyjasnia¢ w sposdéb pozytywny, starac sie
zrewidowac wiasny sposob sktadania o Nim $wiadectwa.

Po drugie, majac na uwadze uzyte w wypowiedzi papieza stowa oraz powtorzenie ich w
kolejnych przemowieniach, nalezatoby postulowaé, aby w polskich przektadach
uwzgledniono, ze Zydzi nie sg tylko ,umitowani”, lecz doktadniej - ,bardzo umitowani”.

Po trzecie, nalezy zauwazy¢, ze sposOb zwracania sie Jana Pawta II do Elio Toaffa, o
ktérym mowa na koncu niniejszych rozwazan, tak odmienny od jezyka innych oficjalnych
spotkan, na state wszedt do kontaktow chrzescijansko-zydowskich. Odnajdziemy go
rowniez w wypowiedziach Benedykta XVI.

6.2. Benedykt XVI w synagodze kolonskiej

Benedykt XVI na samym poczatku swojego pontyfikatu wyraznie zaznaczyt, ze -
kontynuujac dzieto swoich poprzednikéw - chciatby aktywnie uczestniczy¢ w rozwoju
stosunkéw  chrzeécijansko-zydowskich!*2, W  przeméwieniu  skierowanym  do
przedstawicieli Miedzynarodowego Komitetu Zydowskiego ds. Konsultacji
Miedzyreligijnych zrzeszajacego najwazniejsze i najwieksze organizacje zydowskie na
Swiecie (9 czerwca 2005 r.), przypomniat Pawta VI oraz Jana Pawia II i stwierdzit, ze w
kontaktach z Zydami zamierza ,pdj$¢ tym samym szlakiem”'**. Pobiezne chociazby
spojrzenie na okazane juz przez Benedykta XVI gesty i wygloszone przemoéwienia
potwierdza wyrazone przez niego stanowisko: otwarcie drzwi Stolicy Apostolskiej dla
delegacji i przedstawicieli $rodowisk zydowskich, wizyta w Oswiecimiu, odwiedziny
synagogi w Kolonii, pragnienie pielgrzymowania do Ziemi Swigtej. Wizyta papieza w
Swigtyni kolonskiej (19 sierpnia 2005 r.) przypomina wszystkim katolikom i cztonkom
narodu zydowskiego o nawiedzeniu przez Jana Pawita II rzymskiej Synagogi Wiekszej.
Whpisuje sie ona réwniez w kilka spotkan poprzedniego papieza z niemieckg Centralng
Rada Zydéw: w Moguncji - 17 listopada 1980 r., w Kolonii - 1 maja 1987 r., a takze w
Berlinie - 23 czerwca 1996 r. W tym kontekscie nalezatby réwniez przypomnieé
przemowienie Jana Pawia II do Hansa Joachima Halliera - ambasadora Republiki
Federalnej Niemiec (8 listopada 1990 r.) oraz do biskupéw niemieckich z regionu Berlina
podczas wizyty ad limina (14 listopada 1992 r.). W czasie pierwszego z wymienionych
spotkan Jan Pawet II zaznaczyt, ze ,dla chrzescijan ogromne brzemie winy za
morderstwo dokonane na narodzie zydowskim musi by¢ ciagtym wezwaniem do skruchy”.
Biskupom niemieckim wskazat, ze powinni broni¢ Zydéw, aby ci nie zniechecali sie,
pozostawali w kraju i uczestniczyli w jego zyciu religijnym, kulturalnym i naukowym?**. W
niniejszym opracowaniu przeanalizujemy wypowiedz Benedykta XVI z synagogi

142 WypowiedZ na temat wizyty Benedykta XVI w synagodze kolofiskiej jest w niewielkim stopniu
zmienionym wykladem wygloszonym 15 listopada 2006 r. na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Opolskiego, ktéry opublikowany zostal pod tytutem: Znaczenie wizyty Benedykta XV w synagodze koloriskie
dla  pojednania  chrzescijarisko-3ydowskiego, w: Chrystus Swiatlem ekumenii. W drodzge na trzecie Europejskie
Zgromadzenie Ekumeniczne w Sibin, R. Porada (red.), Opole 2000, s. 53-58.

143 Benedict XVI, Addresse to the International Committee on Interreligions Consultations, 1S 2005, nr 3, s. 147. Por.
Twirzmy podstawy trwatego dialogn, ORP 2005, nr 9, s. 34.

144 Zob. wystapienia Jana Pawla 11 zawarte w: Jobn Paul 11. Spiritual Pilgrimage. Texts on Jews and [udaism
19791995, s. 138 1 164.



kolonskiej, zwracajac réwnoczesnie uwage na elementy wspdlne z nauczaniem Jana
Pawita II na temat Zyddéw i judaizmu'*°145.

Benedykt XVI w stosunkowo obszernym przemoéwieniu dwukrotnie odwotat sie do
wczesniejszych wypowiedzi Jana Pawfa II, najpierw wprost cytujac jego przestanie z 15
stycznia 2005 r. napisane z okazji 60. rocznicy wyzwolenia obozu Auschwitz-Birkenau, a
potem stowa z 1 maja 1981 r., a wiec ze wspomnianego juz spotkania z Centralng Radg
Zydow w Kolonii.

Dialog chrzescijansko-zydowski nie moze poming¢ kwestii eksterminacji narodu
zydowskiego podczas drugiej wojny Swiatowej, przewaznie okreslanej przez Benedykta
XVI hebrajskim terminem Szoah!*. Wedtug papieza byta ona planowang i systematyczng
proba zagtady dokonang przez rezim nazistowski ,pod wpltywem obtgkanej ideologii
rasistowskiej, ktéra zrodzita sie z neopoganizmu”. Dialog ten nie moze rdéwniez
pozostawi¢ bez odpowiedzi pytania o zrodta niemieckiego antysemityzmu. Benedykt XVI,
podobnie jak jego poprzednik, ktéry wielokrotnie wypowiadat sie na temat
antyzydowskich uprzedzen, nie wymienia spotecznych, ekonomicznych, socjologicznych
ani politycznych przyczyn, lecz wskazuje na jego ostateczne zrodto: ,Nie uznawano juz
wiary w Boga i dlatego, konsekwentnie, okazano pogarde dla $wietosci ludzkiego
zycia”*’. Stanowisko takie wspotbrzmi z wieloma wypowiedziami zydowskimi. Avner
Shalevem komentujac wizyte Jana Pawta II w Yad Vashem, stwierdza zdecydowanie:
~Zagtada byta mozliwa tylko dlatego, ze odrzucono Boga, ze byt On nieobecny w sercach i
duszach mordercéw”**®, Wielu wspodtczesnych badaczy zrédet nazistowskiego
antysemityzmu jego przyczyny, jak mdéwiono juz o tym powyzej, upatruje nie tylko w
braku wiary jego propagatoréw, lecz takze w fakcie, ze Izrael byt wierny Bogu,
pozostawat ciggle Jego $wiadkiem. Dokonujac zbrodni na narodzie zydowskim, chciano
usungc Boga i Jego przykazania z zycia spoteczenstwa europejskiego.

W kontekscie wypowiedzi Benedykta XVI konieczny jest jeszcze jeden komentarz.
Dotyczy on wyjatkowosci antyzydowskich postaw i teorii propagowanych przez rezim
niemiecki na tle innych uprzedzen miedzyludzkich. Antysemityzm nazistowski byt jedng z
form rasizmu, tak jak kazde uprzedzenie i wroga postawa wobec innych ludzi. Pozostaje
jednak pytanie, czy z chrzescijanskiego punktu widzenia nieche¢ i wrogo$¢ do Zyddw nie
zastuguje na podkreslenie jej szczegdlnej wyjatkowosci i czy wystarczajace jest
stwierdzenie o ,obtgkanej ideologii rasistowskiej”? Usitowano przeciez wymordowacd
spoteczno$¢ bedaca przez wieki $swiadkiem Boga, o ktorym mowi Stary Testament,
planowano unicestwi¢ lud zyjacy ciagle historig zbawienia, stanowiacy czes$¢ dziedzictwa
chrzescijanskiego.

Kolejna uwaga dotyczy stwierdzenia, ze eksterminacja zaplanowana i dokonana zostata
przez rezim nazistowski. Zgodzi¢ trzeba sie z twierdzeniem, ze Holokaust zaplanowany
zostat przez niemieckich i austriackich nazistow. Mozna jednak zapytaé, czy bytby on
mozliwy do wykonania bez wspotpracy zwyktych ludzi, takze cztonkdédw innych narodéw?
Czesto realizowali oni polityke niemieckich wtadz w duchu postuszenstwa Ilub

konformizmu, a nazistowska ideologia byta im zupetnie obca*°.

145 W synagodze kolofiskiej Benedykt XVI wyglosil przemoéwienie w jezyku niemieckim. Podstawe dla
niniejszych rozwazan stanowi wypowiedz papieza: Address at the Synagogue of Cologne, 1S 2005, nr 3, s. 147—
148. Zob. takze: Dekalog nasgym wspdlnym dziedzictwen i obowiqzaniens, ORP 2005, nr 10, s. 16-18.

146 Na temat terminu Szoah zob. M. Horoszewicz, Symbolika Auschwitz dla Zydéw i chrzescijan, CT 1992, nr 2,
s. 38-39.

147 Benedict XV, Address at the Synagogue of Cologne, s. 147.

148 Cytuje za: On rozumie nasz bol. Z Avnerem Shalevem, pregydentemr Rady Dyrektorow Instytutn Pamieci Yad
Vashem w Jerozolimie, rozmawia Agnieszka Magdziak-Miszewska, ,,Wiez” 2000, nr 5, s. 107.

149 Zob. np.: D.J. Goldhagen, Gorliwi kaci Hitlera. Zwyczajni Niemey i Holokanst, Warszawa 1999 oraz Ch.
Browning, Zwykli lndzie. 101. Policyjny Batalion Regerwy i ,,0stateczne rogwiqzanie w Polsce”, Warszawa 2000.



Benedykt XVI oraz Jan Pawet II - odwotujac sie do deklaracji o stosunku Kosciota do
religii niechrzescijanskich Nostra aetate nr 4, a takze przypominajac o rownej godnosci
wszystkich ludzi, ktéra wynika z pochodzenia cztowieka od Boga - zdecydowanie
potepiajg antysemityzm. Bardzo wyraznie uczynit to Benedykt XVI w Kolonii,
zaznaczajac, ze deklaracja soborowa ,ubolewa nad wszelkimi aktami nienawisci,
przesladowan, wszelkimi manifestacjami antysemityzmu, jakie miaty miejsce w
jakimkolwiek czasie i ze strony jakichkolwiek ludzi”. Dalej zas$ wskazat, ze Bdg,
stwarzajac wszystkich ludzi na ,swoj obraz” (Rdz 1, 27), obdarzyt nas transcendentng
godnoscig. Przed Bogiem - mowit papiez — ,wszyscy mezczyzni i kobiety majg te samqg
godnosé, niezaleznie od ich przynaleznosci narodowej, kulturalnej czy religijnej”. Jest to
jeden z niezmiernie waznych elementéw nauczania papieskiego, na ktory szczegdlng
uwage zwracajg wspoétczeéni Zydzi. Nie przyktadaja oni tak duzego znaczenia do
wspolnego duchowego dziedzictwa, obowigzku kontynuowania dialogu, do podkreslania
przez Koscidt, ze dary udzielone Izraelowi przez Boga nie zostaty mu nigdy odebrane (Rz
9, 4 oraz 11, 1 i 29). Potepienie postaw antyzydowskich zawsze spotyka sie z duzym
uznaniem ze strony wszystkich Zydéw, a jego brak w jakiej$ wypowiedzi jest zawsze
zauwazany i krytykowany. Znaczace i wyrazne napietnowanie antysemityzmu
odnajdujemy w przemdwieniu Jana Pawta II, ktdre skierowane zostato do Zyddéw w
Strasburgu (9 pazdziernika 1988 r.) podczas pielgrzymki apostolskiej do Francji: ,[...]
bedac gteboko wierni powotaniu, do ktérego Bég pokoju i sprawiedliwosci nas wzywa, a
takze wszystkie ludy Europy, ponownie wyrazam razem z wami zdecydowane potepienie
dla wszelkiego antysemityzmu i wszelkiego rasizmu. Jest on sprzeczny z zasadami
chrzescijanstwa i nie istnieje dla niego zadne usprawiedliwienie w kulturach, na ktére
pragnie sie powotywac”**°,

Benedykt XVI przypomniat w synagodze kolonskiej, ze Nostra aetate otwiera ,nowe
perspektywy dla relacji chrzescijansko-zydowskich w dziedzinie dialogu i solidarnosci”.
Kontakty te pozwalajg odkry¢ duchowe dziedzictwo, ktére obejmuje uznawanie przez
chrzescijan i wyznawcéw judaizmu Abrahama za Ojca wiary (Ga 3, 7nn i Rz 4, 11nn),
odwotywanie sie w nauczaniu moralnym do Mojzesza i prorokéow, a w duchowosci do
Psalméw. Do wspdlnego dziedzictwa nalezy rowniez Dekalog (Wj 20 i Pwt 5). Przykazania
— przypomina Benedykt XVI - ,nie sg ciezarem, lecz znakami wskazujacymi droge do
szczesliwego zycia”. Jan Pawet II najobszerniej omawiat deklaracje soborowg podczas
wspomnianej juz na poczatku wizyty w rzymskiej Synagodze Wiekszej.

Zasygnalizujmy jeszcze trzy kwestie. W synagodze kolonskiej Benedykt XVI
zdecydowanie nawotuje do kontynuowania dialogu chrzescijansko-zydowskiego oraz
sktadania wspdlnego $Swiadectwa, a jezyk, ktérym sie postuguje przy opisie wzajemnych
relacji wskazuje na ich wyjatkowos¢ i niepowtarzalnos$¢. Wszystkie z wymienionych
elementéw odnajdujemy we wczesniejszych wystgpieniach Jana Pawta II. W Kolonii
Benedykt XVI zachecat do szczerego i petnego zaufania dialogu, poniewaz tylko w taki
sposéb mozliwe jest osiggniecie porozumienia w kwestiach historycznych i postep w
rozwigzywaniu probleméw teologicznych. Przedmiotem niezgody pozostaje przede
wszystkim ocena dziatan podejmowanych przez Stolice Apostolskg podczas drugiej wojny
Swiatowej, a szczegdlnie stanowisko Piusa XII wobec eksterminacji narodu zydowskiego.
To wiasnie z tego powodu, o czym mowiono na poczatku niniejszej publikacji, aktualnie
pewne S$rodowiska zydowskie wystepuja zdecydowanie przeciwko procesowi
zmierzajacemu do beatyfikacji tego papieza. Jednym z najistotniejszych problemow
teologicznych jest kwestia znaczenia judaizmu po przyjsciu Chrystusa i jego wartosci w
pobiblijnej historii zbawienia. Kosciot nie przestaje wyznawac, ze jedynym zbawicielem
dla wszystkich ludzi jest Jezus Chrystus, takze dla tych, ktérzy Go nie znajg. Dochowujac
jednak wiernos$ci wyznawanym przez siebie religiom i zyjac uczciwie, znajdujg sie na
drodze prowadzacej do zbawienia. Przedstawiciele judaizmu reformowanego podkreslaja,
ze takie stanowisko prowadzi do pewnego ponizania i degradowania wyznawanej przez
nich religii.

150 John Paul 11, Pastoral Visit to France, s. 128.



Wspolne wartosci duchowe oraz braterskie stosunki zobowigzujg ,do dawania razem
coraz bardziej zgodnego $wiadectwa oraz do konkretnej wspotpracy w dziele obrony i
umacniania praw cztowieka i $wietosci ludzkiego zycia, wartosci rodziny, sprawiedliwosci
spotecznej i pokoju na $wiecie” - konkluduje Benedykt XVI w synagodze kolonskiej!!.
Poréwnujac te jedng tylko wypowiedz Benedykta XVI z licznymi przemowieniami Jana
Pawta II, dostrzegamy jednak pewng rdznice. Drugi z wymienionych papiezy w swoich
wystgpieniach na temat relacji katolicko-zydowskich proponowat réwniez wspdlne
Swiadectwo o Bogu. Postulat taki, wraz z wezwaniem do tego, aby lud zydowski pozostat
wierny Bogu, ktory objawit sie na kartach Starego Testamentu, moze prowadzi¢ do
wniosku, ze Jan Pawet II opowiadat sie za zaniechaniem aktywnej misji do Zyddéw, co
stanowi jeden z nie dajacych sie aktualnie rozwigza¢ probleméw we wzajemnych
relacjach. Watpliwosci nasze rozwigzujq jednak inne przemdwienia Benedykta XVI i nie
jest trudno powiedzie¢, jakie stanowisko na ten temat przyjmuje obecny papiez. W liscie
skierowanym przez Benedykta XVI do Waltera Kaspera znajdujemy peten nadziei
postulat, aby chrzescijanie i wyznawcy judaizmu dawali ,przekonujace wspodlne
$wiadectwo o Jedynym Bogu i Jego przykazaniach, o $wietosci zycia [...]"*>2.

Na koniec nalezy zwrocic uwage na jezyk, jakim postuguje sie Benedykt XVI w
przedstawianiu wzajemnych relacji. Jest on daleki od wszelkiej dyplomacji, wskazuje na
konieczno$¢ zachowywania szczerych i otwartych kontaktéw. W Kolonii papiez stwierdzit:
~Musimy sie wzajemnie szanowac i kocha¢ takze w tym, i zwiaszcza w tym, co nas od
siebie odréznia ze wzgledu na nasze najgtebsze przekonania religijne”*>3. Jezyk ten
stanowi wyraz otwartoéci i szacunku, ktory pozwolit Janowi Pawtowi II nazwaé Zydéw w

synagodze rzymskiej naszymi starszymi i umitowanymi bra¢mi®>*.

Podsumujmy wczesniejsze uwagi. W synagodze kolonskiej Benedykt XVI zaznaczylt, ze
bedzie kontynuowat dzieto podjete przez papiezy Pawita VI i Jana Pawta II dla pojednania
miedzy chrzescijanami i Iludem zydowskim. W sposéb zdecydowany potepit
antysemityzm, wskazat na konieczno$¢ prowadzenia dialogu, podkreslit wspolne duchowe
dziedzictwo i konieczno$¢ skifadania razem s$wiadectwa o Jedynym Bogu i wyznawanych
wartosciach. Wszystkie te elementy pozwalajg ufaé, ze inicjatywy na rzecz pojednania
chrzescijansko-zydowskiego podjete przez Jana Pawta II bedg kontynuowane i rozwijane
takze za pontyfikatu Benedykta XVI.

7. Relacja miedzy Kosciolem a ludem zydowskim wedlug Jana
Pawta II

W przedstawionych powyzej rozwazaniach wskazaliSmy, ze Jan Pawet II oraz Benedykt
XVI postulowali, aby Zydzi i chrzescijanie w ramach wspdtpracy i w wyniku osiagnietych
juz uzgodnien wspdlnie sktadali $wiadectwo o Jedynym Bogu oraz Jego przykazaniach.
Mozna wiec powiedzie¢, ze ich wezwanie jest kolejnym krokiem na drodze zmierzajacej
do oficjalnego odrzucenia przez Kosciét misji do Zydéw. Jest to jeden z najwazniejszych i
ciggle nierozwigzanych probleméw w dialogu chrzescijansko-zydowskim. Kolejnym jest
kwestia relacji miedzy Kosciotem a ludem zydowskim po przyjsciu Jezusa Chrystusa.
Zagadnienia tego nie rozwigzuje stara teoria, ktorej zwolennicy twierdzili, ze istota
powotania Izraela wyczerpuje sie w przygotowaniu na przyjscie Chrystusa. Jesli sens
dziejow ludu zydowskiego, zwigzanego nierozerwalnie z historig zbawienia, rozumiano by
wylacznie w taki sposéb, to wedtug wszelkich zatozen judaizm powinien przestac istniec¢
po nastaniu chrzescijanstwa. Jest on jednak takze dzisiaj zywym organizmem, a w
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synagogach ciggle czyta sie ksiegi Starego Testamentu, réwniez prorokéw, w ktérych
chrzescijanie rozpoznajg zapowiedzi wydarzen zwigzanych z zyciem Jezusa Chrystusa.

W czeéci publikacji po$wieconej znaczeniu wizyty Jana Pawla II w Ziemi Swietej
przytoczono wypowiedz Foxmana, ktory podsumowujac krétko pontyfikat tego papieza
zauwazyt, ze odrzucit on negatywnie wplywajacqa na wzajemne relacje koncepcje
zastepstwa, czyli przekonania, ze Koscidot zastgpit Izrael w historii zbawienia, uznat
ponadto szczegdlne relacje miedzy chrzescijanstwem i ludem zydowskim!®®. Faktycznie,
nalezy przyznac, ze Jan Pawet II niewagtpliwie przyczynit sie do gtebszego naswietlenia
tego zagadnienia.

7.1. Brzemienne w skutki dziedzictwo historii

Historia pokazuje, ze niektorzy chrzescijanie, uwazajac, iz po przyjsciu Jezusa Chrystusa
judaizm utracit jakiekolwiek pozytywne znaczenie, byli sktonni do okazywania Zydom
niecheci, a nawet wrogosci. Dzisiaj trzeba wysuwac zastrzezenia wobec kazdej teologii,
ktéra przedstawia w negatywnym sSwietle drugiego, konkretnego cziowieka, a takze jego
wspélnote. Jesli chodzi o stosunek do judaizmu, to we wspoiczesnej literaturze
spotykamy sie nawet z okreéleniem takiej nauki jako ,pseudoteologia”*®®. Jak wiadomo,
poczatki reorientacji Kosciota katolickiego w stosunku do Zyddéw i judaizmu wigza sie z
uchwaleniem przez Sobdér Watykanski II 28 pazdziernika 1965 r. deklaracji o stosunku do
religii niechrzescijanskich Nostra aetate, ktérej czwarty punkt zostat poswiecony ludowi
zydowskiemu. Dokument soborowy nie do konca potrafit jednak upora¢ sie z
zagadnieniem relacji miedzy Kosciotem a pobiblijnym Izraelem, mimo to, co trzeba
wyraznie podkresli¢, wyznaczyt zasadnicze kierunki poszukiwan dla nowej teologii
judaizmu. W Nostra aetate nr 4 czytamy, ze ,Chociaz bowiem Kosciét jest nowym Ludem
Bozym, to jednak Zydzi nie moga by¢ przedstawiani ani jako odrzuceni przez Boga, ani
jako przekleci, co jakoby wynika z Pisma Swietego”'*’. Wiadomo, ze nigdzie w Nowym
Testamencie Kosciét nie jest okreslony jako ,nowy lud Bozy”. Poczatkow takiego
przekonania nalezy doszukiwa¢ sie w pochodzacym z pierwszej potowy II wieku,
nieznanego chrzeégijarﬁskiego autora, Liécie Barnaby. Czytamy w nim, ze Zydzi nie
rozumiejg Pisma Swietego, w sposob biedny je interpretujg i utracili na zawsze
przymierze ofiarowane im przez Boga!®®. Wymienia sie trzy szczegdtowe teorie
odmawiajace Izraelowi pozytywnego znaczenia po przyjsciu Chrystusa:

1) teoria abrogacji podkreslajaca, ze zniesione zostalty przywileje Izraela,
szczegdblnie wybrania i przymierza;

2) teoria sukcesji przekonujgca, iz Koscidt przejat role starego, przebrzmiatego
Izraela;

3) teoria substytucji gloszaca, ze Kosciét zajgt miejsce Izraela w historii
zbawienia®®®.

Posoborowe dokumenty Kosciota katolickiego opublikowane przez watykanska Komisje
ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem powoli usitowaty przezwyciezy¢ to negatywne
dziedzictwo. W pierwszym z nich, Wskazowkach i sugestiach w sprawie wprowadzenia w
zycie deklaracji soborowej Nostra aetate nr 4 czytamy, ze dzieje judaizmu nie skonczyty
sie wraz ze zburzeniem Jerozolimy przez Rzymian w 70 r. Przeciwnie, religia zydowska
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~trwa dalej, rozwijajac tradycje religijng, ktérej znaczenie, jak sadzimy, nabrato zupetnie
odmiennego sensu po Chrystusie, to jednak zachowuje wielkie bogactwo wartosci
religijnych”*®. Pozytywna warto$¢ dziedzictwa judaizmu pomniejszona zostata, co fatwo
zobaczy¢, przez zasygnalizowanie zmiany jego znaczenia po nastaniu chrzescijanstwa. W
znacznie bardziej pozytywnym Swietle przedstawiono je w kolejnym dokumencie
watykanskiej komisji zatytutowanym Zydzi i judaizm w gtoszeniu Stowa Bozego i
katechezie Kosciota katolickiego. Wskazowki do wilasciwego przedstawiania tych
zagadnien. W tekscie czytamy tym razem, Ze trwanie Izraela po przyjsciu Chrystusa,
szczegodlnie w diasporze, faczy sie z nieprzerwang tworczosciag duchowg w okresie
rabinicznym, w Sredniowieczu, réwniez w czasach nowozytnych. Ma ono swéj poczatek w
dziedzictwie, ktore dtugo byto wspdlne chrzescijanom i wyznawcom judaizmu. Jego
wartos¢ podkreslono do tego nawet stopnia, ze ,wiara i zycie religijne narodu
zydowskiego, tak jak s one wyznawane i praktykowane takze dzisiaj, moga by¢
niezmiernie pomocne w lepszym zrozumieniu niektdrych aspektéw zycia Koéciota”!%?,

W literaturze omawiajacej relacje chrzescijansko-judaistyczne twierdzono dawniej, ze
gtownym zrédiem postaw antyzydowskich byfa chrystologia, a szczegdlnie zupetnie
pozbawione podstaw oskarzenie, iz wszyscy Zydzi ponoszg dziedziczong przez pokolenia
odpowiedzialnos¢ za $mierc¢ Jezusa Chrystusa. W nowszych publikacjach spotykamy sie z
tezg, ze wymienione teorie, przedstawiane czesto za pomocg jednego okreslenia
Jsteologia substytucji”, stanowig dzisiaj gtdwne zrdédlo religijnych uprzedzen
antyzydowskich.

7.2. Wspoéiczesne proéby przedstawienia relacji miedzy Kosciolem a
Izraelem

Wedtug aktualnych tendencji, wychodzacych jednak naprzeciw wrazliwosci zydowskiej,
spotykamy sie z czterema modelami usitujgcymi wyjasni¢ wspotistnienie chrzescijanstwa i

judaizmu?®2

Pierwsza z teorii méwi o dwodch paralelnych drogach zbawienia. Niektérzy wspétczesni
teologowie zydowscy i chrzescijanscy, inspirujac sie pogladami zydowskiego filozofa
Franza Rosenzweiga, twierdzg, ze judaizm i chrzescijanstwo to dwie réwnorzedne, a
nawet ,réwnocenne” drogi zbawienia'®3. Wedtug ich przekonania Zydzi ida do Boga przez
dochowanie wiernosci Torze, a chrzescijanie przez Jezusa Chrystusa. Obie wiec religie sq
~drogami Boga”, a Koscidt i Synagoga nie znajdujg sie w opozycji. Poglady takie
prezentuje zydowskie o$wiadczenie na temat chrzescijan i chrzescijanstwa zatytutowane
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Dabru emet. W dokumencie, ktéry podpisany zostat przez ponad dwustu intelektualistéw
i teologow zydowskich, czytamy: ,Chrzescijanie poznajg Boga i stuzg mu poprzez Jezusa
Chrystusa i tradycje chrzeécijanska. Zydzi poznaja Boga i stuza mu poprzez Tore i
tradycje zydowska'%*,

Drugg z teorii mozna okresli¢ jako teorie ,nie anulowanego przymierza” zawartego z
Izraelem i wigczenia do niego Kosciota. Opiera sie ona na twierdzeniu, ze wraz z
przyjsciem Jezusa Chrystusa Bdog nie zerwat przymierza z Izraelem. Zwolennicy tej teorii
odwotujg sie przede wszystkim do Rz 9, 4, gdzie $w. Pawet, po zmartwychwstaniu
Chrystusa, pisze o Izraelitach, do ktérych naleza przybrane synostwo i chwata,
przymierza i nadanie Prawa, petnienie stuzby Bozej i obietnice. Ponadto, jak stusznie
zauwazajq glosiciele tej teorii, wedlug zamystu Boga istnieje tylko jedno wieczne
przymierze, na ktéorym budowane sg kolejne. Wedlug omawianej koncepcji wierni
poganskiego pochodzenia, znajdujac sie z dala od Boga Izraela i Jego ludu, zostali
dopuszczeni do udziatu w wybraniu i wspdlnocie przymierza z Bogiem, ktore zostato
przyznane najpierw Izraelowi. Dodajmy w tym miejscu, ze solidnym argumentem
przemawiajacym na korzysc tego twierdzenia jest takze list $w. Pawia do Efezjan 2, 11-
12. Nie jest trudno z tego fragmentu wywnioskowaé, ze lud zydowski pozostaje we
wspdlnocie z Bogiem i posiada udziat w zawartych wczeéniej przymierzach'®®.

Trzecia z teorii odwotuje sie proroctw zawartych w ksiegach Izajasza 2 i Micheasza 4.
Okreslana jest jako ,idea pielgrzymowania narodéw do Syjonu”. Koncentruje ona swojg
uwage nie na przesziosci, lecz na przysziosci. Proroctwa tam zawarte wyrazajg nadzieje,
ze w czasach ostatecznych narody podejma pielgrzymke do Syjonu. Przytacza sie wiec do
postugi Izraela, ktéra urzeczywistnia sie w oddawaniu chwaty Bogu. Wraz z Izraelem
beda dazyly do Syjonu w wielkiej powszechnej pielgrzymce, aby stucha¢ stowa
prawdziwego Boga. Wedtug tej koncepcji Kosciot wraz z Izraelem, stajg sie uczestnikami
wspolnej nadziei mesjanskiej, znajdujg sie w drodze do Boga.

Ostatnig z teorii, ktéra usituje przedstawic relacje Kosciota do Izraela, okresla idea
~jednego ludu Bozego”. Odwotuje sie ona tym razem do Rz 11, 23. Swiety Pawel
podkresla, ze obecna , zatwardziatos¢” tych, ktérzy nie uwierzyli w Chrystusa, nie oznacza
ich ostatecznego odrzucenia. W Rz 11, 1 mozemy przeczyta¢: Pytam wiec: CzyZz Boég
odrzucit lud swdéj? Zadng miarg! Bég w przeciwieAstwie do ludzi jest wierny swoim
postanowieniom. W Rz 3, 3 czytamy: Bo i c6z? Jesli niektdrzy stali sie niewierni, to czyz
ich niewierno$¢ miataby zniweczy¢ wiernos¢ Boga. 2 Tm 2, 14 stwierdza wyraznie: Jesli
my odmawiamy wiernosci, On wiary dochowuje, bo nie moze sie zaprzel siebie samego.
Koscidt i Synagoga wedtug tej koncepcji stanowig jeden lud Bozy, obejmujacy dwie
rownolegte rzeczywistosci religijne. Zwolennicy tej teorii przypominajg, ze woéwczas kiedy
Nowy Testament méwi o Kosciele jako ludzie Bozym, odwotujgc sie do wypowiedzi
starotestamentalnych (1 P 2, 9nn oraz Tt 2, 14), w zadnym wypadku nie wspomina o
wydziedziczeniu lub zastgpieniu Izraela. Nalezy jednak mie¢ na uwadze, ze w
wymienionych tekstach w ogdlne nie ma wzmianki o Izraelu, ktéry nie wierzy w
Chrystusa.

Podsumowujgc powyzsze rozwazania nalezy jednak stwierdzi¢, ze w wymienionych
propozycjach przedstawienia relacji miedzy Kosciotem a ludem zydowskim nie uwzglednia
sie specyfiki chrzescijanstwa. Uznanie dwéch réwnorzednych drég zbawienia prowadzi do
wniosku, ze Jezus z Nazaretu przyszedt wylacznie do nie-Zydéw. Nowe Przymierze
zawarte przez Chrystusa jest ostatecznym aktem Bozego dziatania wobec wszystkich
ludzi, takze w stosunku do Izraela. Nie mozna takze twierdzi¢, ze przymierze zawarte w
krwi Chrystusa jest jedynie odnowieniem i rozwinieciem przymierza zawartego na
Synaju. Stowa Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy (Mt 26, 58; Mk 14, 24 - ,krew
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przymierza”, tk 22, 20; 1 Kor 11, 25 - fundament ,,nowego przymierza”) ,wskazuja [...]
na aspekt radykalnej nowosci, poniewaz przymierze synaickie zawierato ryt pokropienia
krwig zabitych zwierzat, gdy tymczasem przymierze Chrystusa opiera sie na krwi istoty
ludzkiej [...]"*%®. Trzecia z wymienionych teorii pozwala wprawdzie nawigza¢ tqczno$¢ z
fundamentalng wypowiedzig na temat nadziei Izraela, nie moze jednak uporac sie z
oczekiwaniem prorockim zawartym w tych samych rozdziatach Izajasza i Micheasza,
wediug ktérych w czasach ostatecznych Tora zostanie uznana przez wszystkie narody
jako obowigzujacy nakaz Boga (Iz 2, 3; Mi 4, 2). Ostatnia z teorii, podobnie zresztg jak
pozostate, ogranicza Kosciét do wspdlnoty ztozonej z chrzescijan nawrdconych z
poganstwa. Trzeba pamieta¢, ze od samego poczatku istniat Kosciot sktadajacy sie
zaréwno z Zydéw, jak i z pogan. Z chrzedcijanskiego punktu widzenia wszystkie
wymienione teorie wigzg sie z niebezpieczenstwem pomniejszenia znaczenia, jakie ma
Jezus Chrystus. W konsekwencji nie biorg pod uwage fundamentalnej prawdy wiary
chrzescijan o powszechnosci zbawienia, ktére w Jezusie Chrystusie jest dostepne dla
wszystkich - zaréwno dla Zyddéw, jak i dla innych naroddw.

7.3. Kosciot a Izrael wedlug Jana Pawta II

Analiza wypowiedzi papieza na temat Zyddéw i judaizmu pozwala wysuna¢ na samym
poczatku dwa spostrzezenia ogolne. Po pierwsze, wiezy miedzy Kosciotem a ludem
zydowskim sg nierozerwalne. Wynikajg one z wiezi istniejgcych miedzy pierwszg i drugq
czescig Biblii. Przeciwstawiajac sie tym wszystkim, ktorzy nie dostrzegajq tych zwigzkow,
Jan Pawet II stwierdza w przemodwieniu skierowanym do czionkéw Papieskiej Komisji
Biblijnej (11 kwietnia 1997 r.), ze takze w naszych czasach ,mamy do czynienia z
brakiem wiedzy na temat gtebokich wiezi miedzy Nowym i Starym Testamentem. Pod
wptywem tej niewiedzy niektdrzy skionni sg sadzi¢, ze chrzescijanie nie majg nic
wspdlnego z Zydami”*®’. Po drugie, Kosciot nie powinien budowaé wtasnej tozsamosci w
opozycji do Izraela, a wiec nie moze prezentowa¢ w negatywnym $wietle narodu
zydowskiego. Przeciwnie, powinien moéwi¢ o Zydach w sposdb pozytywny. Podczas
spotkania w rzymskiej synagodze papiez stwierdzit: ,Niezaleznie od tego, jaka jest
$wiadomo$é Kosciota co do wtasnej tozsamosdci, nie nalezy przedstawia¢ Zyddéw jako
odrzuconych ani jako przekletych, rzekomo na podstawie $wietych Ksigg Starego, czy
Nowego Testamentu [...] Zydzi pozostajg przedmiotem mitosci Boga, ktéry powotat ich
wezwaniem nieodwracalnym”*¢8,

W wypowiedziach papieza mozemy odnalez¢ wiele elementéw wspdlnych z
przedstawionymi powyzej czterema koncepcjami usitujacymi wyjasni¢ relacje miedzy
Kosciotlem a wspdiczesnym Izraelem. Najbardziej znaczacy wkiad Jana Pawta II w
pozytywny rozwdj wspotczesnej teologii judaizmu zwigzany jest ze spotkaniem papieza
ze wspodlnotg zydowska w Moguncji (17 listopada 1980 r.). Jan Pawet II, odbiegajac
woéwczas nieznacznie od przygotowanego wczesniej przemodwienia, zaznaczyl, ze
przymierze zawarte z Izraelem jest nieodwofalne. Wypowiedz na temat trwatosci tego
przymierza umieszczona jest w ogdélnym kontekscie dialogu chrzescijansko-zydowskiego.
Wedtug Jana Pawta II dialog z judaizmem ma potréjny wymiar. Najpierw dokonuje sie
wewnatrz samego Kosciota. ,Jest on spotkaniem miedzy Ludem Bozym nie odwotanego
przez Boga Starego Przymierza” (por. Rz 11, 29), a Ludem Nowego Przymierza”. Fakt ten
ma ogodlne znaczenie dla wszystkich chrzescijan. Wediug papieza drugi wymiar tego
dialogu dotyczy spotkania Kosciotdw chrzescijanskich ze wspotczesnym ludem
zydowskim, ,dzisiejszym ludem tego Przymierza, ktére Bog zawart z Mojzeszem”. Trzeci,
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zarazem ostatni wymiar dialogu, obejmuje wspodtprace chrzescijarisko-zydowska na rzecz
pojednania miedzy wszystkimi ludzmi'®®.

Fakt, ze przymierze zawarte z Izraelem nie zostato nigdy odwotane Jan Pawet II
podkreslat potem wielokrotnie, chociaz za pomocg innej, bogatszej pod tym wzgledem
terminologii. Papiez moéwi wiec o wspodtczesnej zydowskiej wspdlnocie religijnej, z ktorg
,Zawarte zostato Stare Przymierze”, o ,przymierzu wiecznej mitosci” lub ,przymierzu
wiecznej mitosci nigdy nie odwotanym” i nieodwracalnym Bozym ,wybraniu Izraela”.
Stosunek chrzescijan do religii zydowskiej powinien by¢ naznaczony najwiekszym
szacunkiem, poniewaz ,wiara katolicka zakorzeniona jest w nieodwotalnym Przymierzu”.
Jest to ,Przymierze wiecznej mitosci, nigdy odtad nie zerwane. (por. Rdz, 17, 7; Rz, 11,
29). Przeciwnie, zostato ono potwierdzone przez ofiarowanie Mojzeszowi daru Tory”.
Zydzi sa w dalszym ciagu ,umitowani przez Boga”, ktéry powotat ich w sposdb
L~hieodwotalny”. Wspdtczesny nardd izraelski jest ,w dalszym ciggu dziedzicem tego
wybrania, ktéremu Bog jest wierny”. Ujmujac zagadnienie od strony negatywnej Jan
Pawet II stwierdza, ze Bdg nie , odrzucit swojego ludu ” (Ps 94; Rz 1, 1). Nalezy wyraznie
zaznaczy¢, ze papiez powtarza tutaj nauczanie zawarte w Rz 9, 4-5, do ktérego to tekstu
odwotuje sie deklaracja Nostra aetate stwierdzajaca, iz Kosciét stale pamieta o stowach
.apostota Pawfa o jego rodakach, do ktérych nalezy przybrane synostwo i chwata,
przymierza i nadanie prawa, petnienie stuzby Bozej i obietnice. Do nich nalezg
praojcowie, z nich réwniez jest Chrystus wedtug ciata (Rz 9, 4n)"*”°, Papiez uwaza nawet,
ze pomijanie faktu, iz wspotczesny nardod zydowski jest ludem Przymierza nalezy uznac
za pewng forme marcjonizmu. Trwanie Izraela w historii jest uwarunkowane wiernoscig
Boga wobec zawartego z Zydami przymierza®’?.

Teoria dwdch réwnorzednych drég zbawienia, jednej dla Zydéw, a drugiej dla chrzescijan,
wedtug niektérych zydowskich uczestnikéw dialogu chrzescijansko-zydowskiego réowniez
znajduje dla siebie prawomocne miejsce w wypowiedziach papieskich. Przywotujg oni
nastepujace stowa Jana Pawta II: ,Réznymi, ale w koncu zbieznymi drogami dojdziemy -
Z pomocg Boga, ktéry nigdy nie przestat mitowaé swojego ludu (por. Rz 11, 1) - do
prawdziwego braterstwa w pojednaniu, poszanowaniu i w petnej realizacji planu Bozego
w historii”*’2,

Jan Pawet II wypowiadat sie rowniez kilkakrotnie na temat Kosciota jako ludu Bozego
wiaczonego w Izraela. W cytowanym juz przemoéwieniu do Papieskiej Komisji Biblijnej
czytamy: ,Chrzescijanin musi wiedzie¢, ze opowiadajac sie za Chrystusem stat sie
~potomstwem Abrahama” (Ga 3, 29) i zostat wszczepiony w szlachetnag oliwke (por. Rz
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11, 17.24), to znaczy wiaczony w lud Izraela, aby by¢ ,z tym samym korzeniem ztgczony
i na réwni z nim czerpac soki oliwne” (por. Rz 11, 17)"73,

Analizujac wypowiedzi papieza na temat relacji miedzy Kosciotem a wspdtczesnym ludem
zydowskim, nalezy podkresli¢ jeszcze dwie rzeczy. Po pierwsze, w przemowieniach Jana
Pawfa II znajdujemy nie tylko uwagi mogace nawigzywac do przedstawionych powyzej
koncepcji. Dla ukazania stosunku miedzy chrzescijanstwem a narodem zydowskim
postuguje sie on witasng, specyficzng dla siebie terminologig. Relacje te opisywane sg one
najczesciej za pomocg terminu ,wiez”. Jest wiec to ,wiez oparta na Bozym planie
przymierza”, ,duchowa wiez pociggajaca za sobg wielkg odpowiedzialnosé”, ,wiez
sakralna”, ,wiez rodzicielska”, z ktdérej wynika obowigzek ,wzajemnej mitosci”,
»poznania”, sktadania ,wspdlnego $wiadectwa o Bogu”. Zydzi sg szczegdlnym ludem, dla
chrzescijan ,bra¢mi”, ,bra¢mi w Panu”, ,naszymi starszymi bra¢mi”, ,umitowanymi
bracmi”, ,naszymi starszymi bracmi w wierze”. Papiez stwierdza nawet zdecydowanie, ze
chrzeécijanie ,majaq obowiazek potwierdzaé, ze Zydzi sq ,naszymi starszymi braé¢mi”'’4,
Zydow i chrzescijan taczy ,wspdlne duchowe dziedzictwo”, ,cze$¢” i ,wiara w Jedynego
Boga”, ,wspdlna duchowa tradycja, ktora czci swietos¢ jedynego Boga i wzywa nas do
Jego mitowania”. Audiencja udzielona 29 marca 2004 r. cztonkom Komitetu American
Jewish Joint Distribution okreslona zostata przez papieza jako ,przejaw przyjaznych wiezi
taczacych nardd zydowski z Kosciotem katolickim”7®.

Opisane wczesniej wspolne wiezy pociggajg oczywiscie za sobg pewne konkretne
konsekwencje. Dotycza one chrzescijan i cztonkéw ludu zydowskiego. Wynika z nich
obowigzek ciggtego pogtebiania istniejacych relacji, poznania, wspotpracy w kwestiach
spotecznych, bycia bfogostawienstwem dla swiata i dla siebie nawzajem. Wiara w
Jedynego Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba, zobowigzuje do wspodlnego sktadania o Nim
$wiadectwa. Zydzi i chrzescijanie - przypomina papiez - modlq sig czesto do Boga tymi
samymi modlitwami zaczerpnigtymi z Pisma Swietego. Jan Pawet II sugeruje takze
mozliwos¢ wspodlnej modlitwy, poniewaz Bog, ktory jest mitosiernym Ojcem wszystkich
ludzi, pozostaje w ostatecznosci dawca wzajemnego pojednania. Zydzi, niezaleznie od
chrzescijan, maja do spetnienia misje, ktorg jest pozostanie wiernym Bozemu wybraniu,
a Koscidét czuje sie zwigzany z wyznawcami judaizmu w realizacji tego zadania. Papiez
nawotuje ciggle do wzajemnego dialogu, ktory jest spotkaniem braci, zobowigzaniem do
szukania woli Boga oraz zachowania wilasnej tozsamosci. Wzajemna wspdtpraca ma
rowniez na celu przezwyciezenie antyzydowskich uprzedzen wsrod chrzescijan, jak
réwniez postaw antychrzescijanskich wéréd Zydéw. Przemawiajac do naczelnych rabindw
Izraela (Jerozolima, 23 marca 2000 r.), papiez stwierdza: ,Musimy wspotpracowac nad
budowaniem przysztosci, w ktorej nie bedzie juz antyjudaizmu wsrdd chrzescijan ani
antychrzescijanskich uczué wéréd Zydow7e,

Powyzsze spostrzezenia nie oznaczajg wcale, ze Jan Pawet II nie przypomina o
wyjatkowym charakterze chrzescijanstwa ani nie podkresla znaczenia Jezusa Chrystusa
jako Odkupiciela wszystkich ludzi, takze Zyddéw. Z wypowiedziami na ten temat mozemy
spotka¢ sie nawet podczas przemowien skierowanych do przedstawicieli religii
zydowskiej. Papiez przypomina w nich, ze Kosciot w dalszym ciggu zobowigzany jest do
dwiadczenia o Jezusie Chrystusie, o mozliwosci przyjecia chrzescijanstwa przez Zydéw.
Takie stwierdzenia znajdujemy nawet w wystapieniu z rzymskiej Synagogi Wiekszej. Jan
Pawet II méwi wdwczas o mozliwosci przylgniecia do Chrystusa: ,owo przylgniecie
dokonuje sie w porzadku wiary, czyli poprzez wolne przyzwolenie rozumu i serca
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kierowanych przez Ducha Swietego i nigdy nie moze by¢ ono przedmiotem zewnetrznego
nacisku [...]"*"7.

W dialogu chrzescijansko-zydowskim podejmowana jest niekiedy kwestia samodzielnej
wartosci zbawczej judaizmu. Wychodzac naprzeciw wrazliwosci zydowskiej, grupa
chrzescijanskich teologow amerykanskich przyjeta 1 wrzesnia 2002 r. dokument Swiety
obowigzek. Przemysle¢ na nowo relacje wiary chrzescijariskiej do Zydéw i judaizmu, w
ktérym zasugerowata mozliwos¢ przyjecia stanowiska, ktére uznawatoby judaizm sam w
sobie za nosnik zbawienia'’®. Jan Pawet II zdecydowanie twierdzi, ze wyznawcy judaizmu,
jak i innych religii mogg osiggna¢ zbawienie, ale ,jego ostateczne zrdédio tkwi w
Chrystusie, w ktérym potaczyli sie Bog i cztowiek. Bdg oswieca wszystkich w sposéb
odpowiadajacy ich sytuacji wewnetrznej i sSrodowiskowej, dajac im taske zbawienia sobie
tylko znanymi drogami”*’®.

8. Jan Pawel II wobec Zydéw polskich

Polscy Zydzi zajmowali wazne miejsce w nauczaniu oraz inicjatywach podejmowanych
przez Jana Pawfa II na rzecz pojednania chrzescijanskozydowskiego. Jednym z
najblizszych jego przyjaciét z lat szkolnych byt Jerzy Kluger. Ich wzajemna przyjazn,
przerwana w czasie wojny, odnowiona zostata po wyborze Karola Wojtyty na papieza i
trwata przez caty pontyfikat'®. Kluger, wraz z grupa wadowickich Zyddéw, ktérzy przezyli
Holokaust uczestniczyt w wizycie Jana Pawta II w Yad Vashem - instytucie ustanowionym
w 1953 r. przez izraelski parlament dla upamietnienia szeéciu miliondw Zyddéw
zamordowanych przez niemieckich nazistbw i ich sprzymierzencéw w czasie
Holokaustu'®!. Wedtug niektérych komentarzy byto to kluczowe, petne wspomnien i
serdecznosci, chociaz nie najwazniejsze, wydarzenie podczas wizyty Jana Pawfa II w
Izraelu'®?, Jednym z najbardziej znanych specjalistdw od dialogu chrzescijafisko-
zydowskiego, zwigzanym z Janem Pawtem II, byt Jézef Lichten. Mimo Ze opuscit Polske
przed drugg wojng swiatowq, nigdy nie zerwat jednak kontaktow z ojczyzna. W czasie
obrad Soboru Watykanskiego II Lichten byt jego obserwatorem z ramienia Ligi przeciw
Zniestawianiu Zyddw B’nai B'rith; jako jeden z cztonkéw delegacji zydowskiej uczestniczyt
w uroczystej inauguracji pontyfikatu Jana Pawta II i brat udziat w spotkaniu papieza z
rzymska wspdlnotg zydowska w Synagodze Wiekszej. 4 listopada 1986 r. odznaczony

zostat Komandorig Orderu $w. Grzegorza Wielkiego!®3.

Jan Pawet II w wielu publikacjach wspomina wadowickich Zydoéw. W Przekroczy¢ prég
nadziei pisze: ,Mam zywo przed oczami obraz Zydéw podgzajacych w dzien sobotni do
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synagogi, ktora znajdowata sie na zapleczu naszego gimnazjum. Obie grupy religijne,
katolikdw i Zyddw, taczyta, jak przypuszczam, $wiadomosé, ze modla sie do tego samego
Boga. Mimo roéznicy jezyka modlitwy w kosciele i synagodze w znacznej mierze opieraty
sie na tych samych tekstach”. Powracajac do jednego ze spotkan z Klugerem oraz do
wadowickiej synagogi, papiez moéwit dalej: ,Stanety nam przed oczyma sylwetki oséb
znajomych i bliskich oraz te soboty dzieciecych i mtodzienczych lat, kiedy spotecznosc
zydowska Wadowic udawata sie na modlitwe”'®. W ksigzce Pamieé i tozsamosé
wspomina, ze jedna trzecig jego kolegdw z lat szkolnych stanowili Zydzi. Zaznaczajac, ze
z niektérymi z nich sie przyjaznit, Jan Pawet II podkre$la, iz byli oni patriotami'®®. Jest
wiec w petni zrozumiate, ze podczas pielgrzymek do Polski, a szczegdlnie do Wadowic, nie
mogto zabraknaé¢ wspomnien o tamtejszych Zydach. 14 sierpnia 1991 r., po zakonczeniu
mszy Swietej przypomniat krotko, ze wsrdod jego kolegéw byli wyznawcy religii
mojzeszowej oraz ze znajdowata sie w Wadowicach synagoga. 16 czerwca 1999 r.
zauwazyt: ,[...] dom, gdzie mieszkatem, nalezat do pana Chaima Batamutha. Nie wiem,
co sie z nim stato. My$le, ze nie zyje. Wiem, ze Zydzi wadowiccy przeszli przez ciezkie
proby. Wielu zgineto w gettach i potem w obozach, w ramach akcji eksterminacyjnych
rzadu hitlerowskiego”*8®,

Zydzi polscy pojawiali sie w wielu innych wypowiedziach Jana Pawta II podczas
pielgrzymek do Polski. Dwukrotnie zostali zauwazeni podczas oficjalnych ceremonii
powitan po przylocie do Polski: we Wroctawiu, 31 maja 1997 r., papiez witat ich jako
,haszych starszych braci w wierze Abrahama”, a w Krakowie, 16 sierpnia 2002 r.,
pozdrowit ich jako ,wspdlnote Izraelitow”.

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze w sposdb szczegdlny Jan Pawet II w swoich przemowieniach
zwracat uwage na Holokaust oraz na inne bolesne doswiadczenia, ktérych czionkowie
narodu zydowskiego stali sie ofiarami. 3 czerwca 1991 r. na zakonczenie mszy Sw. w
Kielcach zaznaczyt: ,[...] nie sposdb nie wspomnieé, o tragicznych wydarzeniach, jakich
Swiadkiem byto miasto Kielce w lipcu 1946 r. Zgineto wtedy ze zbrodniczych rak wielu
braci Zydéw”*¥’. W dniu kolejnym zauwazyt, ze o wspdlnych dziejach Polakéw i Zyddw
Swiadczg obozy zagtady oraz ,cmentarze zydowskie, ktérych jest wiele na polskiej ziemi.
Taki cmentarz jest rowniez tu, w Kaliszu. Sg to miejsca o szczegdlnie gtebokiej wymowie
duchowej, eschatologicznej i historycznej zarazem”*®, 10 czerwca 1999 r. przypomniat,
ze ,na tym meczenskim Podlasiu nie moge nie wspomnie¢ martyrologium narodu
zydowskiego, ktére w Siedlcach pisato swojg bolesng karte w okresie drugiej wojny
Swiatowej”'®°, 11 czerwca 1999 r. odwiedzit Umschlagplatz, gdzie odméwit modlitwe za
naréd zydowski. Papiez przypominat, ze Zydzi sa bardzo drodzy Bogu i prosit, aby Bdg
wzbudzat wsrdd nich ,nieustannie coraz zywsze pragnienie zgtebiania Twej Prawdy i Twej
Mitosci [...]”. Modlit sie, aby nardd zydowski ,doznawat szacunku i mitosci ze strony tych,
ktérzy jeszcze nie rozumiejg wielkosci doznanych przez Niego cierpien [...]. Pamietaj o
nowych pokoleniach, o mtodziezy i dzieciach, aby niezmiennie wierne Tobie trwaty w tym,
co stanowi szczegdlng tajemnice ich powotania”. Przypomnijmy, ze modlitwa ta zostata
utozona przez Jana Pawta II w 1998 r. na prosbe Komitetu Episkopatu Polski ds. Dialogu
z Judaizmem. Interesujgce jest to, ze Jan Pawet II podczas wizyty na Majdanku, 9

184 Jan Pawet 11, Przekroczyé prig nadziei, Lublin 1994, s. 85-86.

185 Tenze, Pami¢l i togsamost, Krakow 2005, s. 92.

186 Tenze, Pryemowienie do miesgkaricow Wadowic, w: Jan Pawel 11. Pielgrgymbki do Ojezyzny. Preméwienia i homilie,
J. Poniewierki (red.), Krakéw 2005, s. 1184.

187 Tenze, Homilia w czasie Mszgy $w. odprawione na lotniskn w Mastowie, w: Jan Pawel 11. Pielgrzymbki do Ojegyzny.
Przeméwienia i homilie, s. 618. Na temat pogromu kieleckiego zob. np.: M.J. Chodakiewicz, Zydzi i Polacy
1918—1955. Wipdtistnienie — Zagtada — Komunizm, Warszawa 2000, s. 490—495.

188 Jan Pawel 11, Homilia w cgasie Msgy sw. odprawionef przed sanktuarinm Sw. [ozefa, w: Jan Pawel 11, Pielgrgymfki
do Ojezyzny. Przemdwienia i bomilie, s. 931.

189 Tenze, Homilia w czasie Mszy $w., w: Jan Pawel 11. Pielgrgym#ki do Ojezyzny. Przemowienia i homilie, s. 1071.



czerwca 1987 r., nie zwrdcit bezpoérednio uwagi na eksterminacje Zydéw**°. Powodem
byt prawdopodobnie fakt, ze w obozie tym mordowano réwniez czionkdéw innych
naroddw. Nie zapomniat jednak o Zydach, ofiarach obozu na Majdanku, 2 lata pézniej. 27
sierpnia 1989 r., w liscie z okazji 50. rocznicy wybuchu drugiej wojny swiatowej, mdwiac
o ,planowym barbarzynstwie, ktérego ofiarg padt naréd zydowski”, Jan Pawet II
zaznaczyt, ze ,Zydzi polscy - bardziej anizeli inni - przeszli te kalwarie. Przekracza
mozliwosci ludzkiej wyobrazni ogarniecie catej potwornosci tego, co dziato sie w
oblezonym getcie warszawskim i w obozach - O$wiecimia, Majdanku i Treblinki”*°!,

Jan Pawet II trzykrotnie przyjmowat na audiencji spotecznos¢ zydowska podczas
pielgrzymek do Polski. Pierwszy raz, w siedzibie Prymasa w Warszawie, 17 czerwca 1983
r., podczas drugiej wizyty papieza w ojczyznie, Zydzi oraz wyznawcy islamu wzieli udziat
w spotkaniu Jana Pawta II z przedstawicielami Polskiej Rady Ekumenicznej. Papiez w
przemoéwieniu do chrzescijan innych denominacji odnotowat krétko ich obecnosc¢:
~Pozdrawiam rdéwniez obecnych tutaj przedstawicieli Wspdlnot zydowskich i
muzutmanskich, z ktérymi taczy nas wiara w Jednego Boga, Wszechmogacego,
Mitosiernego i Sprawiedliwego”*®?. Dodajmy jeszcze, ze podczas tej samej pielgrzymki do
Polski, rano 17 czerwca, tuz przed odlotem do Niepokalanowa papiez ztozyt kwiaty pod

pomnikiem Bohateréw Getta'®>.

Drugie spotkanie z Zydami nie zostalo wczedniej uwzglednione w programie trzeciej
pielgrzymki papieza do Polski'®*. Doszto jednak do niego 14 czerwca 1987 r. w rezydencji
Prymasa Polski tylko dlatego, ze dazyt do niego osobiscie Jan Pawet II. Mozemy wiec
zrozumie¢ pewng spontanicznosé, ktéra odnajdujemy we wszystkich wypowiedziach,
takze w stowach papieza. Z powodu krotkiego czasu przeznaczonego na audiencje ze
swojego wystgpienia zrezygnowat biskup Henryk Muszynski , przewodniczacy Podkomisji
Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem'®®>. W napisanym wczeéniej tekscie,
Muszynski, dziekujac papiezowi za podjete inicjatywy, ktére doprowadzity do audiencji,

stwierdzat, ze spotkanie to jest wyrazem papieskiej troski o Zydéw. Jestesmy zwigzani z
nimi — napisat biskup - ,jedynymi w swoim rodzaju wiezami braterstwa, opartymi na
wierze w Jedynego Boga, ktérego wspdlnie wyznajemy naszym Panem i Ojcem”'°®.
Pogodne i pelne optymizmu jest wystgpienie czionka zarzadu Zwigzku Wyznania
Mojzeszowego w Polsce Szymona Datnera. Wyrazajac krétko podziekowanie i radosc z
mozliwosci spotkania, swojg wypowiedz uzupetnit fragmentem z Ps 117: Chwalcie Pana
wszystkie narody, Wystawiajcie Go wszystkie ludy. Zacytowat rowniez Ps 118: Dziekujcie
Panu, albowiem jest dobry, a Jego taska trwa na wieki. Datner przypomniat, ze judaizm i
chrzescijanstwo ,przemawiajag do S$wiata jezykiem stuzby Bozej, mitosci Bozej,

190 Podczas przemowienia na Majdanku Jan Pawel II stwierdzil ogoélnie: ,,PrzybyliSmy tutaj, przybylem
tutaj oddac cze§¢ pamieci tych wszystkich, ktorzy tu zgineli, 1 rowniez tych wszystkich, ktorzy przezyli,
ktorzy sa swiadkami tamtych. Nie przestaicie by¢ swiadkami tamtych waszych braci i siéstr, ktérzy tutaj
zostawili szczatki doczesne”. Na temat obozu na Majdanku zob.: Encyclopedia of the Holocaust, s. 312-313.
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Przemowienia i homilte, s. 228.
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Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej, ,Kalendarz Zydowski” 1988-1989, s. 181-182.
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196 H. Muszynski, Przemdwienie priedstawiciela Episkopatn, w: Spotkanie 3 predstawicielami spotecznosei gydowskiej,
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wieczystego miedzy ludami pokoju”'®’. Najbardziej stonowane i przejrzyste wydajq sie

by¢ informacje przekazane przez Sigmunta Nissenbauma. Zatozyciel fundacji, ktorej
celem jest odbudowa cmentarzy i zabytkow kultury zydowskiej oraz upamigtnienie miejsc
martyrologii Zydéw w Polsce, w swojej wypowiedzi przedstawit cel zatozonej przez siebie

instytucji®®.

Przemowienie papieza nie bylo wczesniej przygotowane. Wedtug Jana Pawta II spotkanie
moze dopomdc w zrozumieniu tego, co taczy Koscidt i Zyddw na ptaszczyznie teologicznej
- lud Izraela pozostaje w relacji przymierza, oraz w rozwoju inicjatyw na polu
spotecznym - chrzedcijanie i Zydzi moga wspdtpracowaé¢ w dziedzinie sprawiedliwosci i
pokoju miedzy narodami. Pobiezna lektura wypowiedzi papieskiej moze prowadzi¢ do
wniosku, ze Jan Pawet II poréwnuje Holokaust, jego zasieg i ogrom udreczen doznanych
przez lud zydowski podczas drugiej wojny, z cierpieniami Polakdéw. Papiez stwierdzit
bowiem, ze mordy dokonane na Polakach nie zdazyly sie ,zrealizowa¢ w takiej samej
mierze”, jak na Zydach. Jan Pawet II zwraca jednak uwage w swojej wypowiedzi na
wyjatkowos$¢ Szoah, podkreslajac, ze byta to ,potworna rzeczywistos¢ zagtady”,
~bezwzgledna zagtada waszego narodu, zamierzona i zrealizowana”, ,straszne
doswiadczenie”, ,straszliwe doswiadczenie”. Holokaust taczy lud zydowski i chrzescijan.
Ci ostatni moga wiaczy¢ sie w misje Zyddw, poniewaz z ,racji tego straszliwego
doswiadczenia [...] staliscie sie przez to wielkim gtosem przestrzegajacym catg ludzkos¢”.
Dodajmy na koniec, ze dla wielu Zyddéw trudna do zaakceptowania byta chrzeécijanska
interpretacja Zagtady. Papiez stwierdzit bowiem, ze ,wierzymy w moc oczyszczajacq
cierpienia. Im straszliwsze cierpienie, tym wieksze oczyszczenie. Im bolesniejsze
dodwiadczenie, tym wieksza nadzieja”**°.

Interesujaca jest audiencja udzielona Zydom podczas czwartej wizyty Jana Pawfa II w
Polsce, w 1991 r.?%°, Przed pielgrzymka Stanistaw Krajewski, wspodtprzewodniczacy
Polskiej Rady Chrzescijan i Zydéw oraz uczestnik spotkania w 1987 r., wyrazajac swoje
oczekiwania zwigzane z wizytg papieza zauwazyt, ze istnieje w Polsce problem z
mniejszosciami religijnymi. Ufat, ze Jan Pawet II pomoze rozwigza¢ konflikt, ktory ciagle
narastat w zwigzku z obecnoscig klasztoru siostr karmelitanek przy obozie o$wiecimskim.
Oczekiwat réwniez, ze papiez podejmie zagadnienie dotyczace relacji teologicznych
miedzy Kosciotem a Synagogg oraz odniesie sie do realiow wojennych badz powojennych
dotyczacych dziejéw Zyddéw polskich?®’, W czasie samego spotkania Michat Friedman,
przewodniczacy Komisji Koordynacyjnej Organizacji Zydowskich w Polsce , przypomniat,
ze lud zydowski w Polsce przez wieki rozwijat swojg kulture i religie. Zydzi byli rowniez
patriotami, stajac w obronie ojczyzny. Z tego tez powodu, podkresla Friedman,

antysemityzm jest antypolonizmem?°2.

W wypowiedzi przewodniczacego mozemy doszuka¢ sie podstawowych probleméw
dotyczacych relacji chrzescijansko-zydowskich, ktére daty swéj wyraz rowniez po
zakonczeniu czesci oficjalnej audiencji, w czasie prywatnej rozmowy, jak i w specjalnym
liscie skierowanym przez Zyddw, uczestnikow spotkania, do Jana Pawta II. Prosili oni
papieza, aby wptynat na nauczanie Kosciota w Polsce — w swojej pracy duszpasterskiej w
sposéb bardziej zdecydowany powinien on przeciwstawia¢ sie antysemityzmowi i
rasizmowi. Dopominali sie takze ustanowienia relacji dyplomatycznych miedzy Stolicg
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Apostolskg a Panstwem Izrael. Uznali, Zze osobiste zaangazowanie papieza utatwi
przeniesienie klasztoru sidstr karmelitanek w nowe, zadowalajace wspdlnote zydowska
miejsce w Os$wiecimiu. Na szczegdlng uwage zastuguje stwierdzenie zawarte w liscie, w
ktérym Zydzi wyrazili nadzieje na wspdlne zgtebianie moralnego i duchowego znaczenia,
jakie zawiera w sobie Szoah?%3,

Papiez w swojej wypowiedzi zaznaczyt, ze spotyka sie z Zydami podczas wielu
pielgrzymek apostolskich, ktére ,stanowig staty element moich podrézy apostolskich”.
Wynikajg one z faktu, ze wyznawcéw judaizmu i chrzescijan fgqczy wiara w Jedynego
Boga, wspodlne dziedzictwo duchowe oparte na nauczaniu Mojzesza i prorokéw.
Szczegolne jednak znaczenie, jak zauwazyt Jan Pawet II, majg dla niego spotkania w
Polsce. Zydéw polskich i chrzedcijan taczy nie tylko dziedzictwo duchowe i teologiczne,
lecz rowniez wspdlna historia, w ktdérej, pomimo wielu wydarzen negatywnych, mozemy
odnalez¢ takze duzo dobra.

Wiele z elementow w wypowiedzi papieskiej mozemy odczyta¢ jako odpowiedZz na
postulaty wyrazone wczeéniej przez Zyddw. Jan Pawet II podkredlit, iz Szoah - ,niepojete
w swojej zgrozie ludobdjstwo”, ,nie majgca precedensu zbrodnia zabijania catego
narodu” — spowodowat, ze spoteczenstwa europejskie postanowity naprawi¢ wyrzadzone
wczesdniej Zydom krzywdy. Ogdlnie, wobec uprzedzen tkwigcych w sposobie myS$lenia i
obyczajach ,narody cywilizacji chrzescijanskiej podjety zmudng prébe wykorzenienia ze
swojej mentalnosci wszelkich niesprawiedliwych uprzedzen wobec Zydéw oraz innych
przejawdw antysemityzmu”. W inicjatywy te wpisuje sie réowniez ze swoim dziataniem
Koscidt katolicki, publikujac dokumenty na temat Zyddéw i ich religii, w ktérych dostrzega
sie podejmowany trud zmierzajacy do przebudowy catej teologii judaizmu. Jan Pawet II
mobilizowat Kosciét w Polsce, aby podjat trud wprowadzenia w zycie oficjalnych tekstéw
»dla przezwyciezenia krzywdzacych stereotypow, schematow i pokutujacych jeszcze tu i
éwdzie wzajemnych uprzedzen [...]". Papiez odnidst sie rowniez do Panstwa Izrael.

Zaznaczyt krétko, ze po wojnie Zydzi powrdcili do swojej panstwowosci®*.

Z powyzszych wypowiedzi wynika, ze Zydzi nie byli tatwymi partnerami dialogu dla Jana
Pawta II. Dodajmy jeszcze, ze rabin Pinchas Menachem Joskowicz nie wyrazit zgody na
odwiedziny przez papieza synagogi warszawskiej w czasie siddmej pielgrzymki do Polski.
11 czerwca 1999 r. podczas spotkania Jana Pawita II z przedstawicielami Polskiej Rady
Ekumenicznej i wyznawcami religii pozachrzescijariskich w gmachu Sejmu RP Joskowicz
wyrazit swoje podziekowanie za mozliwos¢ udziatu w spotkaniu. Potem jednak w
zdecydowany, nieprzyjazny sposdb, zwracajac sie do papieza, dopominat sie usuniecia
o$miometrowego krzyza postawionego w 1988 r. na tzw. ,zwirowisku”, przy ktérym Jan
Pawet II, podczas swojej pierwszej pielgrzymki do Polski, odprawit msze $wietq na
terenie bytego obozu zagtady w Brzezince?®®. Dodajmy, ze Joskowicz w nastepstwie
opisanego incydentu stracit posade naczelnego rabina Polski.

W podsumowaniu nalezy zwrdci¢é uwage na kilka kwestii. Po pierwsze, Zydzi polscy
pojawiajg sie w wielu wypowiedziach papieza, nie zawsze zwigzanych z oficjalnymi
spotkaniami z przedstawicielami spotecznosci zydowskiej. W swoich przeméwieniach
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papiez szczegd6lng uwage zwracat na eksterminacje narodu zydowskiego. Potepiajac
antysemityzm zachecat Kosciét w Polsce do wprowadzenia w zycie oficjalnych
dokumentéw na temat Zyddw i judaizmu. Nieczesto tego typu zachete odnajdujemy w
innych wystapieniach papieskich?°®.

206 Podczas przemowienia w rzymskiej Synagodze Wickszej papiez stwierdzit: ,[..] chcialbym
przypomnie¢ moim braciom i siostrom z Kosciola katolickiego, takze w Rzymie, ze sa juz dostgpne
narzedzia wprowadzenia w zycie postanowien Soboru |[...], czyli dwa dokumenty ogloszone w latach 1974 1
1985 przez Komisje Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem . Teraz pozostaje
przestudiowanie ich z uwaga, wglebienie si¢ w ich nauke i zastosowanie w praktyce”. Dodajmy, ze w 1998
r. ta sama komisja opublikowata dokument dotyczacy Szoah.



Zakonczenie

Kazdy dialog ekumeniczny i miedzyreligijny wymaga nie tylko pogtebionego studium na
tematy doktrynalne, lecz takze domaga sie gestéw okazywanych przez partnerow
braterskich rozmoéw, ktére wyrazajg wzajemng zyczliwosé, otwartosc i szczerosé wobec
poruszanych zagadnien. Uchwalone wspdlnie dokumenty, bedace wynikiem osiagnietych
wczesniej porozumien, zalegaja dzisiaj szuflady biur urzednikéw koscielnych, pozostajq
znane jedynie osobom zaangazowanym bezposrednio w ich opracowanie, a czasami takze
ekspertom i nauczycielom zajmujacym sie relacjami ekumenicznymi i migedzyreligijnymi.
Nawet periodyki powstate dla promowania dialogéw, co moze budzi¢ pewne zaskoczenie,
nie zawsze publikuja najwazniejsze oficjalne uzgodnienia i teksty. Podobng sytuacje
dostrzec mozna takze w relacjach chrzescijansko-zydowskich. Duze znaczenie dla
rozwoju tego dialogu maja wypowiedzi i inicjatywy podejmowane przez ostatnich
papiezy: Jana XXIII, Pawta VI, a szczegdlnie Jana Pawla II. Swiadectwem tego stanu
rzeczy sg dokumenty watykanskiej Komisji ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem, w
ktérych mozemy odnalezé pokazng liczbe wypowiedzi papieskich. Cztonkowie gremiow
ustanowionych dla promowania dialogdw ograniczajg sie niekiedy do powtarzania tego,
co wczesniej powiedzieli na dany temat papieze. Bylo to szczegdlnie widoczne w
dokumentach opublikowanych za pontyfikatu Jana Pawia II. Zajmowane przez niego
stanowisko wybiegato jednak czesto poza tres¢ opracowanych i uchwalonych oficjalnych
tekstéw. Z tego tez powodu wydaje sie w petni uzasadnione zapotrzebowanie na studium
poswiecone wypowiedziom tego papieza na temat dialogu chrzescijarisko-zydowskiego.

Wygloszone przez Jana Pawla II homilie i przemdwienia na temat relacji katolicko-
judaistycznych nie zawsze docierajg do szerokiego grona odbiorcow. Gesty okazane przez
papieza zostajg natomiast na state w pamieci chrzescijan, sa znane i czesto
przypominane. To dlatego emerytowany arcybiskup Paryza Jean Marie Lustiger
podkreslit, ze uscisk jaki wymienili miedzy sobg rabin Elio Toaff oraz Jan Pawet II w
rzymskiej Synagodze Wiekszej (1986 r.) oraz modlitwa papieza przy Scianie Zachodniej
w Jerozolimie (2000 r.) dokonaty wiecej we wzajemnych relacjach niz wszystkie
przemodwienia razem wziete.

W niniejszym opracowaniu usitowano jednak przedstawi¢ najwazniejsze zagadnienia
dotyczace relacji chrzescijansko-zydowskich w perspektywie wypowiedzi Pawta VI oraz
Jana Pawta II. Nawigzano roéwniez do przeméwien Benedykta XVI. Wsrdd
przedstawionych zagadnien na szczegdlng uwage zastugujg kwestie dotyczace
antysemityzmu oraz relacji miedzy Kosciotem a Synagoga po przyjsciu Chrystusa. Wsrod
przedsiewzie¢ zmierzajacych do pojednania z Zydami wskazano na wizyty Pawita VI (1964
r.) i Jana Pawta II (2000 r.) w Panstwie Izrael w czasie pielgrzymek do Ziemi Swietej.
Przeanalizowano takze wypowiedzi Jana Pawfa II i Benedykta XVI w synagodze rzymskiej
i kolonskiej. Wszystkie powyzsze badania pokazujg jak duze znaczenie dla rozwoju relacji
chrzescijansko-zydowskich majgq postawy i wypowiedzi kolejnych papiezy. Podjete
wczesniej inicjatywy na pewno przyczynig sie do bardziej braterskich wzajemnych
kontaktow. Nalezy ufac¢, ze rowniez Benedykt XVI bedzie kontynuowat dzieto, ktore
zostato zapoczatkowane przez jego poprzednikéw: Jana XXIII, Pawta VI i Jana Pawta II.



Conclusion

Any ecumenical and interreligious dialogue needs not only detailed study of doctrinal
subjects but also demands certain gestures performed by the partners of brotherly talks,
expressing mutual kindness, openness and sincerity in the face of challenges. Documents
which were approved by both sides as the result of earlier agreements, today fill the
drawers of ecclesiastical officials, remaining familiar only to the persons involved directly
in their preparation, and sometimes also to the experts and teachers dealing with
ecumenical and interreligious relations. Even the periodicals which had been created to
promote dialogues do not always publish the information concerning the most important
official arrangements and texts, which may cause some surprise. A similar situation can
be observed in the Christian-Jewish relations. The statements and initiatives taken by the
recent popes: John XXIII, Paul VI and particularly by John Paul II are of great importance
to the development of this dialogue. This state of affairs is evident in the documents of
the Commission of the Holy See for Religious Relations with the Jews, in which a great
many statements can be found. The members of the bodies, which have been established
for promoting dialogues, sometimes limit themselves to repeating what popes had earlier
said on the subject. It was particularly noticeable in the documents published during John
Paul II's pontificate. However, he often set out his position in a way that reached far
beyond the contents of the elaborated and officially approved texts. For this reason a
demand for a study devoted to this pope’s statements on the Christian - Jewish dialogue
seems to be wholly grounded.

John Paul II's homilies and speeches on Catholic-Jewish relations do not always reach a
large audience. His gestures, though, stay permanently in the memories of the
Christians, they remain familiar and are often recalled. That is why the retired archbishop
of Paris, Jean Marie Lustiger, emphasized both the handshake that was exchanged
between rabbi Elio Toaf and John Paul II in the Great Synagogue of Rome (1986) and
the pope’s prayer by the Western Wall in Jerusalem (2000). In his opinion those gestures
achieved more for reconciliation than all the speeches together.

However, this work is an attempt to present the most important questions dealing with
the Christian-Jewish relations in the perspective of Paul VI's statements, as well as those
of John Paul II's. Benedict XVI's speeches have also been referred to. Among the
presented questions, those dealing with anti-Semitism and the relations between the
Church and the Synagogue after the coming of the Christ deserve special attention.
Among the undertakings aiming at the reconciliation with Jews, Paul VI's (1964) and
John Paul II's (2000) visits in the State of Israel during their pilgrimages to the Holy Land
are indicated. John Paul II's statement in the Roman Synagogue and that of Benedict
XVI's in the Cologne Synagogue have been analysed.

All this research demonstrates the importance of the papal attitudes and statements for
the developement of the Christian-Jewish relations. The earlier endeavours have certainly
contributed to contacts becoming more friendly. One hopes that Benedict XVI will also
continue the work, which John XXIII, Paul VI and John Paul II initiated.

Przektad Anna Korliriska



