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PRZEDMOWA

Przed piecdziesieciu laty ogloszono deklaracje , Nostra aetate” Soboru
Watykanskiego Il. Jej artykut czwarty przedstawia relacje miedzy KosSciolem
katolickim a Iludem Zydowskim w nowym ujeciu teologicznym. PonizZsze
rozwazania majq na celu spojrzenie z wdzigcznosciq na wszystko, co udato si¢
osiggng¢ w ciggu ostatnich dziesiecioleci w relacjach zydowsko-katolickich,
zapewniajqc jednoczesnie nowy impuls dla przysziosci. Podkreslajqc po raz
kolejny wyjgtkowy status tych vrelacji w obrebie szerszego dialogu
miedzyreligijnego, dyskutowane bedq kwestie teologiczne, takie jak znaczenie
objawienia, relacja miedzy Starym a Nowym Przymierzem, relacja miedzy
powszechnoscig zbawienia w Jezusie Chrystusie a stwierdzeniem, ze przymierze
Boga z Izraelem nigdy nie zostato odwolane oraz zadanie ewangelizacyjne
Kosciola w odniesieniu do judaizmu. Niniejszy dokument przedstawia refleksje
katolickie na temat tych kwestii, umieszczajqc je w kontekscie teologicznym, aby
ich znaczenie moglo by¢ poglebione przez czionkow obu tradycji religijnych.
Tekst nie jest dokumentem Magisterium czy nauczaniem doktrynalnym Kosciola
katolickiego, ale refleksjq przygotowang przez Komisje ds. Relacji Religijnych z
Judaizmem na temat aktualnych kwestii teologicznych, ktore si¢ rozwinety od
Soboru Watykanskiego 1l. Ma on by¢ punktem wyjscia do poglebienia mysli
teologicznej, aby ubogaci¢ i zintensyfikowac¢ wymiar teologiczny dialogu
zydowsko-katolickiego.

1. Krotka historia wplywu ,,Nostra aetate” (artykul 4) na minione 50. lat

1. ,Nostra aetate” (artykut 4) stusznie zaliczana jest do tych dokumentow
Soboru Watykanskiego II, ktore byly zdolne, by od tej pory w sposob
szczegolny wplyna¢ na nowy kierunek Kosciota katolickiego. Ta zmiana w



relacjach Ko$ciola z Zydami i judaizmem staje sic widoczna dopiero wowczas,
gdy przypomnimy sobie, ze wczesniej istnialy wielkie zastrzezenia po obu
stronach, po czesci dlatego, ze historia chrzescijanstwa byta postrzegana jako
dyskryminujaca wobec Zydow, posuwajac sie nawet do prob przymusowego
nawracania (por. ,,Evangelii gaudium”, 248). Ttem tego zlozonego powigzania
jest miedzy innymi relacja asymetryczna: Zydzi, jako mniejszo$¢ czesto stawali
w obliczu 1 zalezeli od chrzescijanskie; wigkszosci. Ciemny 1 straszny cien
Szoah nad Europa w okresie nazistowskim doprowadzit Kosciot do
przemyslenia na nowo swej wigzi z narodem zydowskim.

2. Podstawowy szacunek dla judaizmu wyrazony w ,,Nostra aetate” (artykut 4),
pozwolil jednak wspolnotom, ktore kiedys postrzegaty siebie wzajemnie ze
sceptycyzmem, aby krok po kroku staty si¢ na przestrzeni lat wiarygodnymi
partnerami, a nawet dobrymi przyjacidéimi, zdolnymi do wspolnego tagodzenia
kryzysow 1 pozytywnego negocjowania konfliktow. Dlatego czwarty artykut
,INostra aetate” jest uznawany za solidny fundament dla poprawy relacji miedzy
katolikami a wyznawcami judaizmu.

3. Celem praktycznej realizacji ,,Nostra aetate” (artykut 4), btogostawiony
Papiez Pawel VI 22 pazdziernika 1974 roku ustanowit Komisje Stosunkow
Religijnych z Judaizmem, ktora, cho¢ organizacyjnie potaczona z Papieska Rada
ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, jest niezalezna operacyjnie i1 odbarzona
zadaniem asystowania 1 wspierania dialogu religijnego z judaizmem. Z
perspektywy teologicznej réwniez bardzo rozsadne jest powigzanie tej Komisji z
Radg ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, poniewaz oddzielenie si¢ Synagogi 1
Kosciota moze by¢ postrzegane jako pierwszy 1 najbardziej dalekosiezny roztam
wsrod narodu wybranego.

4. W ciaggu roku od swego zalozenia, Komisja Stolicy Apostolskiej
opublikowata swdj pierwszy dokument oficjalny, w dniu 1 grudnia 1974 r., pod
tytutem ,,Wskazowki 1 sugestie w sprawie wprowadzania w zycie deklaracji
soborowe] Nostra aetate artykut 4”. Istotnym 1 nowym celem tego dokumentu
jest zapoznanie si¢ z judaizmem, tak jak on sam siebie okresla, dajac wyraz
wielkiego szacunku jakim chrzescijanstwo darzy judaizm i podkreslajac wielkie



znaczenie dialogu z Zydami dla Kosciota katolickiego, jak stwierdzono w
stowach dokumentu: ,,Na poziomie praktycznym, w szczegolnosci, chrzescijanie
powinni si¢ stara¢ lepiej rozpoznawac fundamentalne sktadniki religijnej
tradycji judaizmu oraz dowiedzie¢ si¢ w jakich zasadniczych rysach definiujg
sami siebie Zydzi w przezywanej przez siebie religijnej” (preambuta).
Wychodzac od §wiadectwa wiary Kosciota w Jezusa Chrystusa, dokument ten
zastanawia si¢ nad specyficzng naturg dialogu Kos$ciota z judaizmem. W tekscie
znajduje si¢ odniesienie do zydowskich korzeni liturgii chrzescijanskiej,
nakreslono nowe mozliwosci zblizenia w dziedzinie nauczania, edukacji 1
szkolenia, a takze poczyniono sugestie dotyczace wspolnych dzialan
spotecznych.

5. Jedenascie lat pdzniej, 24 czerwca 1985 roku, Komisja Stolicy Apostolskiej
wydata drugi dokument zatytulowany ,Uwagi na temat wlasciwego
prezentowania Zydoéw i judaizmu w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie
Kosciota katolickiego”. Dokument ten ma silniejsza orientacje teologiczno-
egzegetyczng, poniewaz zastanawia si¢ nad relacjag miedzy Starym a Nowym
Testamentem, opisuje zydowskie korzenie wiary chrzescijanskiej, objasnia w
jaki sposob ,,Zydzi” sa przedstawiani w Nowym Testamencie, wskazuje na
podobienstwa w liturgii, przede wszystkim w wielkich $§wigtach roku
koscielnego oraz pokrotce koncentruje si¢ na relacji judaizmu 1 chrzescijanstwa
w historii. W odniesieniu do ,ziemi przodkow” dokument podkresla:
,Chrzescijan zacheca si¢, by rozumieli te wiez religijng, ktéora swymi
korzeniami sigga tradycji biblijnej, cho¢ nie powinni podejmowaé szczegdlnej
interpretacji religijnej takiego zwigzku...Co do istnienia panstwa Izrael 1 jego
wybordéw politycznych, trzeba je widzie¢ w perspektywie, ktora nie jest sama w
sobie religijna, lecz odwotuyje si¢ do ogdélnych zasada prawa
miedzynarodowego”. Trwanie Izraela nalezy jednakze postrzega¢ jako ,,fakt
historyczny 1 znak, ktory nalezy interpretowa¢ w ramach planu Bozego” (VI, 1).

6. Trzeci dokument Komisji Stosunkoéw Religijnych z Judaizmem zostat
przedstawiony opinii publicznej 16 marca 1998 r. Zajmuje si¢ on Zagtada 1 nosi
tytut ,,Pamietamy: Refleksje nad Szoah”. Tekst ten dostarcza surowego, ale
Scistego osadu bilansu dwoéch tysiecy lat relacji pomiedzy Zydami a
chrze$cijanami 1 jest on niestety negatywny. Przypomina postawe chrzescijan



wobec antysemityzmu narodowych socjalistow 1 koncentruje si¢ na obowiazku
chrzescijan, by pamie¢ta¢ o ludzkiej katastrofie Szoah. W liscie na poczatku tej
deklaracji $§w. Jan Pawel II wyraza nadzieje, ze dokument ten naprawde
»przyczyni si¢ do uleczenia ran pozostatych po dawnych nieporozumieniach 1
krzywdach. Oby dopomogt on pamigci w odegraniu nieodzownej roli w procesie
ksztattowania przysztosci, w ktorej nieopisane zto Szoah nigdy juz nie stanie si¢
mozliwe”.

7. W serii dokumentéw wydanych przez Stolice Apostolska nalezy si¢ odnies¢
do tekstu opublikowanego przez Papieska Komisje Biblijng 24 maja 2001 r.,
ktory wyraznie zajmuje si¢ dialogiem zydowsko-katolickim: ,,Narod zydowski 1
jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijanskiej”. Jest to najbardziej znaczacy
dokument egzegetyczny 1 teologiczny dialogu zydowsko-katolickiego 1 stanowi
skarbnice wspolnych kwestii, ktore maja swoje podstawy w Pismach judaizmu 1
chrzescijanstwa. Pismo Swicte narodu zydowskiego jest w nim uwazane za
,podstawowy element Biblii chrzescijanskiej”, podstawowe tematy Pisma
Swietego narodu zydowskiego sa uwazane za ,,fundamentalny sktadnik Biblii
chrzescijanskiej”, dyskutowane s3 fundamentalne tematy Pisma Swiectego
narodu zydowskiego 1 ich recepcja w wierze w Chrystusa oraz szczegdtowo
studiowany jest sposob, w jaki Zydzi sa przedstawiani w Nowym Testamencie.

8. Teksty 1 dokumenty, pomimo swej wielkiej waznoSci nie moga zastapic¢
spotkan osobistych 1 dialogu twarza w twarz. Podczas gdy pierwsze kroki w
dialogu zydowsko-katolickim zostaly podj¢te za pontyfikatu btogostawionego
papieza Pawtla VI, to swietemu Janowi Pawtowi II udato si¢ krzewi¢ 1 poglebic
ten dialog poprzez wazne gesty wobec narodu zydowskiego. Byl pierwszym
papiezem, ktory odwiedzil byly obdz koncentracyjny Auschwitz-Birkenau, aby
modli¢ si¢ za ofiary Szoah. Odwiedzit takze rzymska synagoge, aby wyrazi¢
swoja solidarnos¢ ze wspolnota zydowska. W ramach historycznej pielgrzymki
do Ziemi Swietej, byl takze gosciem panstwa Izrael, gdzie uczestniczyl w
spotkaniach miedzyreligijnych, ztozyl wizyt¢ obydwu naczelnym rabinom 1
modlit sie przy Scianie Placzu. Stale spotykat si¢ z grupami zydowskimi, czy to
w Watykanie czy tez podczas swoich licznych podrozy apostolskich. Podobnie
Benedykt XVI, jeszcze przed swoim wyborem na papieza byt zaangazowany w
dialog zydowsko-katolicki, przedstawiajac w serii wykladow wazne refleksje



teologiczne na temat relacji migdzy Starym a Nowym Przymierzem oraz
Synagoga a Kosciolem. Po swoim wyborze, idgc sladami Swigtego Jana Pawta
I, krzewit ten dialog na swoj wlasny sposob dokonujac gestow rownie waznych
1 dajac wyraz swemu szacunkowi dla judaizmu mocg swoich stow. Kardynat
Jorge Mario Bergoglio jako arcybiskup Buenos Aires byl bardzo zaangazowany
w promowanie dialogu zydowsko-katolickiego 1 miat wielu przyjaciot wsrod
Zydéw w Argentynie. Obecnie jako papiez na poziomie miedzynarodowym
nadal poteguje dialog z judaizmem przez wiele przyjaznych spotkan. Jedno z
jego pierwszych takich spotkan miato miejsce w maju 2014 roku w Izraelu,
gdzie spotkal si¢ z dwoma naczelnymi rabinami, odwiedzil Sciane Placzu, i
modlit si¢ za ofiary Holokaustu w Jad Waszem.

9. Jeszcze przed powotaniem Komisji Stolicy Apostolskiej istniaty kontakty i
wiezi réznych organizacji zydowskich za posrednictwem Owczesnego
Sekretariatu ds. Krzewienia Jednos$ci Chrzescijan. Poniewaz judaizm ma rozne
oblicza 1 nie jest ukonstytuowany jako jednos$¢ organizacyjna, Kosciot katolicki
stangl przed wyzwaniem okreslenia z kim nawigza¢ wiezi, bo nie bylo mozna
prowadzi¢ indywidualnych 1 niezaleznych dialogdéw dwustronnych z wszystkimi
ugrupowaniami 1 organizacjami zydowskimi, ktore zadeklarowaly swoja
gotowos¢ do dialogu. Aby rozwigza¢ ten problem organizacje zydowskie
podjety sugesti¢ Kos$ciota katolickiego, by ustanowi¢ jedng organizacje dla
prowadzenia tego dialogu. Miedzynarodowy Komitet Zydowski ds. Konsultacji
Miedzyreligijnych (IJCIC) jest oficjalnym przedstawicielem judaizmu przy
Komisji Stolicy Apostolskiej ds. Stosunkow Religijnych z Judaizmem.

10. IJCIC rozpoczat swoja pracg w 1970 roku, a rok pdzniej w Paryzu zostala
zorganizowana pierwsza konferencja wspolna. Od tej pory regularnie
organizowane s3 konferencje, za ktore odpowiada Miedzynarodowy Katolicko-
Zydowski Komitet £acznoéci (ILC). Ksztattuja one wspotprace miedzy 1JCIC a
Komisjg Stolicy Apostolskiej ds. Stosunkéw Religijnych z Judaizmem. W lutym
2011 roku, po raz kolejny w Paryzu, ILC mogt spojrze¢ z wdzigcznoscig na
czterdziesci lat dialogu instytucjonalnego. W tym okresie czterdziestu lat wiele
si¢ zmienilo; dawna konfrontacja przeksztatcita si¢ w udang wspotprace, to co
wczesnie] moglto by¢ powodem konfliktu, stato si¢ pozytywnym zarzadzaniem
konfliktami, a dawne wspotistnienie naznaczone napigciem zostalo zastgpione



przez regularng 1 owocng wymianeg. Zyskane w miedzyczasie wigzy przyjazni
okazaly si¢ na tyle stabilne, ze mozliwe okazato si¢ takze podjecie wspodlnie
nawet tematow kontrowersyjnych, nie obawiajac si¢ wyrzadzenia trwalych
szkod dla dialogu. Bylo to tym bardziej konieczne, ze w ciggu ostatnich
dziesiecioleci dialog nie zawsze byt wolny od napig¢. Ogodlnie jednak mozna z
uznaniem zauwazy¢, ze nade wszystko od poczatku nowego tysigclecia w
dialogu zydowsko-katolickim podjeto intensywne wysitki, by postepowac
otwarcie 1 pozytywnie w odniesieniu do wszelkich rodzacych si¢ rdznic zdan i
konfliktéw, w taki sposob, aby wzajemne relacje si¢ umacniaty.

11. Obok dialogu z IJCIC trzeba tez wspomnie¢ instytucjonalne rozmowy z
Naczelnym Rabinatem Izraela, ktoéry nalezy wyraznie postrzega¢ jako owoc
spotkania $wietego Jana Pawtla Il z obu naczelnymi rabinami w Jerozolimie w
czasie jego wizyty w Izraelu w marcu 2000 r. Pierwsze spotkanie odbyto si¢ w
czerwcu 2002 roku w Jerozolimie, 1 od tej pory spotkania takie odbywajg si¢ co
roku, na przemian w Rzymie 1 w Jerozolimie. Obie delegacje sa stosunkowo
mate tak, ze mozliwa jest bardzo osobista 1 intensywna dyskusja na rozne
tematy, jak $wicto§¢ zycia, status rodziny, znaczenie Pisma Swictego dla Zycia
spotecznego, wolnos$¢ religijna, podstawy etyczne ludzkich zachowan,
wyzwanie ekologiczne, relacje migdzy wiadza swieckg a religijng oraz istotne
cechy przywodztwa religijnego w spoleczenstwie $wieckim. Fakt, ze
przedstawiciele katoliccy biorgcy udzial w posiedzeniach s3 biskupami 1
kaplanami oraz, ze przedstawiciele zydowscy s3a niemal wyltacznie rabinami
pozwala, by poszczegolne tematy byly analizowane rowniez z punktu widzenia
religijnego. Dialog z Naczelnym Rabinatem Izraela pozwolil na nawigzanie
bardziej otwartych relacji miedzy ortodoksyjnym judaizmem a Kosciotem
katolickim na poziomie globalnym. Po kazdym spotkaniu publikowana jest
wspolna deklaracja, Swiadczaca za kazdym razem o bogactwie wspolnego
duchowego dziedzictwa judaizmu 1 chrzescijanstwa, oraz jak cenne skarby
pozostaja jeszcze do odkrycia. Patrzac na ponad dziesi¢¢ lat dialogu mozemy z
wdziecznoscig stwierdzi¢, ze powstata silna przyjazn, stanowigca solidng
podstawe dla przysziosci.

12. Wysitkow Komisji Stolicy Apostolskiej ds. Stosunkow Religijnych z
Judaizmem, nie mozna oczywiScie ograniczy¢ do tych dwoch dialogow



instytucjonalnych. Komisja stawia sobie bowiem za cel otwartos¢ na wszystkie
nurty w obrebie judaizmu 1 utrzymywanie kontaktu ze wszystkimi
ugrupowaniami 1 organizacjami zydowskimi, ktore chca nawigza¢ wiezi ze
Stolica Apostolska. Strona zydowska wykazuje szczegdlne zainteresowanie
audiencjami z Papiezem, ktore sg zawsze przygotowane przez Komisje. Oprocz
bezposrednich kontaktéw z judaizmem Komisja Stolicy Apostolskiej usituje
rowniez do zapewnienia w obrebie Kosciota katolickiego mozliwosci dialogu z
judaizmem 1 wspOtpracy z poszczegdlnymi konferencjami episkopatow,
wspierajac je lokalnie w promowaniu dialogu zydowsko-katolickiego. Dobrym
tego przyktadem jest wprowadzenie w niektorych krajach europejskich ,,Dnia
Judaizmu”.

13. W ciagu ostatnich dziesiecioleci zarowno dialog ,,ad extra” jak 1 ,,ad intra”
doprowadzity z coraz wigksza jasnoscig do Swiadomosci, ze chrzescijanie 1
wyznawcy judaizmu sg nieodwotalnie wspotzalezni, 1 ze dialog migdzy nimi, z
teologicznego punktu widzenia nie jest sprawa wyboru, ale obowiazku. Zydzi i
chrzescijanie moga si¢ nawzajem ubogaci¢ we wzajemne] przyjazni.
Kosciotowi, bez jego zydowskich korzeni groziloby zatracenie swego
soteriologicznego zakotwiczenia w historii zbawienia 1 popadnigcie w kohcu w
ahistoryczng gnoze. Franciszek stwierdza, ze ,,chociaz niektére przekonania
chrzescijanskie sg nie do przyjecia przez judaizm, a Kosciot nie moze wyrzec
si¢ gloszenia Jezusa jako Pana i Mesjasza, istnieje bogata komplementarnosc,
pozwalajagca nam czyta¢ razem teksty Biblii hebrajskiej 1 pomagaé sobie
nawzajem w studiowaniu bogactwa Stowa, jak réwniez podziela¢ wiele
przekonan etycznych 1 wspolng trosk¢ o sprawiedliwo$s¢ 1 rozwoj
ludow”(Evangelii gaudium, 249).

2. Szczegolny status teologiczny dialogu zydowsko-katolickiego

14. Dialog z judaizmem jest dla chrzescijan czyms$ zupelnie szczeg6lnym,
poniewaz chrzescijanstwo posiada zydowskie korzenie, ktore okreslajg relacje
miedzy obydwoma religiami w sposoéb wyjatkowy (por. Evangelii gaudium,
247). Pomimo historycznego rozbratu i1 wynikajacych z niego bolesnych
konfliktow, Kosciot jest nadal swiadomy swojej trwatej cigglosci z Izraelem.



Judaizmu nie nalezy traktowaé zwyczajnie jako innej religii. Zydzi sg w istocie
naszymi ,,starszymi bra¢mi” ($w. Jan Pawet II), naszymi ,,0jcami w wierze”
(Benedykt XVI). Jezus byl Zydem, zyl tradycja zydowska swego czasu i byl
zdecydowanie uformowany przez swoje srodowisko religijne (por. Ecclesia in
Medio Oriente, 20). Zgromadzeni wokoét Niego pierwsi uczniowie posiadali to
samo dziedzictwo a ich zycie codzienne naznaczone bylo ta samg tradycja
zydowska. W swojej wyjatkowej relacji z Ojcem niebieskim Jezus miat przede
wszystkim zamiar glosi¢ nadej$cie krolestwa Bozego. ,,Czas si¢ wypemnit 1
bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangelie!” (Mk
1,15). W obrgbie judaizmu byto wiele bardzo r6znych idei dotyczacych sposobu
w jaki zostanie zrealizowane krolestwo Boze, a jednak gldéwne przestanie Jezusa
dotyczace krolestwa Bozego jest zgodne z pewnymi przemysleniami pewnego
nurtu mysli zydowskiej Jego czasow. Nie mozna zrozumie¢ nauczania Jezusa
lub Jego uczniow jesli nie umiejscawia si¢ go w perspektywie zydowskiej w
kontekscie zywej tradycji Izraela. Tym mniej mozna zrozumie¢ Jego nauczanie,
jesli bedzie ono rozwazane w opozycji do tej tradycji. W Jezusie niemato
Zydow Jego czasu widzialo przyjscie ,,nowego Mojzesza", obiecanego Mesjasza
(Chrystusa). Niemniej jednak Jego przyjScie wywolalo dramat, ktérego
konsekwencje wcigz sg dzi§ odczuwalne. W pelni i catkowicie cztowiek, Jezus
byt Zydem swojej epoki, potomkiem Abrahama, synem Dawida,
uksztalttowanym przez calg tradycj¢ Izraela, dziedzicem prorokdw, stawia siebie
w kontynuacji ze swoim ludem 1 jego historig. Z drugiej strony jest On, w
swietle wiary chrzescijanskiej, samym Bogiem - Synem — 1 wykracza poza czas,
historie, 1 kazdg ziemska rzeczywisto$¢. Wspolnota tych, ktorzy w Niego wierza
wyznaje Jego bostwo (por. Fip 2, 6-11). W tym sensie jest on postrzegany jako
zerwanie z ciaggloScig historii, ktora przygotowala Jego przyjScie. Z punktu
widzenia wiary chrzescijanskiej, w sposob doskonatly wypelnia On misje 1
oczekiwanie Izraela. Jednoczesnie jednak przezwycieza 1 przekracza je w
sposOb eschatologiczny. Tutaj sg podstawowe rdznice miedzy judaizmem a
chrzescijanstwem, czyli w jaki sposéb ma byé oceniana postaé Jezusa. Zydzi sa
zdolni postrzega¢ Jezusa jako nalezacego do ich ludu, nauczyciela zydowskiego,
ktory czul si¢ powolany w sposob szczegdlny do gloszenia krolestwa Bozego.
To ze owo krolestwo Boze nadeszlo wraz z Nim jako przedstawicielem Boga
wykracza poza horyzont oczekiwan zydowskich. Konflikt miedzy Jezusem a
wladzami zydowskimi Jego czasoOw jest ostatecznie nie tyle kwestig
indywidualnego przekroczenia prawa, ile stwierdzeniem Jezusa, ze dziata On
wladza Boska. Posta¢ Jezusa jest wiec i pozostaje dla Zydow ,,przeszkods”,



punktem centralnym 1 newralgicznym w dialogu zydowsko-katolickim. Z
perspektywy teologicznej chrzescijanie dla swojej wlasnej samoswiadomosci,
musza odwota¢ si¢ do judaizmu z czaséw Jezusa, a do pewnego stopnia takze
judaizmu, ktory rozwingt si¢ z niego na przestrzeni wiekow. Biorgc pod uwage
zydowskie pochodzenie Jezusa, chrzeScijanie musza w ten czy inny sposob
skonfrontowac si¢ z judaizmem. Jednak na historia relacji miedzy judaizmem a
chrze$cijanstwem zostala takze nacechowana na przestrzeni dziejow
wzajemnym wplywem.

15. Ponadto dialog miedzy Zydami a chrzeécijanami mozna nazwa¢ ,,dialogiem
miedzyreligijnym” jedynie przez analogie¢, to znaczy dialogiem mi¢dzy dwoma
istotnie oddzielnymi 1 ré6znymi religiami. Nie jest to bowiem przypadek, w
ktorym dwie fundamentalnie r6zne religie staja wobec siebie, rozwingwszy si¢
niezaleznie od siebie lub bez wzajemnego wptywu. Gleba, ktora zywita zarowno
Zydow jak i chrze$cijan byt judaizm czaséow Jezusa, ktory nie tylko wnidst
walny wktad w chrzeécijanstwo, ale takze, po zburzeniu Swiatyni w roku 70,w
pobiblijny judaizm rabiniczny, ktory musial si¢ wtedy oby¢ bez kultu
ofiarniczego 1 w swoim pdzniejszym rozwoju musial polega¢ wylacznie na
modlitwie 1 interpretacji zarOwno pisemnej jak 1 ustnej Boskiego objawienia.
Tak wiec Zydzi i chrze$cijanie maja te sama matke i moga by¢ postrzegani, tak
jak jest rzeczywiscie — jako rodzenstwo, ktore, tak jak to zwykle w przypadku
rodzenstwa — rozwingto si¢ w roznych kierunkach. Pisma starozytnego Izraela
stanowig integralng cze$¢ Pisma Swictego zaréwno judaizmu jak i
chrzescijanstwa, rozumianego przez obydwa jako stowo Boze, historia
objawienia i zbawienia. Pierwsi chrzescijanie byli Zydami i oczywiscie
gromadzili si¢ w ramach wspolnoty w synagodze, przestrzegali zasad
koszernosci, szabatu 1 wymogu obrzezania, wyznajac réwnoczesnie, ze Jezus
jest Chrystusem, Mesjaszem postanym przez Boga dla zbawienia Izraela i
catego rodzaju ludzkiego. Wraz ze §w. Pawlem judeochrzescijanie ostatecznie
otworzyli swoje horyzonty 1 wykroczyli poza swoje czysto zydowskie
pochodzenie. Stopniowo zwyciezyta jego koncepcja, to znaczy, ze nie-Zyd nie
musiat staé sie najpierw Zydem, by wyzna¢ Chrystusa. W pierwszych latach
Kosciota, byli wigc tak zwani judeochrzescijanie 1 poganochrzescijanie, Ecclesia
ex circumcisione 1 Ecclesia ex gentibus, jeden Kosciot wywodzacy sie z
judaizmu, a drugi od pogan, ktorzy jednak razem stanowili jeden jedyny Kosciot
Jezusa Chrystusa.



16. Jednakze oddzielenie Kosciota od Synagogi nie odbylo si¢ gwattownie, a
wedlug niektorych najnowszych odkry¢ mogto si¢ dokona¢ w pelni dopiero w
trzecim lub czwartym wieku. Oznacza to, ze wielu judeochrzescijan pierwszego
okresu nie dostrzegato zadnej sprzeczno$ci miedzy zyciem zgodnie z niektorymi
aspektami tradycji zydowskiej, a wyznawaniem juz Jezusa jako Chrystusa.
Dopiero wowczas, gdy wigkszos¢ stanowili chrzescijanie pochodzenia
poganskiego, a w obrgbie spolecznosci zydowskiej polemiki dotyczace postaci
Jezusa nabraly ostrzejszych rysow, wydaje si¢, ze ostateczne oddzielenie byto
nie do uniknigcia. Z czasem relacje tego rodzenstwa, chrzescijanstwa 1 judaizmu
coraz bardziej oddality si¢ od siebie, stajac si¢ wrogimi a nawet dopuszczajac
si¢ nawzajem zniestawien. ChrzeScijanie czgsto wyobrazali sobie wyznawcow
judaizmu jako przekletych przez Boga 1 Slepych, poniewaz nie byli w stanie
rozpozna¢ w Jezusie Mesjasza niosacego zbawienie. Zydzi czesto postrzegali
chrzescijan jako heretykow, ktorzy juz nie szli drogg pierwotnie przewidziang
przez Boga, ale ktorzy poszli wlasng droga. Nie bez powodu w Dziejach
Apostolskich chrzescijanstwo nazywane jest ,,droga” (Dz 9, 2; 19, 9.23; 24,
14.22) w przeciwienstwie do zydowskiej halachy, ktora okresla interpretacje
prawa dla praktycznego postgpowania. Z biegiem czasu judaizm 1
chrzescijanstwo staly si¢ sobie coraz bardziej obce, angazujac si¢ nawet w
bezlitosne konflikty 1 oskarzajac si¢ wzajemnie o zej$cie z drogi przepisanej
przez Boga.

17. Wsrod wielu Ojcow Kosciota stale znajdowata uznanie tak zwana teoria
zastgpstwa lub zastgpienia, stanowigc w Sredniowieczu obiegowa podstawe
teologiczng relacji z judaizmem: obietnice 1 zobowigzania Boga nie maja juz
zastosowania do Izraela, poniewaz nie rozpoznal on Jezusa jako Mesjasza i Syna
Bozego, ale zostaly przeniesione na Kosciot Jezusa Chrystusa, ktory od tej pory
stal si¢ prawdziwym ,nowym Izraelem”, nowym narodem wybranym Boga.
Zrodzone z tej samej ziemi, judaizm 1 chrzescijanstwo na przestrzeni wiekow po
swym oddzieleniu wydaly si¢ w antagonizm teologiczny, ktory zostal
zazegnany dopiero podczas Soboru Watykanskiego II. Poprzez swoja deklaracje
,Nostra aetate” (artykut 4) Kos$cidt w nowym wujeciu teologicznym
jednoznacznie  zapewnil o  zydowskich korzenmiach  chrzescijanstwa.
Potwierdzajac zbawienie przez wyrazne ale takze domys$lne wyznanie wiary w
Chrystusa, Kosciot nie kwestionuje statej mitosci Boga do ludu wybranego,



Izraela. Bezpodstawna si¢ staje teologia zastgpstwa czy zastgpienia
przeciwstawiajaca sobie dwa odrebne podmioty, Kosciol pogan i1 odrzucong
Synagoge, ktorej miejsce zajmuje. Z pierwotnie S$cislej relacji miedzy
judaizmem a chrzescijanstwem powstat stan dlugotrwalego napiecia, ktory po
Soborze Watykanskim II stopniowo przeksztalcit si¢ w konstruktywna relacje
dialogu.

18. Czgsto probowano wskazywacC te teori¢ zastepstwa w Liscie do
Hebrajczykow. List ten nie jest jednak skierowany do Zydow, ale raczej do
chrzescijan pochodzenia zydowskiego, ktorzy stali si¢ znuzeni 1 niepewni. Jego
celem jest umocnienie ich wiary 1 zachecenie ich do wytrwania, wskazujac na
Jezusa Chrystusa jako prawdziwego 1 ostatecznego najwyzszego kaplana,
posrednika nowego przymierza. Trzeba uwzgledni¢ ten kontekst, aby zrozumiec
zawarte w tym liscie przeciwstawienie mie¢dzy pierwszym czysto ziemskim
przymierzem a drugim doskonalszym (por. Hbr 8, 7) i nowym przymierzem
(por. 9,15; 12,24). Pierwsze przymierze jest okreSlone jako przestarzale,
podupadajace 1 skazane na przedawnienie (por. 8,13), natomiast drugie
przymierze jest okreSlone jako wieczne (por. 13,20), opierajac to
przeciwienstwo na obietnicy nowego przymierza zawarte] w Ksiedze proroka
Jeremiasza 31, 31-34 (por. Hbr 8, 8-12). Ukazuje to dobrze, ze List do
Hebrajczykow nie ma zamiaru udowadniaé, iz obietnice Starego Przymierza sg
fatszywe, ale wrecz przeciwnie, traktuje je jako wazne. Odniesienie do obietnic
Starego Testamentu ma pomodc chrzescijanom, aby byli pewni swego zbawienia
w Chrystusie. Natomiast List do Hebrajczykéw pragnagt ukaza¢ nie to
przeciwienstwo Starego 1 Nowego Przymierza, jak rozumiemy je dzisiaj, ani tez
przeciwienstwo miedzy Kosciotem a judaizmem, ale przeciwienstwo miedzy
wiecznym, niebianskim kaptanstwem Chrystusa a kaptanstwem tymczasowym,
ziemskim. Podstawowg kwestig Listu do Hebrajczykéw w nowej sytuacji jest
chrystologiczna interpretacja Nowego Przymierza. Wtasnie z tego powodu
»Nostra aetate” (artykul 4) nie odwotuje si¢ do Listu do Hebrajczykow, ale
raczej do refleksji Sw. Pawla w Liscie do Rzymian, w rozdziatach 9-11.

19. Dla obserwatora zewnetrznego soborowa deklaracja ,,Nostra aetate” moze
sprawia¢ wrazenie, ze jej tekst omawia stosunki Kos$ciota katolickiego z
wszystkimi religiami Swiata, w relacji opartej na rownorzednosci, ale historia jej



rozwoju 1 sam tekst wskazuja inny kierunek. Pierwotnie $w. Jan XXIII
zaproponowatl, aby Sobor oglosit Tractatus de Iudaeis, ale w koncu zapadta
decyzja o rozwazeniu w ,Nostra aetate” wszystkich religii Swiata. Jednak
czwarty artykut tej deklaracji soborowej, ktory zajmuje si¢ nowa relacja
teologiczng z judaizmem, stanowi niemal istote dokumentu, w ktérym réwniez
uczyniono miejsce na relacje Kosciota katolickiego z innymi religiami. W tym
sensie relacja z judaizmem moze by¢ postrzegana jako katalizator dla okreslenia
relacji z innymi religiami Swiata.

20. Niemniej jednak, z teologicznego punktu widzenia dialog z judaizmem ma
zupelnie inny charakter 1 znajduje si¢ na zupelnie innym poziomie w
poréwnaniu z innymi religiami $wiata. Wiara Zydéw pos$wiadczona w Biblii,
wiara, ktorag znajdujemy w Starym Testamencie, nie jest dla chrzescijan inng
religig, ale podstawa ich wlasnej wiary, cho¢ oczywiscie posta¢ Jezusa jest
jedynym kluczem chrzescijanskiej interpretacji Pism Starego Testamentu.
Kamieniem wegielnym wiary chrzescijanskiej jest Jezus (por. Dz 4,11; 1 P 2, 4-
8). Jednak dialog z judaizmem dla chrzescijan zajmuje wyjatkowe miejsce.
Chrzescijanstwo jest swymi korzeniami powigzane z judaizmem, jak z zadng
inng religig. Dlatego dialog zydowsko-chrzescijanski mozna tylko z
zastrzezeniami nazwac ,,dialogiem miedzyreligijnym” w prawdziwym znaczeniu
tego stowa. Mozna jednak mowi¢ o swego rodzaju dialogu
,wewnatrzreligijnym” lub ,,wewnatrzrodzinnym”. W swoim przeméwieniu w
synagodze rzymskiej w dniu 13 kwietnia 1986 r. Swiety papiez Jan Pawet 11
wyrazil t¢ sytuacje w tych stowach: ,,Religia zydowska nie jest dla naszej religii
rzeczywistoscig zewnetrzng, lecz czym$ wewnetrznym. Stosunek do niej jest
inny anizeli do jakiejkolwiek innej religii. JesteScie naszymi umilowanymi
bra¢mi 1 - mozna powiedzie¢ - naszymi starszymi brac¢mi”.

3. Objawienie w historii jako ,,Slowo Boze” w judaizmie i chrzescijanstwie

21. W Starym Testamencie znajdujemy Bozy plan zbawienia dla Jego ludu (por.
,Del Verbum”, 14). Ten plan zbawienia jest wyrazony w pouczajacy sposob na
poczatku historii biblijnej w powotaniu Abrahama (Rdz 12 nn). Aby objawié
siebie 1 mowi¢ do rodzaju ludzkiego, odkupi¢ go od grzechu i zebra¢ go razem



jako jeden narod, Bog zaczat od wyboru ludu Izraela przez Abrahama i
wydzielenia go. Bog objawit si¢ temu ludowi stopniowo za posrednictwem
swoich wystannikéw, swoich prorokow, jako Bog prawdziwy, Bog jedyny, Bog
zywy, Bog odkupiajacy. Ten Bozy wybodr utworzyl lud Izraela. Dopiero po
pierwsze] wielkiej interwencji zbawczej] Boga, wyzwoleniu z niewoli egipskie;j
(por. Wj 13, 17 nn) 1 ustanowieniu przymierza na Synaju (Wj 19 nn), dwanascie
pokolen naprawdg stato si¢ narodem i zyskato swiadomos¢, ze sg ludem Bozym,
depozytariuszem Jego oredzia 1 Jego obietnic, swiadkami Jego mitosiernego
upodobania pos$rdd narodéw, a takze dla narodow (por. 1z 26, 1-9; 54; 60; 62).
Aby pouczy¢ swoj lud jak wypetia¢ swoja misje 1 jak przekaza¢ objawienie
jemu powierzone, Bog dal Izraelowi prawo, ktora okresla, jak maja zy¢ (por. Wj
20; Pwt 5), ktore odroznia go od innych narodow.

22. Podobnie jak sam Kos$ciot takze w naszych czasach, Izrael niesie skarb
swego wybrania w kruchych naczyniach. Relacja Izraela ze swym Panem to
dzieje jego wiernosci 1 jego niewiernosci. By wypelni¢ swoje dzieto zbawienia,
pomimo niedoskonatosci 1 stabosci wybranych przez siebie narzedzi Bog okazat
swoje mitosierdzie 1 faskawos¢ swoich darow, a takze wierno$s¢ wobec obietnic,
ktorych zadna ludzka niewierno$¢ nie moze zniweczy¢ (por. Rz 3, 3; 2 Tm
2,13). Na kazdym etapie podgzania jego ludu Bog wydzielit chocby ,niewielu”
(por. Pwt 4,27), ,reszte” (por. 1z 1, 9; Sof 3,12; por. takze 1z 6, 13; 17, 5-6),
garstke wiernych, ktorych ,kolana nie ugiely si¢ przed Baalem” (por. 1 Krl
19,18). Poprzez te reszte Bog wypehil swoj plan zbawienia. Stale przedmiotem
jego wyboru 1 mitosci pozostat naréd wybrany, gdyz to za jego posrednictwem—
jako ostateczny cel — zgromadzona bedzie cata ludzkos¢ 1 doprowadzona do
Niego u kres czasow.

23. Kosciot jest nazywany nowym ludem Bozym (por. ,,Nostra aetate”, artykut
4), ale nie w tym sensie, aby lud Bozy Izraela przestat istnie¢. Kosciot ,,zostat
cudownie przygotowany w historii narodu izraelskiego 1 w starym przymierzu”
(,,Lumen gentium”, 2). Koscidt nie zastepuje ludu Bozego Izraela, poniewaz
jako wspdlnota oparta na Chrystusie stanowi on w Nim wypelnienie obietnic
danych Izraelowi. To nie znaczy, ze Izrael nie osiggnawszy takiego wypelnienia,
nie moze juz by¢ uwazany za lud Bozy. ,,Chociaz bowiem Kosciot jest nowym
Ludem Bozym, to jednak Zydzi nie moga by¢ przedstawiani ani jako odrzuceni,



ani jako przekleci przez Boga, co jakoby wynika z Pisma $wigtego” (,,Nostra
aetate”, artykut 4).

24. Bog objawil si¢ w swoim Stowie, aby mogl by¢ zrozumiany przez ludzkos¢
w konkretnych sytuacjach historycznych. To Stowo zaprasza wszystkich ludzi
do odpowiedzi. Jesli ich odpowiedzi sg zgodne ze Stowem Boga, to ich relacja z
Nim jest wlasciwa. Zdaniem Zydow stowa tego mozna sie nauczyé poprzez
Tore 1 oparte na niej tradycje. Tora jest wskazowka udanego zycia we wlasciwe;j
relacji z Bogiem. Kto przestrzega Tory, ma zycie w catej petni (por. Pirke Awot
(Sentencje Ojcoéw) 11, 7). Przestrzegajac Tory Zyd otrzymuje udziat w komunii z
Bogiem. W zwiazku z tym, Franciszek stwierdzil: ,,Wyznania chrzescijanskie
znajduja swoja jednos¢ w Chrystusie; Judaizm znajduje swojg jednos¢ w Torze.
Chrzescijanie wierza, ze Jezus Chrystus jest Stowem Boga, ktore stato si¢
cialem w $wiecie; dla Zydéw Slowo Boze jest obecne gléwnie w Torze. Obie
tradycje wiary znajduja swoja podstawg w Jedynym Bogu, Bogu Przymierza,
ktory objawia si¢ ludziom poprzez swoje Stowo. Poszukujac wlasciwej postawy
wobec Boga, chrzescijanie zwracaja si¢ do Chrystusa jako zrodta nowego zycia,
za$ Zydzi do nauki Tory” (Przemdéwienie do czlonkéw Miedzynarodowej Rady
Chrze$cijan 1 Zydow, 30 czerwca 2015).

25. Judaizm i wiara chrze$cijanska, jak wida¢ w Nowym Testamencie s3 dwoma
sposobami, poprzez ktore lud Bozy moze sobie przyswoi¢ Pisma Swicte Izraela.
Pisma, ktore chrzescijanie nazywaja Starym Testamentem sg zatem otwarte dla
obydwu sposobow. Tak wiec odpowiedZz na Stlowo Boze zbawienia, zgodna z
jedng lub druga tradycja moze otworzy¢ dostep do Boga pomimo, ze od Jego
zamystu zbawienia zalezy okreslenie, w jaki sposob ma On zamiar zbawic
ludzkos$¢ w kazdym przypadku. O tym, ze Jego wola zbawienia jest skierowana
do wszystkich §wiadczy Pismo Swigte (np. por. Rdz 12, 1-3; 1z 2, 2-5; 1 Tm 2,
4). Nie ma zatem dwoch drog do zbawienia wedtug wyrazenia ,,Zydzi trzymaja
si¢ Tory, a chrzescijanie trzymaja si¢ Chrystusa”. Wiara chrzescijanska glosi, ze
zbawcze dzieto Chrystusa jest powszechne 1 dotyczy wszystkich ludzi. Stowo
Boze jest rzeczywistoscig jedng i niepodzielng, ktora przybiera konkretng forme
w kazdym poszczegdlnym konteks$cie historycznym.



26. W tym sensie chrzescijanie twierdza, ze Jezus Chrystus moze by¢ uwazany
za ,,zywa Tore Boga”. Tora i Chrystus sg Stowem Boga, Jego objawieniem dla
nas ludzi, jako $wiadectwo Jego bezgranicznej mitosci. Dla chrzescijan doktryng
podstawowg jest preegzystencja Chrystusa jako Stowa Bozego 1 Syna Ojca, a
wedlug tradycji rabinicznych Tora 1 imi¢ Mesjasza istnieja juz przed
stworzeniem (por. Genesis Rabba 1,1). Ponadto, zgodnie tym, jak to rozumie
judaizm, Bog sam interpretuje Tor¢ w eschatonie, podczas gdy w rozumieniu
chrzescijanskim wszystko zostanie na koncu zjednoczone na nowo w Chrystusie
(por. Ef 1,10; Kol 1,20). W Ewangelii §w. Mateusza Chrystus jest postrzegany
jako ,nowy Mojzesz”. Mateusz 5, 17-19 przedstawia Jezusa jako
autorytatywnego 1 autentycznego interpretatora Tory (por. Lk 24,27, 45-47).
Jednakze w literaturze rabinicznej znajdujemy utozsamienie Tory z Mojzeszem.
W tej perspektywie Chrystus jako ,,nowy Mojzesz” moze by¢ zwigzany z Tora.
Tora 1 Chrystus s3 locus (miejscem), obecnosci Boga w Swiecie, tak jak ta
obecnos¢ jest doswiadczana w poszczegolnych wspodlnotach kultu. Hebrajskie
stowo dabar oznacza jednoczes$nie stowo 1 wydarzenie - a wigc mozna dojs¢ do
wniosku, ze stowo Tory moze by¢ otwarte na wydarzenie Chrystusa.

4. Relacja mi¢dzy Starym a Nowym Testamentem oraz Starym i Nowym
Przymierzem

27. Przymierze, ktore Bog ofiarowat Izraclowi jest nieodwolalne. ,,Bog nie jest
jak cztowiek, by klamat” (Lb 23,19; por. 2 Tm 2,13). Bo6g nie wyrzeka si¢
nieustanne] wiernosci wzgledem swego wyboru wyrazonej we wczesniejszych
przymierzach (por. Rz 9, 4; 11, 1-2). Nowe Przymierze nie odwotuje
wczesniejszych przymierzy, ale prowadzi je do ich wypetnienia. Przez
wydarzenie Chrystusa chrzescijanie zrozumieli, ze wszystko, co wydarzylo si¢
wczesniej musi by¢ interpretowane na nowo. Dla chrzeScijan Nowe Przymierze
zyskato wtasng jako$¢, cho¢ jedno jak 1 drugie doprowadzilo do nawigzania
wyjatkowej relacji z Bogiem (por. np. formuta przymierza w Kpt 26,12, ,,bede
waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem”). Dla chrzescijan, Nowe
Przymierze w Chrystusie jest punktem kulminacyjnym obietnic zbawienia
Starego Przymierza, a zatem nie moze by¢ nigdy rozwazane jako od nich
niezalezne. Nowe Przymierze jest zakotwiczone 1 oparte na Starym, bo
ostatecznie to Bog Izraela zawart Stare Przymierze ze swoim ludem, Izraelem 1



umozliwil Nowe Przymierze w Jezusie Chrystusie. Jezus zyl w okresie Starego
Przymierza, ale Jego dzieto zbawienia w Nowym Przymierzu potwierdza i
udoskonala wymiary Starego. Termin przymierze, w zwigzku z tym, oznacza
relacje z Bogiem, ktora realizuje sie na rozne sposoby dla Zydow i chrzescijan.
Nowe Przymierze nigdy nie moze zastapi¢ Starego, ale je zaklada i nadaje mu
nowy wymiar znaczeniowy, umacniajac osobowy charakter Boga, ktory zostat
objawiony w Starym Przymierzu i okreslajac te¢ nature jako otwartos¢ dla
wszystkich, ktorzy ze wszystkich narodow odpowiadajag wiernie na Jego
wezwanie (por. Zach 8, 20-23; Ps 87).

28. Jednos¢ 1 roéznica migedzy judaizmem a chrzescijanstwem wysuwajg si¢ na
plan pierwszy w Swiadectwa Bozego objawienia. Poniewaz Stary Testament jest
integralng czeScig Biblii  chrzeScijanskiej, to migdzy judaizmem a
chrzes$cijanstwem istnieje gleboko zakorzenione poczucie wewngtrznego
pokrewienstwa. Korzenie chrzes$cijanstwa leza w Starym Testamencie, a
chrzescijanstwo stale czerpie pokarm z tych korzeni. Jednak chrzescijanstwo jest
zakorzenione w osobie Jezusa z Nazaretu, ktorego uznaje za Mesjasza
obiecanego narodowi zydowskiemu oraz jako Jednorodzonego Syna Bozego,
ktory po swojej Smierci na krzyzu 1 zmartwychwstaniu nadal komunikuje siebie
przez Ducha Swietego. Wraz z istnieniem Nowego Testamentu, naturalnie do$é
szybko zrodzito si¢ pytanie, dotyczace tego, jak sa ze soba powigzane obydwa
Testamenty, czy na przyklad pisma Nowego Testamentu nie zastapily starszych
pism 1 je uniewaznity. To stanowisko byto reprezentowane przez Marcjona,
ktory w II wieku utrzymywal, ze Nowy Testament sprawil, iz ksigga obietnic
Starego Testamentu ulegta dezaktualizacji, zostala skazana na zaniknigcie w
blasku Nowego, tak jak nie jest juz potrzebne swiatto ksig¢zyca skoro tylko
wzejdzie stonce. Ta radykalna opozycja Biblii hebrajskiej i chrzescijanskiej
nigdy nie stata si¢ oficjalng doktryng Kosciota chrzescijanskiego. Wykluczajac
Marcjona ze wspolnoty chrzescijanskiej w 144 roku Kosciol odrzucit pojecie
Biblii czysto ,,chrzescijanskiej”, oczyszczonej z wszelkich elementow Starego
Testamentu, dat §wiadectwo swojej wiary w jedynego Boga, ktory jest autorem
obu Testamentow, tym samym stanowczo bronigc jednosci obu Testamentow, w
,,concordia testamentorum”.



29. Jest to oczywiscie tylko jedna strona relacji miedzy dwoma Testamentami.
Wspdlne dziedzictwo Starego Testamentu nie tylko utworzyto fundament
duchowego pokrewienstwa miedzy Zydami a chrzescijanami, ale takze
przyniosto ze sobg fundamentalne napiecie w stosunkach migdzy obu
wspolnotami religijnymi. Dowodem na to jest fakt, ze chrzeScijanie odczytuja
Stary Testament w $Swietle Nowego, w przekonaniu, wyrazonym przez S$w.
Augustyna w niezapomnianej formule: ,,Nowy Testament jest ukryty w Starym,
natomiast Stary znajduje wyjasnienie w Nowym” (Quaestiones in Heptateuchum
2, 73). Podobnie mowit papiez Grzegorz Wielki, okreslajac Stary Testament
jako ,,proroctwo nowego”, a Nowy, jako ,najlepszy komentarz do Starego”
(Homiliae in Ezechielem I, VI, 15; por. ,,Dei verbum”, 16).

30. Ta chrystologiczna egzegeza tatwo moze sprawi¢ wrazenie, ze chrzescijanie
uwazaja Nowy Testament nie tylko za wypelnienie Starego, ale rOwnoczes$nie za
jego zastepstwo. Ale jest to wrazenie falszywe, co wida¢ wyraznie juz chocby
dlatego, ze rowniez judaizm, po katastrofie zniszczenia Drugiej Swiatyni w roku
70-tym poczul si¢ w obowiazku, by przyja¢ nowa lekture Pisma Swigtego.
Saduceusze, ktorzy byli zwiazani ze Swiatynia, nie przetrwali tej katastrofy.
Gdy przestata ona petli¢ rolg¢ centrum religijnosci zydowskiej, to rabini
rozwineli swoj szczegolny sposéb czytania i interpretowania Pisma Swigtego, na
wzOr tego, co wezesniej czynili faryzeusze.

31. W zwiazku z tym byly dwie odpowiedzi na t¢ sytuacje, a doktadniej dwa
nowe sposoby czytania Pisma Swietego, a mianowicie chrystologiczna egzegeza
chrzeScijan 1 rabiniczna egzegeza tej formy judaizmu, ktéra rozwingla si¢ w
dziejach. Poniewaz kazdy sposob pociggat za sobg nowa interpretacje Pisma
Swietego, to narzuca si¢ kluczowe nowe pytanie o to, jak te dwa sposoby sa
powigzane ze sobg. Ale poniewaz Koscidl chrzescijanski 1 pobiblijny judaizm
rabiniczny rozwijaty si¢ rOwnolegle, ale réwniez w opozycji 1 wzajemnej
ignorancji, na to pytanie nie mozna odpowiedzie¢ jedynie na podstawie Nowego
Testamentu. Po wiekach stanowisk przeciwstawnych dialog zydowsko-katolicki
postawil sobie za zadanie spowodowanie dialogu twych dwodch nowych
sposobow  odczytywania pism  biblijnych, aby dostrzec ,bogata
komplementarnos¢”, tam gdzie ona istnieje 1 ,pomoOc sobie nawzajem w
studiowaniu bogactwa Stowa” (,,Evangelii gaudium”, 249). Dlatego dokument



Papieskiej Komisji Biblijnej ,,Narod zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii
chrzescijanskiej” w 2001 roku stwierdzil, ze chrzeScijanie mogg 1 muszg
przyznac, iz ,,zydowski sposdb czytania Biblii jest lektura mozliwa, ze jest
dalszym ciggiem lektury $wietych Pism zydowskich epoki Drugiej Swiatyni,
lektury analogicznej do chrzescijanskiej, ktora rozwingla si¢ paralelnie”.
Nastepnie dochodzi do wniosku: ,,Kazda z tych dwoch lektur solidaryzuje si¢ z
odpowiednig dla niej wizjg wiary, ktorej jest wytworem i1 wyrazem. W
konsekwencji, s3 one niesprowadzalne jedna do drugiej”(n. 22).

32. Wiedzac, ze kazda z dwoch lektur stawia sobie za cel wlasciwe rozumienie
woli 1 stowa Bozego rozumiemy, jak wazna jest §wiadomos¢, ze wiara
chrzescijanska jest zakorzeniona w wierze Abrahama. To rodzi kolejne pytanie -
jakie sa wzajemne relacje Starego 1 Nowego Przymierza. Dla wiary
chrze$cijanskiej jest oczywiste, ze nie moze by¢ tylko jedna historia Przymierza
Boga z ludzkos$cig. Przymierze z Abrahamem, ktoérego znakiem jest obrzezanie
(Rdz 17) oraz przymierze z Mojzeszem ograniczone do Izraela, dotyczace
postuszenstwa Prawu (por. Wj 19, 5; 24, 7-8), a zwlaszcza przestrzegania
szabatu (por. Wj 31, 16-17) zostato poszerzone w przymierzu z Noem, z tgcza
jako jego znakiem (por. ,,Verbum Domini”, 117), na cale stworzenie (por. Rdz
9, 9 nn). Przez prorokoéw Bog z kolei obiecuje nowe 1 wieczne przymierze (por.
1z 55, 3; 61, 8; Jer 31, 31-34; Ez 36, 22-28). Kazde z tych przymierzy obejmuje
uprzednie przymierze 1 interpretuje je w nowy sposob. To samo dotyczy
Nowego Przymierza, ktore dla chrzescijan jest ostatecznym wiecznym
przymierzem, 1 stagd ostateczng interpretacjg tego, co zostalo obiecane przez
prorokow Starego Przymierza, czy jak to wyraza Pawel, ,tak” i ,,Amen”
wzgledem ,,wszystkich obietnic Boga™ (2 Kor 1,20). Kosciot, odnowiony Lud
Bozy zostal wybrany przez Boga bez zadnych warunkow. Kosciot jest
ostatecznym 1 niezrownanym locus (miejscem) zbawczego dziatania Boga. Nie
oznacza to jednak, ze Izrael jako lud Bozy zostatl odrzucony lub stracit swojq
misj¢ (por. ,,Nostra aetate”, artykut 4). Nowe Przymierze nie jest zatem dla
chrzescijan ani uniewaznieniem, ani zastgpieniem, ale spelnieniem obietnic
Starego Przymierza.

33. W dialogu zydowsko-chrzescijanskim w pierwszej kolejnosci istotng role
odgrywa przymierza Boga z Abrahamem, poniewaz jest on nie tylko ojcem



Izraela, ale takze ojcem wiary chrzescijan. W tej wspolnocie przymierza dla
chrzescijan powinno by¢ oczywiste, ze przymierze, ktore Bog zawart z [zraeclem
nigdy nie zostalo odwolane, ale nadal obowigzuje na podstawie niezawodne;j
wierno$ci Boga wobec swego ludu, a tym samym Nowe Przymierze, w ktore
wierza chrzeScijanie moze by¢ rozumiane jedynie jako potwierdzanie 1
wypetienie Starego. Zatem chrzescijanie sg rowniez przekonani, ze przymierze
Abrahamowe przez Nowe Przymierze zyskalo owa powszechnos$¢ dla
wszystkich narodow zawartg pierwotnie w powotaniu Abrahama (por. Rdz 12,
1-3). To odwotanie si¢ do przymierza Abrahama jest tak istotnie konstytutywne
dla wiary chrzescijanskiej, ze Kosciotowi bez Izraela grozilaby utrata swojego
miejsca w historii zbawienia. Takze w perspektywie przymierza Abrahamowego
Zydzi mogliby ze swej strony doj$¢ do wniosku, ze Izraclowi bez Kosciota
grozitoby pozostawanie zbyt partykularystycznym 1 nie zrozumienie
powszechnosci swego doswiadczenia Boga. W tym fundamentalnym sensie
Izrael 1 KoS$ci6t pozostaja ze sobg wzajemnie zwigzane z powodu przymierza i
sa nawzajem od siebie zalezne.

34. Przekonanie, ze moze istnie¢ tylko jedna historia przymierza Boga z
rodzajem ludzkim a zatem, ze Izrael jest wybranym i1 umilowanym ludem
Bozym, narodem przymierza, ktore nigdy nie zostato anulowane lub cofniete
(por. Rz 9, 4; 11, 29), tkwi u podstaw namigtnego zmagania apostota Pawla, by
pogodzi¢ z jednej strony fakt, ze Stare Przymierze Boga jest nadal w mocy, to z
drugiej, 1z Izrael nie przyjat Nowego Przymierza. Aby odda¢ sprawiedliwos¢
obydwu faktom Pawel wymyslit wyrazisty obraz korzenia Izraela, do ktérego
zostaly wszczepione dzikie galezie pogan (por. Rz 11, 16-21). Mozna
powiedzie¢, ze Jezus Chrystus nosi w sobie zywy korzen ,,zielonego drzewa
oliwnego”, a jednak w glebszym znaczeniu cata obietnica ma w Nim swoje
korzenie (por. J 8,58). Ten obraz przedstawia dla Pawla decydujacy klucz do
interpretacji relacji migdzy Izraelem a Kosciotem w $wietle wiary. Przy jego
pomocy Pawel daje wyraz dwoistosci jednosci 1 rozbieznosci migdzy Izraelem a
Kosciotlem. Obraz ten z jednej strony nalezy rozumie¢ w tym sensie, ze dzikie
zaszczepione galazki nie byly u poczatkéw galeziami rosliny, do ktérej zostaty
wszczepione, a ich nowa sytuacja przedstawia nowg rzeczywisto$€¢ 1 nowy
wymiar Bozego dzieta zbawienia tak, 1z Kosciot chrzescijanski nie moze by¢
rozumiany jedynie jako gataz lub owoc Izraela (por. Mt 8, 10-13). Z drugiej
strony ukazuje on réwniez, ze Kosciot czerpie pokarm 1 sity z korzenia Izraela, 1



ze zaszczepione galezie zwiedng, a nawet obumrg, jesli zostang odciete od
korzeni Izraela (por. ,,Ecclesia in Medio Oriente”, 21).

5. Powszechno$¢ zbawienia w Jezusie Chrystusie i nieodwolane przymierze
Boga z Izraelem

35. Poniewaz Bog nigdy nie odwotat przymierza ze swoim narodem, Izraelem,
nie moze by¢ innych drég, czy innych podejs¢ prowadzacych do Bozego
zbawienia. Teoria twierdzaca, jakoby mogly istnie¢ dwie rdézne drogi do
zbawienia, droga zydowska bez Chrystusa 1 droga prowadzaca przez Chrystusa
ktorym, jak wierza chrzescijanie, jest Jezus z Nazaretu zagrozilaby w istocie
podstawom wiary chrzescijanskiej. Wiara w powszechne, a zatem wylaczne
posrednictwo zbawcze Jezusa Chrystusa nalezy do podstaw wiary
chrze$cijanskiej. Podobnie wiara w jednego Boga, Boga Izraela, ktory
objawiajac si¢ w Jezusie Chrystusie ukazal si¢ w petni jako Bog wszystkich
narodow, bowiem w Nim wypelnila si¢ obietnica, ze wszystkie narody bedg si¢
modli¢ do Boga Izraela jako jedynego Boga (por. 56, 1-8). Dokument ,,Uwagi
na temat wiasciwego prezentowania Zyddéw i judaizmu w gloszeniu Stowa
Bozego 1 katechezie Kosciota katolickiego” opublikowany przez Komisje
Stolicy Apostolskiej ds. Stosunkow Religijnych z Judaizmem w 1985 roku
utrzymuje w zwigzku z tym, ze Kos$cidl i judaizm nie moze by¢ przedstawiany
»jako dwie rownolegle drogi zbawienia”, ale ,Kos$ciét musi $wiadczy¢ o
Chrystusie Odkupicielu wobec wszystkich” (nr I, 7). Wiara chrzescijanska
wyznaje, ze Bog chce doprowadzi¢ wszystkich ludzi do zbawienia, ze Jezus
Chrystus jest powszechnym posrednikiem zbawienia, i1 ze ,,nie dano ludziom
pod niebem zadnego innego imienia, w ktorym moglibySmy by¢ zbawieni” (Dz
4, 12).

36. Jednak z chrzescijanskiego wyznania wiary, ze moze by¢ tylko jedna droga
do zbawienia, w zaden sposob nie wynika, iz Zydzi s3 wykluczeni z Bozego
zbawienia, poniewaz nie wierzag w Jezusa Chrystusa jako Mesjasza Izraela 1
Syna Bozego. Twierdzenie takie nie znajduje zadnego oparcia w
soteriologicznej interpretacji Swigtego Pawla, ktory w Liscie do Rzymian nie
tylko daje wyraz przekonaniu, ze nie moze by¢ zadnego zerwania w historii



zbawienia, ale ze zbawienie pochodzi od Zydow (por. takze J 4,22). Bog
powierzyt Izraelowi wyjatkowa misje¢ 1 nie zrealizuje swego tajemnego planu
zbawienia wszystkich narodow (por. 1 Tm 2, 4), nie wlaczajac do niego swego
»pierworodnego syna” (W) 4,22). Stad jest oczywiste, ze Pawel w Liscie do
Rzymian ostatecznie odpowiada negatywnie na pytanie, jakie sam postawil: czy
Bo6g odrzucit swoj narod. Tak, jak stanowczo stwierdza: ,,Bo dary taski i
wezwanie Boze sg nieodwolalne” (Rz 11,29). Z teologicznego punktu widzenia
nie ma zadnych watpliwosci, ze Zydzi sa uczestnikami Bozego zbawienia, ale
jak to moze by¢ mozliwe bez wyraznego wyznawania Chrystusa, jest 1 pozostaje
niezglebiong tajemnicg Bozga. Zatem nie przypadkiem refleksje soteriologiczne
Pawta w Liscie do Rzymian 9-11 na temat nieodwotalnego odkupienia Izraela w
swietle tajemnicy Chrystusa osiggaja punkt kulminacyjny we wspaniate]
doksologii: ,,O glebokosci bogactw, madrosci 1 wiedzy Boga! Jakze niezbadane
sa Jego wyroki i nie do wysledzenia Jego drogi!”(Rz 11, 33). Sw. Bernard z
Clairvaux (De consideratione, III, 1, 3) mowi, ze dla zydow ,,wyznaczony zostat
okreslony punkt w czasie 1 nie mozna go antycypowac”.

37. Dla katolikow inng kwestig centralng musi nadal by¢ bardzo zlozony
problem teologiczny, jak wiara chrzeScijahska w powszechne zbawcze
znaczenie Jezusa Chrystusa moze byc¢ spdjnie taczona z rownie jasng deklaracje
wiary w nigdy nie odwolane przymierze Boga z Izraeclem. Wiarg KoSciota jest
prawda, ze Chrystus jest zbawicielem dla wszystkich. Zatem nie moze by¢
dwoch drog prowadzacych do zbawienia, poniewaz Chrystus jest zbawicielem
nie tylko pogan, ale takze zydow. Stajemy tutaj przed tajemnicg dziatania
Bozego, ktore nie jest sprawa wysitkdw misyjnych, by nawréci¢ Zydéw, ale
oczekiwania ,,znanego tylko Bogu dnia, w ktorym wszystkie ludy jednym
glosem beda wzywa¢ Pana 1 «shluzy¢ Mu jednomyslnie» (So 3,9)” (,,Nostra
aetate”, artykut 4).

38. Deklaracja Soboru Watykanskiego II na temat judaizmu, jaka stanowi
czwarty artykul ,,Nostra aetate”, jest umiejscowiona w kontekscie zdecydowanie
teologicznym jesli chodzi o powszechnos¢ zbawienia w Jezusie Chrystusie 1
nieodwotane przymierze Boga z Izraelem. Nie znaczy to, aby w jej tekscie
rozwigzano wszystkie kwestie teologiczne rodzace si¢ w relacjach miedzy
chrzescijanstwem a judaizmem. Kwestie te zostaly wprowadzone do deklaracji,



lecz wymagaja dalszej refleksji teologicznej. Oczywiscie, istnialy wczesniejsze
teksty Magisterium, ktore skoncentrowaly si¢ na judaizmie, ale ,,Nostra aetate”
(artykut 4) stanowi pierwsza panorame teologiczng stosunku Kosciota
katolickiego wobec Zydow.

39. Poniewaz tekst soborowy byt tak wielkim przelomem teologicznym, nie
rzadko byt nadinterpretowany 1 odczytywano w nim rzeczy, ktorych on w istocie
nie zawiera. Waznym przykladem nadinterpretacji jest twierdzenie, ze
przymierze, ktore Bog zawarl ze swoim ludem Izraela trwa nadal i1 nigdy nie
zostalo uniewaznione. Cho¢ jest ono prawdziwe, to nie mozna go wyraznie
przeczyta¢ w ,,Nostra aetate” (artykut 4). Twierdzenie takie po raz pierwszy
wyrazil z pelng jasnoScig Swiety Jan Pawet 11, kiedy podczas spotkania z
przedstawicielami zydowskimi w Moguncji, 17 listopada 1980 roku powiedziat,
ze Stare Przymierze nigdy nie zostato odwotane przez Boga: ,,Pierwszy wymiar
tego dialogu - a mianowicie spotkanie miedzy Ludem Bozym nigdy nie
odwolanego przez Boga Starego Przymierza, a Ludem Nowego Przymierza -
jest zarazem dialogiem wewnatrz naszego Kosciota, jakby migdzy pierwsza a
druga czescig jego Biblii” (n. 3). To samo przekonanie potwierdzit réwniez
Katechizm Kosciota w 1993 roku: ,,Stare Przymierze nigdy nie zostato
odwotane" (121).

6. Zadanie ewangelizacyjne Kosciola w odniesieniu do judaizmu

40. Latwo zrozumieé, ze tak zwana ,misja wobec Zydoéw” jest sprawg bardzo
delikatng i wrazliwa dla Zydow, poniewaz w ich oczach, wigze sie ona wrecz z
kwestig istnienia narodu zydowskiego. Jest to takze pytanie niewygodne dla
chrze$cijan, poniewaz powszechne zbawcze znaczenie Jezusa Chrystusa, a tym
samym powszechna misja KosSciola maja dla nich fundamentalne znaczenie.
Ko$ciol musi zatem postrzegaé ewangelizacje Zydow, ktorzy wierza w jednego
Boga, w sposob odmienny od ewangelizacji skierowanej do ludzi innych religii i
swiatopogladow. W praktyce oznacza to, ze Kosciot katolicki nie prowadzi, ani
nie popiera zadnej konkretnej instytucjonalnej pracy misyjnej skierowanej ku
Zydom. Ale podczas gdy istnieje zasadnicze odrzucenie instytucjonalnej misji
skierowanej wobec wyznawcow judaizmu, to chrzescijanie sg jednak wezwani



do dawania $§wiadectwa wiary w Jezusa Chrystusa, takze wobec Zydow, choé
powinni to czyni¢ w sposéb pokorny i wrazliwy przyznajac, ze Zydzi sg
depozytariuszami Stowa Bozego, zwlaszcza pamietajac o wielkiej tragedii
Szoah.

41. Pojecie misji w dialogu miedzy Zydami a chrzescijanami musi by¢
przedstawione poprawnie. Misja chrzescijanska ma swoje zrédto w postaniu
Jezusa przez Ojca. Daje On swoim uczniom udzial w tym powotaniu wobec
ludu Bozego, Izraela (por. Mt 10, 6), a nastepnie jako zmartwychwstaly Pan -
wobec wszystkich narodow (por. Mt 28,19). W ten sposob lud Bozy osigga
nowy wymiar przez Jezusa, ktory powotuje swoj Kosciol zardéwno sposrod
Zydow, jak i pogan (por. Ef 2, 11-22) na podstawie wiary w Chrystusa i poprzez
chrzest, przez ktory dokonuje si¢ wlaczenie do Jego Ciala, ktorym jest Kosciot
(,,Lumen gentium”, 14).

42. Misja chrzescijanska 1 swiadectwo w zyciu osobistym i1 gloszeniu sg od
siebie nierozdzielne. Zasada, jaka Jezus daje swoim uczniom, posytajac ich w
Swiat brzmi: trzeba by¢ gotowym doznawa¢ przemocy, a nie by zadawac
przemoc innym. Chrzescijanie muszg poktada¢ swoja ufnos¢ w Bogu, ktory
przeprowadzi swoj powszechny plan zbawienia sposobami, jakie tylko On zna,
gdyz sa oni $wiadkami Chrystusa, ale dokonanie zbawienia ludzkos$ci nie jest
ich zadaniem. Gorliwo$¢ o ,,dom Pana” musi si¢ u nich tgczy¢ z catkowity
ufnosciag w ostateczne zwyciestwo Boga. Misja chrzescijanska oznacza, ze
wszyscy chrzescijanie, we wspolnocie z Kosciotem, wyznaja 1 glosza
historyczng realizacj¢ woli Boga powszechnego zbawienia w Jezusie Chrystusie
(por. ,,Ad gentes”, 7). Doswiadczaja oni Jego sakramentalnej obecnoSci w
liturgii 1 konkretnie jg urzeczywistniaja w swej stuzbie dla innych, zwlaszcza dla
0sOb potrzebujacych.

43. Jest 1 pozostaje definicjg jakosciowa Kosciota Nowego Przymierza fakt, ze
sklada sie on z Zydéw i pogan, nawet jesli proporcje iloéciowe chrzescijan
wywodzacych sie od pogan i od Zydow mogly dawaé na pierwszy rzut oka
odmienne wrazenie. Tak, jak po $mierci 1 zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa
nie bylo dwoch niepowigzanych ze sobg przymierzy, tak rowniez lud



przymierza Izraela nie jest oddzielony od ,Jludu Bozego pochodzacego od
pogan”. Trwatos¢ roli ludu przymierza Izracla w Bozym planie zbawienia
nalezy odnie$é dynamicznie do ,,ludu Bozego Zydoéw i pogan, zjednoczonego w
Chrystusie”, Tym, ktorego Kosciot wyznaje jako powszechnego posrednika
stworzenia 1 zbawienia. W kontekscie Bozej woli powszechnego zbawienia,
wszystkich  ludzi, ktorzy jeszcze nie otrzymali Ewangelii nalezy
przyporzadkowac¢ do ludu Bozego Nowego Przymierza. ,,Przed wszystkim wigc
ten narod, ktory otrzymal przymierze 1 obietnice, a z ktoérego narodzil si¢
Chrystus wedlug ciala (por. Rz 9, 4-5) lub dzigki wybraniu szczegdlnie
umitowany ze wzgledu na praojcow, albowiem Boég nie zatuje darow 1
wezwania” (por. Rz 11, 28-29), (,,Lumen gentium”, 16).

7. Cele dialogu z judaizmem

44. Pierwszym celem dialogu jest poglebienie wzajemnej wiedzy o Zydach i
chrzescijanach. Mozna kocha¢ jedynie to, czego si¢ stopniowo nauczylo a
mozna pozna¢ prawdziwie 1 doglebnie tylko to, co si¢ kocha. Tej poglebione;j
Znajomosci towarzyszy wzajemne ubogacenie, na mocy ktorego partnerzy
dialogu staja si¢ odbiorcami daré6w. Deklaracja soborowa ,Nostra aetate”
(artykut 4) méwi o bogatym dziedzictwie duchowym, ktore powinno by¢ dalej
odkrywane krok po kroku poprzez studia biblijne i teologiczne oraz przez
dialog. W tym sensie z chrzescijanskiego punktu widzenia, waznym celem jest
wydobycie dla chrzescijan skarbow duchowych ukrytych w judaizmie. W
zwigzku z tym trzeba wspomnie¢ przede wszystkim interpretacje Pisma
Swietego. W przedmowie autorstwa kardynata Josepha Ratzingera do
dokumentu Papieskie; Komisji Biblijnej z 2001 roku ,,Narod zydowski 1 jego
Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej” podkreslono szacunek chrzescijan dla
zydowskie] interpretacji Starego Testamentu. Zaznaczono, ze ,.chrzeScijanie
moga wiele si¢ nauczy¢ od zydowskiej egzegezy, stosowanej od ponad dwoch
tysiecy lat. I na odwrét chrze$cijanie moga zywi¢ nadzieje, ze Zydzi skorzystaja
z badan egzegezy chrzescijanskie;”. Obecnie w dziedzinie egzegezy wielu
uczonych zydowskich 1 chrzescijanskich pracuje wspolnie 1 stwierdza, ze ich
wspolpraca jest wzajemnie owocna wiasnie dlatego, ze naleza do roéznych
tradycji religijnych.



45. To wzajemne zdobywanie wiedzy nie musi ogranicza¢ si¢ jedynie do
samych specjalistow. Dlatego wazne jest, aby katolickie instytucje edukacyjne,
szczegolnie poswigcajace si¢ formacji  kaplandw, wilaczaty do swoich
programow nauczania zarowno ,,Nostra aetate”, jak 1 kolejne dokumenty Stolicy
Apostolskiej dotyczace wprowadzania w zycie deklaracji soborowej. Kosciot
jest rowniez wdzigczny za analogiczne wysitki w obrgbie wspdlnoty
zydowskiej. O podstawowych zmianach w relacjach migdzy chrzescijanami a
Zydami, zainicjowanych przez ,Nostra aetate” (artykul 4) musza rdéwniez
wiedzie¢ przyszte pokolenia, aby mogtly je przyjac¢ i upowszechniac.

46. Jednym z waznych celow dialogu zydowsko-chrzescijanskiego jest z
pewnoscig wspllne zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci, pokoju, ochrony
rzeczywistosci stworzonej 1 pojednania na calym S$wiecie. Mozliwe, ze w
przesztosci rozne religie - na tle ciasno rozumianego pretendowania do prawdy 1
Zwigzanej z nim nietolerancji - przyczynily si¢ do podzegania konfliktu i
konfrontacji. Ale dzisiaj religie nie powinny by¢ czgscig problemu, ale czegscia
rozwigzania. Tylko wowczas, gdy religie podejma ze sobg udany dialog, 1 w ten
sposOb przyczynig si¢ do pokoju na §wiecie, moze on by¢ zrealizowany rowniez
na poziomie spotecznym i politycznym. Warunkiem wstgpnym dla takiego
dialogu 1 pokoju jest wolno$¢ religijna gwarantowana przez wladze cywilne. W
zwigzku z tym, papierkiem lakmusowym jest to, jak traktowane sa mniejszosci
religijne 1 jakie nalezne prawa sg im zapewnione. W dialogu zydowsko-
chrzescijanskim sytuacja wspolnot chrzescijanskich w panstwie Izrael ma
wielkie znaczenie, poniewaz — tam, jak nigdzie indziej na §wiecie - mniejszos¢
chrzescijanska stoi w obliczu wickszosci zydowskiej. Pokéj w Ziemi Swietej —
ktorego brakuje 1 o ktory nieustannie si¢ modlimy - odgrywa wazng role w
dialogu miedzy Zydami a chrze$cijanami.

47. Innym waznym celem dialogu zydowsko-katolickiego jest wspolne
zwalczanie wszelkich przejawoéw dyskryminacji rasowej wobec Zydow i
wszelkich form antysemityzmu, ktore z pewnoscig nie zostaly jeszcze
wykorzenione i1 pojawiaja si¢ na rézne sposoby w réznych kontekstach. Historia
uczy nas, dokad moga prowadzi¢ najmniejsze nawet dostrzegalne formy
antysemityzmu: ludzkiej tragedii Szoah, w ktorej zostaly unicestwione dwie
trzecie europejskich Zydow. Obydwie tradycje wiary sa powolane do wspolnego



podtrzymywania nieustannej czujnosci 1 wrazliwosci takze w sferze spoteczne;.
Ze wzgledu na silne wigzi przyjazni miedzy Zydami a katolikami, Kocidt
katolicki czuje si¢ szczegolnie zobowigzany do uczynienia wszystkiego, co
mozliwe, aby wraz z naszymi zydowskimi przyjacioimi, odrzuci¢ tendencje
antysemickie. Papiez Franciszek wielokrotnie podkreslat, ze chrzescijanin nie
moze byC¢ antysemita, zwlaszcza ze wzgledu na zydowskie korzenie
chrzes$cijanstwa.

48. Jednakze sprawiedliwos¢ 1 pokoj nie powinny by¢ pojeciami abstrakcyjnymi
w dialogu, ale przejawiac si¢ rOwniez w sposOb namacalny. Sfera spoleczno-
charytatywna zapewnia bogate pole dzialania, gdyz zaréwno etyka zydowska
jak 1 chrzescijanska zwiera nakaz wspierania ubogich, uposledzonych 1 chorych.
Na przyktad, Komisja Stolicy Apostolskiej ds. Stosunkow Religijnych z
Judaizmem i Miedzynarodowy Komitet Zydowski ds. Konsultacji
Miedzyreligijnych (IJCIC) zjednoczyty swe wysitki w roku 2004 w Argentynie
w czasie kryzysu finansowego w tym kraju, by zorganizowa¢ kuchnie dla
biednych 1 bezdomnych oraz umozliwi¢ ubogim dzieciom uczegszczanie do
szkoty poprzez dostarczanie przygotowanych dla nich positkéw. Wigkszos¢
kosciotow chrzescijanskich ma duze organizacje charytatywne. Istniejg one
roOwniez w obrgbie judaizmu. Moga one wspoOtpracowac, aby ulzy¢ ludzkiej
biedzie. Judaizm naucza, ze przykazanie by ,,postgpowacé wedlug wszystkich
Jego drog” (Pwt 11,22) wymaga nasladowania Bozych atrybutow (imitatio Dei)
poprzez opieke nad najstabszymi, ubogimi 1 cierpigcymi (Talmud Babilonski,
Sota 14a). Zasada ta jest zgodna z nauczaniem Jezusa, aby wspiera¢ osoby
potrzebujace (por. np Mt 25, 35-46). Zydzi i chrzeécijanie nie moga zwyczajnie
zaakceptowa¢ biedy 1 ludzkiego cierpienia; musza raczej dazy¢ do
przezwyciezenia tych problemow.

49. Gdy Zydzi i chrze$cijanie wspdlnie przyczyniaja si¢ poprzez konkretng
pomoc humanitarng do sprawiedliwosci 1 pokoju na Swiecie, to dajg swiadectwo
mitujacej troski Boga. Juz nie w konfrontacyjnej opozycji, ale wspotpracujac
ramie w ramie, Zydzi i chrzeicijanie powinni stara¢ sie dziata¢ na rzecz
lepszego $wiata. Swiety Jan Pawet II wezwal do takiej wspolpracy w
przeméwieniu do Centralnej Rady Zydoéw niemieckich i Konferencji Rabinéw w
Moguncji w dniu 17 listopada 1980 roku: ,,Zydzi i chrzeécijanie, jako synowie



Abrahama, s3 powotani do tego, by byli bltogostawieni dla $wiata ..., wspolnie
przyczyniajac si¢ do pokoju 1 sprawiedliwosci miedzy wszystkimi ludzmi 1
narodami — 1 to w tej pelni 1 glebi, ktorg Bog sam dla nas zamierzyl, a takze z
gotowoscig do ofiar, ktérych moze wymaga¢ tak wzniosty cel”.
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