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Problemy dialogu
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Tomasz Stupa

Dialog chrzescijansko-zydowski
w Swietle Ewangelii

Sformutowany powyzej temat z natury rzeczy narzuca podjecie re-
fleksji w dwéch etapach. Najpierw przyjrzymy sie, czym jest dialog 1 Ewan-
gelia, by po sprecyzowaniu tych pojeé¢ przejs¢ do proby przedstawienia
dialogu chrzescijansko-zydowskiego w odniesieniu do Ewangelii.

Dialog

Dialog najczeéciej okresla sie jako dwustronna rozmowe. Jednakze
ta rozmowa, jak trafnie zauwaza Jézef Ratzinger, nie moze by¢ tylko ga-
daniem. Przy wielu prébach opisania zjawiska, jakim jest dialog, prze-
prowadzona przez kardynala Ratzingera analiza tego procesu wydaje sie
najbardziej doglebna 1 uzyteczna do przeprowadzenia naszej refleks;ji.
Kardynat Ratzinger stwierdza, 1z ,dialog powstaje dopiero tam, gdzie
jest nie tylko stowo, ale 1 stuchanie, 1 gdzie w stuchaniu dopetnia sie spo-
tkanie, w spotkaniu zwigzek, w zwiazku zrozumienie jako pogtebienie
1 przemiana bytu”'. Na pierwszy plan wysuwa sie wiec zdolnoéé stucha-
nia, ktéra angazuje calg osobe. Polega ono na tym, iz rozpoznaje i akcep-
tuje innego 1 réwnoczesnie otwieram wnetrze mojego ,ja”, by umozliwié
asymilowanie mnie przez niego. W konsekwencji stuchania ,,méj witas-
ny byt zostal wzbogacony 1 pogtebiony, gdyz potaczyt sie z bytem innego,

tJ. Ratzinger: Prawda w teologii. Krakéw 2005, s. 35.
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aw nim z bytem §wiata”. Przy czym, jak podkresla Ratzinger, nie chodzi
tutaj li tylko o pomnazanie wiedzy czy umiejetnosci, ale o to, by wstuchi-
wac sie¢ w Prawde?. Dlatego tez, jak powie Jan Pawel 11, najdoskonal-
szym wzorem dialogu migdzy ludzmi jest wspdlnota Ojca 1 Syna, i Ducha
Swietego. Konieczne jest przy tym zajecie odpowiedniej postawy dialo-
gowe], ktora wyraza sie w pokorze. ,Jesli ogotocimy samych siebie, po-
dobnie jak uczynit to Chrystus, woéwczas naprawde bedziemy zdolni
otworzy¢ nasze serca na innych ludzi i towarzyszy¢ im w drodze do celu,
ktéry Bég dla nas przygotowal”. Istota dialogu jest wiec byé ubogaco-
nym i przemienionym. Stanowi on ukoronowanie komunikacji interper-
sonalnej.

Podejmujac dialog chrzesécijansko-zydowski, trzeba uwzglednié po-
wyzsze zalozenia, jak réwniez okresli¢ specyficzne uwarunkowania dia-
logu miedzyreligijnego, przy rownoczesnym wskazaniu na zakres seman-
tyczny, w ktérych bylby on mozliwy.

Arcybiskup Stanistaw Gadecki, jeden z prekursoréw dialogu chrze-
$cijansko-zydowskiego w Polsce, wymienia siedem podstawowych warun-
kéw, ktore trzeba spelnié, zeby pojednanie miedzyreligijne mogto zaist-
nie¢?. Potrzeba wiec:

— 1 uznaé podmiotowo§é drugiej strony,

uznacé jej odrebnosé,

by¢ otwartym na partnera dialogu,

uznaé jego wolno$é,

by¢ wspdlodpowiedzialnym za prawde,

zajat postawe gotowosci do przemyslenia osobistych pogladow,
silnej wiary partneréow dialogu, przedstawionej w spos6b catosScio-
wy.

Przywotane warunki stanowia punkt wyjécia zaistnienia dialogu,
ktéry, dokonujac sie na plaszczyznie religijnej, powinien doprowadzaé do
przemiany, do wzajemnego ubogacania sie jego partneréw. Nie moze on
poprzestaé na obopdlnej wymianie informacji czy wiedzy.

O Ul W N

2 Ibidem, s. 36.

3Jan Pawel II: Przemdwienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papie-
skiej Rady do spraw Dialogu Miedzyreligijnego (Watykan 9 XI 2001). W: Zydzi i judaizm
w nauczaniu Jana Pawta II 1978—2005. Red. W. Chrostowski. Warszawa 2005,
s. 305.

4 Zob. obszerne wyjasnienie tych warunkéw: S. Gadecki: O naturze, warunkach,
rodzajach i celu dialogu miedzyreligijnego. W: Ja jestem Jozef brat wasz. Red. W. Chro -
stowski. Warszawa 1998, s. 133—136.
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Ewangelia

Mowiac o Ewangelii, trzeba wyj$¢ od etymologicznego znaczenia tego
pojecia. Euaggelion to po prostu dobra nowina. W sensie chrzescijan-
skim jest to Dobra Nowina o Jezusie ukrzyzowanym i1 zmartwychwsta-
lym — jedynym Panu i Zbawicielu. Swiadectwa gloszenia tej Nowiny
spotykamy nie tylko w ksiegach zwanych Ewangeliami, ale takze w po-
zostalych pismach nowotestamentalnych. Ewangelia ta ma swojg pre-
historie. Jako obietnica zawarta juz jest w pismach Swietych narodu
zydowskiego. Do tych pism, wprawdzie w specyficznym kluczu inter-
pretacyjnym, odwoluja sie nieustannie pisarze wczesnochrze$cijanscy.
Tego rodzaju praktyka pokazuje, iz od samego poczatku zwracano uwage
na $cistg zaleznosé¢ zachodzaca pomiedzy tekstami staro- i nowotes-
tamentalnymi. Dobitnie formuluje to ostatni dokument Papieskiej Ko-
misji Biblijnej (2001): ,,Bez Starego Testamentu, Nowy Testament bytby
Ksiega nie do rozszyfrowania, rosling pozbawiong korzeni i skazana na
uschniecie”.

Podejmujac temat dialogu chrzes$cijansko-zydowskiego, trzeba naj-
pierw, chociaz skrétowo, odniesé sie do specyficznych wypowiedzi zawar-
tych w Ksiegach nazywanych Ewangeliami. W Ksiegach tych spotykamy
bowiem zdania, ktore czgsto traktowane sa jako ,antyzydowskie”. Za-
rzuty jednak, jakie tam sie pojawiaja wobec Zydoéw, na co zwraca uwage
Papieska Komisja Biblijna, nie sg jednak ani czestsze, ani bardziej do-
tkliwe, w poréwnaniu z oskarzeniami wobec Izraela, ktére spotykamy
w Starym Testamencie. Przynaleza one do jezyka prorockiego 1 majq za
cel poruszenie stuchacza, by zszedl z btednej drogi, by sie po prostu na-
wrocil. Przy czym zawsze przewidziane sa nowe mozliwosci zbawienia.
»Prawdziwy antyjudaizm, to znaczy postawa pogardy, wrogosci i prze-
sladowania Zydow, jako Zydow, nie istnieje w zadnym tekscie Nowego
Testamentu ijest nie do pogodzenia z nauka Nowego Testamentu™. Wszel-
kie teksty polemiczne Nowego Testamentu trzeba rozwazaé w okreslo-
nym kontekécie historycznym. Brak zgody z Synagoga nie jest ,,antyju-
daizmem”, gdyz ,,chodzi o niezgode na ptaszczyznie wiary, zrédia religij-
nych kontrowersji miedzy dwiema grupami ludzkimi, ktére podzielajac
te sama podstawe wiary w Starym Testamencie, dzielg sie nastepnie co
do sposobu pojmowania pdzniejszego rozwoju wiary”’. Uwzgledniajac te

5 Papieska Komisja Biblijna: Naréd zydowski i jego S’wiete Pisma w Biblii chrzesci-
janskiej. Kielce 2002, nr 84 (dalej: Nardd zydowski).

8 Nardd zydowski..., nr 87.

" Ibidem.
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spostrzezenia 1 opierajac sie na szerokim rozumieniu stowa ,,ewangelia”,
mozemy przej$¢ do préoby oznaczenia jej wybranych pdl dialogowych.

Ewangelia przestrzenig dialogu — postawa oczekiwania

Nawiazujac do stéw rabina Irvinga Greenberga, iz ,judaizm jest re-
ligia, zbawienia 1 doskonaloéci, zakorzeniona w historii, [...] otwarta na
dalsze wydarzenia objawienia, ktore rzuca $wiatlo na jej przestanie™,
w dialogu miedzy Zydami i chrzeécijanami mozna odnalezé pewna, wspél-
na przestrzen dla dysputy teologicznej. Punkt odniesienia stanowi Bozy
plan zbawienia, ktéry co prawda przez Zydéw 1 chrzeScijan jest postrze-
gany 1 definiowany we wlasciwej sobie optyce, jednakze przyjmowany
przez jednych 1 drugich, ukierunkowuje refleksje na zbiezny cel, jakim
jest ostateczne wybawienie ludzkosci w Bogu. Przy czym, z perspektywy
chrzeécijanskiej, ,podstawowe zalozenie teologiczne polega na tym,
ze zbawczy plan Boga, ktéry osiaga swoje apogeum w Chrystusie (por.
Ef 1, 3—14), jest jednorodny, chociaz stopniowo urzeczywistnial sie
w czasie”. Ta etapowosé realizacji planu zbawienia z nieustanna relek-
turg wezeéniejszych wydarzen, otwierajaca, sie stopniowo na perspektywe
ostateczna, stanowi ,punkt zaczepienia” wspdlnych badan egzegetycz-
nych. Tego rodzaju tendencja widoczna jest juz w tekstach starotesta-
mentalnych, gdzie wczesniejsze doSwiadczenia wiary Izraela staja sie
wzorcem przedstawienia pézniejszych wydarzen zbawczych. Przykladem
moze by¢ uwolnienie z wygnania babilonskiego, ktore postrzegane i in-
terpretowane jest jako nowe Wyjécie (Iz 35, 1—10). Chrzescijanska in-
terpretacja wpisuje sie w ten nurt egzegetyczny, z istotnym jednak za-
strzezeniem: Chrystus jest spelnieniem Pism 1 oczekiwan Izraela. Nie
nalezy jednak tego rozumie¢ jako zwykla realizacje tego, co bylo napisane.
Jezus napelnil koncepcje Mesjasza i zbawienia nowa rzeczywistoscia. Dla-
tego w $wietle Chrystusa 1 Ducha chrzescijanin moze odkrywaé w tek-
stach starotestamentalnych ,nadwyzke znaczeniowa, ktéra tam zostata
ukryta”. Wobec powyzszego nieuprawniony jest zarzut stawiany Zydom,
1z nie zauwazaja tego, co zostalo w Starym Testamencie zapowiedziane.
Cho¢ Jezus jest juz wypelnieniem wcze$niejszych zapowiedzi, to jednak
catkowite dopetnienie nastapi u konca dziejéw. , To, co juz dokonalo sie

81. Greenberg: Nowy model Zydowskiej afirmacji chrzescijaristwa. ,Znak” 2003,
nr 572, s. 16.
9 Nardd zydowski..., nr 21.
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w Chrystusie, powinno sie spetnié jeszcze w nas samych 1 w Swiecie”™.
Chrzescijanina charakteryzuje wiec postawa oczekiwania. Chociaz w tre-
sci oczekiwania istniejg roéznice, to jednak sama postawa oczekiwania
zbliza chrzescijan do Zydow. Wprawdzie my oczekujemy na chwalebne
przyjscie Jezusa, ktory juz przyszed! 1 jest obecny wérdd nas, a Zydzi
dopiero czekaja na przyjécie Mesjasza, to jednak ich oczekiwanie moze
by¢ dla chrzeécijan mocnag zacheta do podtrzymywania wymiaru escha-
tologicznego swojej wiary!l. , Posta¢ Chrystusa rownoczesnie laczy 1 roz-
dziela Izrael 1 Ko$cidt: przezwyciezenie tego podzialu nie lezy w naszej
mocy, ale trzyma nas on wspdélnie na drodze ku Przychodzacemu [...]”*2.

Tajemnica zbawienia catego Izraela

Przedstawiajac problematyke dialogu chrzescijansko-zydowskiego, nie
mozna nie odwolac¢ sie do klasycznego tekstu §w. Pawla (Rz 11) dotycza-
cego przysztosci Izraela. Z tej racji, ze sg to ostatnie slowa Apostota co do
loséw lzraela, trzeba tym wypowiedziom przypisaé szczegdlne znacze-
nie. Pawel rozpoczyna swoja refleksje pytaniem: ,,Czy Bég odrzucil swoj
lud?”, by daé¢ zdecydowana odpowiedz, ze jest to niemozliwe (w. 1). Dal-
szy clag rozwazan mozna traktowac jako uargumentowanie tego przeko-
nania. W koncowej fazie argumentacji wyjawia on tajemnice, iz ,caly
Izrael bedzie zbawiony” (Rz 11, 25—26). To wlaénie oznajmienie bedzie
przedmiotem dalszej naszej analizy.

Na poczatku trzeba zauwazyé¢, ze fragment dotyczacy tajemnicy zba-
wienia calego Izraela stanowi kulminacje przedstawienia losu Izraela,
ktérego opis zostal juz zapoczatkowany we wczesniejszych rozdzialach
(Rz 9—10). W rozdziale jedenastym mozna wyodrebnié nastepujace jed-
nostki tematyczne:

Wybrana ,,Reszta” Izraela (Rz 11, 1—10).

Czasowa zatwardzialo$¢ Izraela (Rz 11, 11—24).
Tajemnica zbawienia calego Izraela (Rz 11, 25—32).
Hymn o madroéci Bozej (Rz 11, 33—36).

ocaw»

10 Thidem.

1 Por. tamze. Choé¢ w sposéb czesto nieuswiadomiony, chrzeécijanin daje temu wy-
raz w codziennej modlitwie. W Modlitwie Panskiej prosi o jednorazowe (wskazuje na to
uzyta forma czasownika: aoryst), przyszte przyjécie Krolestwa Bozego: eltheto he basile-
ta su (Mt 6,10).

2J. Ratzinger: Granice dialogu. Krakow 1999, s. 120.
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W powyzszym kontekécie tematycznym rozpatrywana jest przysztosé
Izraela. O niej méwi Rz 11, 25—32:

25 Nie chee, bracia, zeby$cie byli nie§wiadomi tej tajemnicy (to my-
sterion touto) i sami w sobie zadufani: czeSciowa zatwardziatoéé Izraela
trwa az do czasu wejscia wszystkich pogan. 26 I w ten sposéb caty Izrael
bedzie zbawiony (pas Israel sothesetai), tak jak napisano:

Przyjdzie z Syjonu Wybawiciel

I odwréci bezboznosci od Jakuba.
27 A to bedzie Moje Przymierze z nimi,
gdy zgtadze ich grzechy.

28 Zgodnie z Ewangelig sa nieprzyjaciélmi ze wzgledu na was; zgod-
nie za$ z wybraniem sa umitowanymi ze wzgledu na ojcéw. 29 Nieodwo-
lalne sg bowiem dary 1 powotanie Boze. 30 Podobnie jak kiedy$ wy byli-
$cie niepostuszni Bogu, teraz za$ dostapiliécie mitosierdzia z powodu ich
niepostuszenstwa, 31 tak 1 oni stali sie teraz niepostuszni z powodu oka-
zanego wam milosierdzia, aby tez 1 oni dostapili mitosierdzia.

32 Bég bowiem wszystkim nalozyl wiezy niepostuszenstwa, aby
wszystkim okazaé¢ milosierdzie!®.

Strukturalnie w tekscie tatwo da sie wyréznié dwie czesci, ktore two-
rza swoisty dopelniajacy sie dyptyk: 11, 25—271 11, 28—31. To, co zosta-
lo w pierwszej czeSci objawione jako tajemnica 1 ugruntowane cytatem
z Pisma, zostaje w drugiej czeSci w sposéb argumentatywny wyjasnione.
Istotne teologiczne pojecia: ewangelia, wybranie/powolanie stuza pomo-
ca, W zrozumieniu objawionej tajemnicy'*. Apostol Pawel nie tylko jest
przekonany, iz Bég nie odrzucit Izraela, ale co wiecej, jest on pewien przy-
szlego wybawienia catego Izraela. Z czego ta pewnos§é wynika, nie jest
jasne. Komentatorzy zwracaja uwage na kilka mozliwych przestanek!s:
— jest to odpowiedZ Boga na modlitwe Pawla, pelng troski o swéj naréd

(zob. 10,1; 9, 1—3),

— jest konsekwencja intensywnego studium Pisma, na co wskazywadé
mogg przytoczone cytaty,

— apostol przejmuje jakie$§ wezeéniejsze chrzescijanskie proroctwo (11,
25D, 26a).

13 Cytat wedtug przekladu ekumenicznego Towarzystwa Biblijnego w Polsce. Wyd. 2.
Warszawa 2001.

“ Por. M. Theobald: Der Romerbrief. Darmstadt 2000, s. 279.

15 Zob. oméwienie tych propozycji: J. Gnilk a: Pawet z Tarsu. Krakow 2001, s. 397—
399.
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Nie mozna takze wykluczy¢ jakiegos osobistego doswiadczenia Paw-
1a, podobnego do wydarzenia pod Damaszkiem.

Kluczowa sprawe stanowi jednak tre$¢ objawionej tajemnicy: pas Is-
rael sothesetai, a zwlaszcza sposéb realizacji tej zapowiedzi? W wyktadni
tego zwrotu mozemy wyrézni¢ dwa kierunki interpretacyjne!®:

1) interpretacja teologiczna,

2) interpretacja chrystologiczna.

Ad 1). W interpretacji teologicznej autorzy odwolujg sie do aktu Bo-
zego miltosierdzia. Akt ten nie jest uzalezniony od wczeéniejszego przyje-
cia Jezusa jako Mesjasza czy tez od masowego nawrocenia poprzedzaja-
cego paruzje. ,,Czasownik sothesetai nalezy rozumie¢ w znaczeniu teolo-
gicznej strony biernej »beda zbawienik, tj. przez Boga”'’. W takim ujeciu
nalezaloby méwié o ,specjalnej drodze” dla Zydéw, ktéra byltaby droga
z pominieciem Chrystusa'®.

Ad 2). W interpretacji chrystologicznej podkresla sie, iz uzyty w Rz 11,
26a czasownik sozein ma takie samo znaczenie jak w 1 Kor 9,22, ze zwro-
ceniem uwagi na nawrocenie. Przy czym mozliwo§é nawrécenia Izraela
pojawia sie juz w 2 Kor 3,16. W tego typu ujeciu interpretacyjnym Wy-
bawiciela identyfikuje sie z Chrystusem, w czasie paruzji, natomiast
przymierze, o ktérym jest mowa w wersecie 27, odnosi sie do zapowiedzi
z Jr 31,33. ,/ Tak wiec w chwili paruzji »caty Izrael« zyskalby zmilowanie
pomimo winy »zatwardziato$ci« i przyjalby Jezusa jako Mesjasza, doste-
pujac »zgltadzenia grzechéw«, co stanowitoby wypelnienie przymierza
z Jr 31,33 (cytowanego w 1 Kor 11,25; 2 Kor 3,6)"%.

Przytoczone modele interpretacyjne nie pozwalaja na wyciagniecie
ostatecznych, rozstrzygajacych wnioskow. To, w jaki sposob pas Israel
sothesetai pozostaje nadal tajemnica. W tym tkwi doniostoéé stéw Paw-
lowych. Nie tylko w Rz 11, 25n, ale takze w innych tekstach (np. Rz 16, 25n)
zbawczy plan Boga ukazuje sie wyraznie jako przedmiot tajemnicy —
misterium. Stusznie zauwaza Grzegorz Rafinski, ze ,,gdyby Izrael zostal
wymazany z linii historii zbawienia, zostalby wymazany jedyny w swo-
1im rodzaju $éwiadek wiernosci Boga. Jedyna podstawa wizji koncowego
zbawienia catego Izraela jest odwolanie sie do milosierdzia Bozego”?,

16 Zob. Katolicki komentarz biblijny. Warszawa 2001, s. 1309—1310.

7 Ibidem.

18 Zob. szczegbdlowa argumentacje tej interpretacji: M. Theobald: Der Romerbrief...,
s. 280—282.

19 Katolicki komentarz biblijny..., s. 1310.

20 G. Rafinski: Grzech ludzkosci i dar usprawiedliwienia. W: Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksiag biblijnych. Red. J. Frankowski, S. Medala. Warszawa
1997, s. 359.
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ktére pozostaje zawsze tajemnica,. ,,Kto bowiem poznal sposéb myslenia Pana,
albo kto byt Jego doradca?” (Rz 11,34).

Powotlanie Izraela jest nieodwolalne. Bég nie odrzucit swojego ludu,
stad Zydzi sa nadal nosicielami tajemnicy?!.

Whnioski

Zarysowane powyzej pola spotkania Zyda i chrze$cijanina moga, sie
sta¢ punktem wyjscia do poglebionej wspdlpracy na rzecz $wiadczenia
o obecnosci 1 dziataniu Boga dzisiaj i w podjeciu wspoélnej odpowiedzial-
noéci za wspoélczesny Swiat. Potrzeba najpierw, zeby zaréwno Zydzi, jak
1 chrzescijanie uwierzyli w to, ,,ze Bogu wystarcza mocy, by ofiarowacé
kazdemu dos¢ mitoéci, 1 ze Pan, ktory jest Makom — Miejscem, funda-
mentem wszelkiego istnienia — ma wielu postancow”?2. Tego rodzaju
wiara w zaden sposéb nie domaga sie ze strony chrzescijanina rezygna-
¢ji, 1z Chrystus Jezus jest jedynym posrednikiem zbawienia. Pozwala
jednak otworzy¢ sie na tajemnice Bozej milosci, ktéra byla 1 pozostaje
nieogarniona ludzkim rozumem. Wobec powyzszego dialog chrzescijan-
sko-zydowski jest czyms$ wiecej niz wzajemne wyzbywanie sie stereoty-
poOw 1 tzw. oswajanie partnera dialogu. Nie moze on by¢ takze zreduko-
wany tylko do ptaszczyzny kulturalnej. Potrzeba podjecia wysitku z jed-
nej i drugiej strony, by zamiast ,wzajemnej komunikacji” jeszcze inten-
sywniej budowaé sui generis dialog, ktory bedzie mial moc przemiany
1 ubogacenia sie bytem innego. Organizowany przez Koéciét rzymskoka-
tolicki Dzien Judaizmu?, ktory u swych poczatkéw miat przede wszyst-
kim walor edukacyjny, jest wielka szansa, by nie tylko wskazywaé na
korzenie chrze$cijanstwa 1 na poznanie kultury, z ktérej chrzescijanstwo
wyrasta, ale nade wszystko moze stac sie ,,przestrzenia” dla dysputy teo-
logicznej, podejmujace] sprawy $wiata, w ktorym zyjemy. Wspdtczesny
cztowiek postawiony w konfrontacji z ekspansja wojujacego ateizmu,
7 rozszerzajaca sie negacja prawa naturalnego i z wieloma innymi zagro-

21 Zob. szczegdtowe przedstawienie tej problematyki: F. MuBner: Was macht das
Mysterium Israel aus? In: ,,Nun steht aber diese Sache im Evangelium...”. Zur Frage
nach den Anfingen des christlichen Antijudaismus. Hrsg. R. Kampling. Paderborn
1999, s. 15—30.

21. Greenberg: Nowy model..., s. 29.

23 Czy nie nalezaloby raczej méwié o Dniu Dialogu Chrzeécijatisko-Zydowskiego,
zwazywszy na fakt duzego zréznicowania judaizmu, tak dzisiaj, jak i w okresie biblij-
nym.
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zeniami, ma prawo oczekiwacd, iz ci, ktérzy odwotuja sie do wybawiaja-
cej mocy tego samego Boga, beda umieli zaswiadczy¢, iz On nadal trosz-
czy sie o ten Swiat 1 darzy go miloécig. Odpowiedzialnos§é Zydow i chrze-
$cijan przed wspdlczesnym $wiatem polega na tym, , by reprezentowac
przed Swiatem prawde jednej Bozej woliiw ten sposéb postawié czlowie-
ka przed jego wewnetrzna prawda, ktéra jest jednoczesnie jego droga”*.
Zydzi 1 chrzeécijanie, jak przypomnial Jan Pawel II podczas wizyty
w Izraelu, maja wiele wspélnego 1 dlatego ,,mozemy zrobi¢ wiele na rzecz
pokoju, sprawiedliwosci, na rzecz $wiata bardziej ludzkiego 1 bardziej
braterskiego”?.

2 J. Ratzinger: Granice dialogu..., s. 24.
2% Por. Jan Pawel II: Wiele nas tqczy. ,I/Osservatore Romano”. Wydanie polskie
2000, nr 5, s. 26.

2 Dialog...
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Misja wérod Zydow?

Przyjawszy ludzka nature, odwieczne Stowo stalo sie Cialem 1 za-
mieszkalo wéréd nas. W tym wymiarze widzimy Jezusa jako,,Syna” swe-
go Narodu, z wszystkimi konsekwencjami, z wyjatkiem grzechu, po reli-
gie 1 kulture. Jezus kieruje swoje zbawcze oredzie najpierw do swego
Narodu, ktéry jest przygotowany i oczekuje Zbawiciela. Szukajac idei
misyjnej w Starym Testamencie, mozemy moéwic o niej jedynie w sensie
posrednim®. Bernard Wodecki, reasumujac ten wazny okres historii zba-
wienia, przytacza stowa Adriaana De Groota: ,Zamierzona przez Boga
droga do zbawienia narodéw prowadzi od powolania Izraela poprzez od-
rzucenie Jezusa Chrystusa przez nardd izraelskiizwigzang z tym $mieré
Jezusa do rozkazu misyjnego, ogloszonego przez Zmartwychwstatego™.

Postawiony w tytule znak zapytania przypomina o watpliwoéci, jaka
nasuwa sie przy takim sformutowaniu tematu. Koécidt, realizujac misje
ad gentes, korzysta z do$wiadczenia dialogu, ktory jest cze$cig misji.
7 drugiej strony pojawia sie watpliwosé, czy takie same reguly, adekwat-
ne w stosunku do wyznawcéw innych religii, moga by¢ przydatne w rela-
cji do Zydoéw?

! Por. B. Wodecki, D. Senior, C. Stuhlmuller: The Biblical Foundation for
Mission. New York 1991.

2 B. Wodecki: Idea misyjna w Pismie Swi@tym Nowego Testamentu. AK 1969,
nr 360, s. 24.
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Misja Jezusa

Przed Zmartwychwstaniem zasadniczo misja Jezusa byla skierowa-
na do Zydow: ,[...] jestem postany do owiec, ktére poginety z domu Izraela”
(Mt 15, 24). Niektore opracowania misjologiczne méwia, ze Jezus wyraz-
nie ogranicza misje do Izraela®.

Takich samych wskazéwek udziela przy rozestaniu apostoléw: ,Nie
idZcie do pogan 1 nie wstepujcie do zadnego miasta samarytanskiego,
idzcie raczej do owiec, ktore poginely z domu Izraela” (Mt 10, 5). Nalezy
przy tym zauwazy¢, ze byly spotkania z poganami, a niektére z nich maja,
fundamentalne znaczenie. Zasadniczy zwrot nastepuje po Zmartwych-
wstaniu, kiedy Ewangelia ma by¢ gloszona wéréd wszystkich narodow
(Mt 28, 18—20; Mk 16, 15). Ograniczenie misji do Narodu Wybranego
jest dowodem, ze Jezus tam widzi pierwszych uczniow 1 sposrdéd Zydow
powoluje apostotéw. Bog jest wierny obietnicom i daje swemu umitowa-
nemu Narodowi pierwszenstwo?.

Koscidt judeochrzescijan

Pierwsze lata Ko$ciota skupiaja, jego uwage na nawréceniu Zydow?®.
Kierunek ten znajduje odbicie w Ewangeliach synoptycznych. Apostoto-
wie, wywodzacy sie sposrod Zydow, glosza z zapalem 1 moca Ewangelie.
Korzystaja przy tym nie tylko z calego starotestamentalnego przygoto-
wania teologicznego, ale réwniez z istniejacej infrastruktury judaistycz-
nej: §wiatynia, synagogi §wietuja szabat, postuguja sie zwojami Pisma,
podczas nabozenstw glosza nauke o Jezusie. Wielkie pierwsze nawrdce-
nia odnotowuje sie¢ wéréd Zydow (Dz 2, 4; Dz 4, 4). Sposérod Zydow wywo-
dzili sie tez pierwsi $wiadkowie, meczennicy. Koéciél tez traktuje Zydow
inaczej niz pogan, inne sg tez metody ewangelizacji®. Jest to widoczne
zwlaszcza w kazaniach ewangelizacyjnych Piotra.

Sytuacja uleglta zmianie po Soborze Jerozolimskim (Dz 15) na ko-
rzy$¢ linii Pawlowej 1 KoScidl wszedl w §wiat kultury hellenskiej. Za-

3K. Muller: Teologia misji. Wprowadzenie., Warszawa 1989, s. 66—67.

4 Por. B. Wodecki: Idea misyjna w Pismie Swietym Nowego Testamentu..., s. 26—
217.

5Por. J. Lopez-Gay: Storia delle missioni. Roma 1998, s. 9.

5Por. K. Adloff: Judentum. In: Lexikon Missionstheologischer Grundbegriffe. Hrsg.
K. Miller, Th. Sundermeier. Berlin 1987, s. 203.

2%
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sadniczym powodem ostabienia misyjnego oddzialywania wéréd Zydéw
byla niemoznosé zaakceptowania przez nich boskoséci Jezusa’. Nie moz-
na jednak tego pierwszego etapu misji uwazaé¢ za nieznaczacy epizod.
Jest to etap, ktory stanowi wazny element w zyciu 1 misji Kosciola, ktory
ma silne korzenie judaistyczne.

Poréwnujac w tym konteks$cie dwie wielkie religie monoteistyczne,
warto przytoczy¢ za Hansem Waldenfelsem opinie Pinchasa Lapidego:
,»|...] chrzescijanstwo daje sie okresli¢ raczej jako religia osobowa, pod-
czas gdy judaizm jest bardziej religia przedmiotowa’®.

W czasie misyjnego ozywienia

Po pierwszym etapie misji wlasciwie Kosciét juz nigdy nie wrocit do
niej wérod Zydéw. Chociaz na nowych terenach pracy misyjnej stale ich
napotykat. Moze jedna z ostatnich konfrontacji odbyla sie podczas wy-
praw krzyzowych. Podobnie misjonarze ruszajacy z Europy mieli doéwiad-
czenie judaizmu. Luis J. Luzbetak, omawiajac metody misyjne tego cza-
su, w swoim gléwnym dziele poSwieca tej kwestii jedno zdanie: ,[...] jedni
pragneli nawracaé zydow przez dyskusje 1 perswazje, a inni, jak chocby
bizantyjski cesarz Leon III, Hiszpanie 1 Portugalczycy, za najlepszy spo-
s6éb nawracania zydow uwazali wywieranie nacisku 1 segregacje”®. Nale-
zy zauwazy¢, ze zaden z oficjalnych dokumentéw Stolicy Apostolskiej (po
1622 r.) dotyczacych misji wsréd ludéw ad gentes, do ktérych postani sa
misjonarze, nie wymienia Zydéw. Problem ewangelizacji Zydéw uwaza-
no za zamkniety, a ich samych skazywano na potepienie. Zmiana, jaka
nastapita po Soborze Watykanskim II, zostata poprzedzona, niestety, trud-
nym doswiadczeniem Holokaustu. Niewatpliwie to straszne doswiadcze-
nie przyspieszyto refleksje nad stosunkiem KoSciota do Zydow'°.

Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrze$cijanskich Nostra
aetate stanowi podsumowanie zmian, jakie nastapity. Kierunek ten zo-
stal poglebiony przez Jana Pawla II. Poczawszy od wizyty w synagodze
rzymskiej, po modlitwe przy Scianie Placzu w Jerozolimie papiez pelnit
wspaniala ,,misje obecnos$ci”. Dialog chrzescijansko-zydowski zostat przez

" Por. P. Johnson: Historia Zydéw. Krakéw 1998, s. 150.

8H. Waldenfels: Chrystus a religie. Krakéw 2004, s. 21.

9 L.J. Luzbetak: Kosciét a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej.
Warszawa 1998, s. 105.

1 Por. DRN 4; Jan Pawetl II: Przekroczyé prég nadziei. Lublin 1994, s. 85—88.



Misja wéréd Zydéw 21

Jana Pawla II przedstawiony obrazowo: ,Stary 1 Nowy Testament sa
w Kosciele we wzajemnym dialogu” (Moguncja 1980)!.

Czy wolno méwic o mis;ji?

Pytanie, delikatne, zamieszczone juz w tytule, stale powraca. Nie moz-
na udawad, ze Koéciét przyjmujac od Jezusa nakaz gloszenia Ewangelii,
nie mys$li o wyznawcach wielkiej religii, z ktérej sie wywodzi 1 z ktéra,
laczy go wspdlne dziedzictwo umitowania jedynego Boga. Zadanie glo-
szenia Ewangelii zostato zlecone Kosciotowi w odniesieniu do wszyst-
kich ludzi. Jest dla Koéciota istotnym. W soborowym dekrecie o dzialal-
nosci misyjnej Koscidt okresla sam siebie, jako ,,misyjny ze swej natury”
(DM 2). Samo rozumienie misji i jej realizacja ulegly w Koéciele ewalu-
acji. Nie nalezy misji utozsamiaé z prozelityzmem czy arogancka agita-
cja. Jednak kazdemu cztowiekowi, my chrzescijanie, mozemy powiedzieé
o Jezusie Chrystusie.

Przyjmujac niezastapiona role Izraela w dziejach zbawienia, szczegdl-
ne Boze wybranstwo, dzieje Przymierza, ktérego Bég nie cofnal, w duchu
dialogu ,nalezy rozmawiaé z Zydami o Jezusie Chrystusie Ukrzyzowa-
nym” — twierdzi H. Waldenfels™. Jednak dalej dystansuje si¢ od misji
wérod Zydow: ,,Okreslenie »misja wéroéd Zydow« jest jednak btednie ro-
zumiane, dlatego nie nalezy go dzi§ uzywacé. Jezeli misjonarski mandat
Kosciota pojmuje sie jako §wiadczenie o oredziu Chrystusa, trzeba pa-
mietac, ze dzisiaj coraz wyrazniej pojawia sie obopdlne Swiadectwo oraz
relacja typu: pytanie — odpowiedz”*?.

W $wietle nauczania Jana Pawla II ,misje” nalezy rozumieé¢ wielo-
warstwowo (RMs 33). Potwierdza to rowniez Benedykt XVI: , Ten, kto prak-
tykuje caritas w imieniu Kosciota, nigdy nie bedzie staratl sie narzucaé
innym wiary KoSciola. On wie, ze mito§é w jej czystosci 1 bezinteresowno-
$ci jest najlepszym Swiadectwem o Bogu, w ktérego wierzymy i1 ktéry
zacheca nas do milowania. Chrzescijanin wie, kiedy jest czas sposobny
do moéwienia o Bogu, a kiedy stuszne jest zamilknaé 1 pozwolié méwié
jedynie mitosci” (DCE 31).

N EK. Konig: Offen fiir Gott — offen fiir die Welt. Kirche im Dialog. Freiburg im
Br. 2005, s. 110.

12H. Waldenfels: Chrystus a religie..., s. 121.

13 Thidem.
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Dokument Koscidt i Izrael...
w kontekscie wczesniejszych relacii
ewangelicko-zydowskich

Twoérca, dokumentu Kosciét i Izrael... jest Leuenberska Wspélnota
Koéciotéw! (LWK), noszaca od 2003 r. nazwe Wspdlnoty Koséciotow
Protestanckich w Europie (WKPE). Wspélnota skupia na naszym kon-
tynencie ponad 100 lokalnych Koéciotéw ewangelickich starszej tradycji,
a wiec luteranskich, reformowanych, unijnych, metodystycznych oraz tych
wywodzacych sie jeszcze z epoki przedreformacyjnej, to znaczy z kregu
braci czeskich 1 wloskich waldenséw. WKPE reprezentuje zatem sche-
de szesnastowiecznej reformacji i jej teologicznych prekursoréow. Doku-
ment o wspélnocie, podpisany w szwajcarskiej miejscowosci Leuenberg
w roku 1973, zakladat konsens miedzykosScielny, czego wyrazem jest pel-
na wspodlnota oftarza i ambony funkcjonujaca pomiedzy objetymi nia
Koéciotami.

W obrebie tej organizacji w roku 1995 wylonila sie komisja przygoto-
wujaca swego rodzaju kompendium? relacji ewangelicko-zydowskich. Pro-
ces ksztaltowania sie wspomnianego dokumentu wyznaczaja spotkania
redaktoréow tekstu, ktére odbyly sie w drugiej polowie lat 90., kolejno:
w Bazylei (1996), w Preetz 1 Warszawie (1997), Amsterdamie 1 Dreznie

1 K. Karski: Protestanci i ekumenizm. Wkitad spadkobiercéw Reformacji w dzieto
Jjednosci. Warszawa 2001, s. 45—57.

2 Przygotowywany tekst miat byé¢ rozwinieciem zaprezentowanego rok wczesniej
opracowania LWK zatytutowanego Kosciél Jezusa Chrystusa. Zob. Kosciét Jezusa Chry-
stusa. Wkiad reformacyjny do dialogu ekumenicznego na temat jednosci Kosciota. ,Stu-
dia i Dokumenty Ekumeniczne” 1996, nr 1, s. 75—108.
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(1998) oraz Pradze 1 Berlinie (1999). Traktat KosSciét i Izrael...?, ukonczo-
ny w 2001 r., uzyskat ostatecznie tréjdzielng konstrukcje, oparta na ukta-
dzie historia (rozdziatl I: Izrael i Kosciot), dogmatyka (rozdziat II: Kosciot
i Izrael), praktyka (rozdzial I1I: Kosciét w obecnosci Izraela).

Na uwage zastuguje fakt, ze w pracach tych, jako obserwatorzy i do-
radcy brali udziat przedstawiciele judaizmu: w tym profesor Chana Sa-
frai z Jerozolimy, profesor Stanistaw Krajewski z Warszawy oraz rabin
Roland Gradwohl z Jerozolimy.

W poczatkowej czesci dokumentu Koscioty cztonkowskie LWK jedno-
gloénie przyznaja, ze zawiodly Zydow w wielu sytuacjach, kiedy byli
oni przesladowani. Zawiodly ,,z powodu obojetnoéci i strachu, pychy i sta-
bosci”. Zdaniem autoréw tekstu do rozwoju nienawisci do Zydéw przy-
czynilo si¢ bledne odczytanie niektorych fragmentow Biblii, zwlasz-
cza tekstu Ewangelii §w. Jana. Kto kultywuje nienawi$¢ do Zydow,
zapomina, ze Koéciol zakorzeniony jest w Izraelu 1 ze istnieje nieroze-
rwalny zwiazek miedzy powotaniem Izraela 1 KoSciota. Bég zaréwno powo-
lat Izraela (Wj 19,5), jak 1 wybral nas w Chrystusie przed stworzeniem
Swiata.

Judaizm ma biblijnie ugruntowany priorytet poérod religii, z ktory-
mi chrzeécijanstwo prowadzi dialog. Chrzescijanstwo w sensie historycz-
nym nie jest samowystarczalne 1 musi poswigcic sie refleksji nad swym
stosunkiem do Izraela. Egzystencja Zydéw jest dla Kosciota dowodem
wiernosci Bozego Przymierza 1 Jego obietnicy. Bég nie odepchnal swego
ludu, to Przymierze trwa. Ci, ktorzy czcza Boga Abrahama, Izaaka 1 Ja-
kuba, nie sa wyznawcami obcych béstw. Dialog z nimi to w zadnym wy-
padku nie dazenie do synkretyzmu religijnego, lecz zagadnienie we-
wnatrzkos$cielne, ekumeniczne®*. Bledne pojmowanie Izraela tworzy ob-
raz odrzuconego ludu Bozego, odpowiadajacy teorii abrogacji®. Trzeba

3 Kosciét i Izrael. Wktad Kosciotéw wyrostych z Reformacji do stosunkéw miedzy
chrzescijanami i Zydami. ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 2002, nr 1, s. 96—144.

4 Ibidem, s. 100.

5 Teoria abrogacji, zwana takze teorig substytucji, zniesienia lub zastepstwa glosita
zupelne wyparcie Starego Izraela — rozumianego jako synonim wyznawcéw judaizmu
— 7z Bozego planu zbawienia. Miejsce pierwszego Ludu Wybranego, od historycznego
przyj$cia Chrystusa niepodzielnie zajmuje Nowy Izrael — Koéciét. Ostatecznej rozpra-
wy z tym pogladem w XIX wieku na gruncie protestanckim podejmowali sie tacy teolo-
gowie, jak najznamienitszy niemiecki egzegeta stulecia Friedrich Delitsch (1813—1890)
oraz Christoph Ernest Luthardt (1823—1902). Luthardt uderzyl w chrzescijanski trium-
falizm teologiczny, wyznaczajac wspétczesnemu Kosciotowi skromne miejsce spadkobiercy
gminy poganochrze$cijanskiej. Zob. H.J. Barkennings: Die Stimme der Andersen.
Der ,helisgeschichtliche Beruf Israels”in der Sicht evangelischer Theologen des 19. Jahr-
hunderts. In: Christen und Juden. Ihr Gegeniiber vom Apostelkonzil bis heute. Hrsg.
W.D. Marsch, K. Thieme. Mainz—Goéttingen 1961, s. 226, 230.
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pozwoli¢ mu dokonaé¢ samookreslenia 1 uszanowac je, pamietajac, ze jest
ono inne niz obraz Izraela z perspektywy chrzeécijanskie;j.

Dokument nawiazuje do realiéw najnowszej historii, podkreslajac,
ze egzystencja obecnego ludu Izraela, a wiec wspétczesnych Zydéw, zo-
stala determinowana przez wydarzenie Szoah, za sprawa ktorego kon-
tekst chrzescijanskiego antyjudaizmu ulegt gwaltownej zmianie. Po wy-
darzeniu Zaglady wzmogla sie konieczno$¢ potwierdzenia pozytywnego
stosunku Koéciota do ludu Izraela. Dlatego tez poczatek lat 40. stal sie
progiem pewnej epoki w teologii chrzesécijanskiej. W epoce tej refleksja
Kosécioléw LWK nad ich relacja do judaizmu byla zréznicowana, nie na
tyle jednak, by przeszkodzilo to w sformulowaniu wspélnego programu
dialogu z Zydami.

Do wielu réznic dzielacych Koécioty trzeba zaliczy¢ zwlaszcza ich za-
patrywania na problem politycznej egzystencji wspdlczesnego panstwa
Izrael. Tak wiec, o ile niektére KoScioly interpretujg to wydarzenie jako
znak wiernosci Boga, o tyle inne poprzestaja na wyrazeniu troski o poko-
jowa koegzystencje Zydow, muzutmandéw 1 chrzescijan wszelkich narodo-
woéci na Bliskim Wschodzie. Zarazem zdecydowanie 1 zgodnie reprezen-
towane we wspdélnocie KoScioly potepiaja przedstawianie syjonizmu jako
formy rasizmu®.

Autorzy dokumentu usituja rowniez umiejscowié relacje protestanc-
ko-zydowskie w historyczne] perspektywie. Zwracaja przy tym uwage na
préby nawigzania partnerskiej dyskusji teologicznej z Zydami u poczat-
kéw reformacji. Tekst przypomina, ze Zydzi w XVI wieku zaczeli dobro-
wolnie przystepowac do polemiki z chrzescijanstwem, miedzy innymi za
sprawa publicystyki Lutra. Zwraca si¢ tez uwage na to, ze pézniejszy
zwrot Wittenberczyka przeciw Zydom faktycznie nie zostal zaakcepto-
wany przez ewangelicyzm’, czego wyrazem byla miedzy innymi krytyka

6 Co znamienne, to wtaénie okre§lenie przez ONZ syjonizmu jako formy rasizmu
zmobilizowato §rodowiska ewangelickie w §wiecie do protestu. Rezolucje ONZ z 10 listo-
pada 1975 r. potepily wéwezas m.in. Swiatowa Rada Kosciotéw i Koécioly Ewangelickie
obu panstw niemieckich. Dla Swiatowej Federacji Luteranskiej rezolucja ta stala sie
najwazniejszym, od momentu powstania organizacji, zewnetrznym bodzZcem do refleksji
nad Zydami i judaizmem. Zob. E. Osmanczyk: Encyklopedia ONZ i stosunkéw mie-
dzynarodowych. Warszawa 1982, s. 501; Die Kirchen und das Judentum. Documentem
von 1954 bis 1985. Hrsg. R. Rendtorff, HH. Hendrix. Miinchen 1988.

70 tym, ze Reformacja potraktowata antyjudaistyczne wypowiedzi Wittenberczyka
wylacznie jako naganny wyraz jego prywatnego pogladu, zadecydowata m.in. wysoka
ranga Ksiag Wyznaniowych, w ktérych podobne poglady nie znalazty odzwierciedlenia.
Duza role odegrat rdwniez autorytet tak znaczacych postaci jak Filip Melanchton (1497—
1560), czytelnik zydowskiej literatury mistycznej i zie¢ Johannesa Reuchlina, stynnego
humanisty wraz z Lutrem broniacego Talmudu przed spaleniem w 1505 r. Warto podkre-
§li¢, ze to wladnie autor Konfesji Augsburskiej ostrzegal przed ewentualnymi nastep-
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agresywnych, antyzydowskich wypowiedzi reformatora, pochodzaca od
Andreasa Osiandra i Heinricha Bullingera®. Ujmujac protestantyzm epoki
reformacji jako cato$é, dokument podkresla jednak specyfike relacji mie-
dzy ewangelickim nurtem reformowanym a Zydami, o ktérej przesadzita
szczegblna rola Starego Testamentu w spotecznosciach reformowanych.
Redaktorzy tekstu podkreslaja znamienny fakt, iz przeciwnicy reforma-
¢ji zaréwno Lutrowi, jak 1 Kalwinowi nadawali przydomek judaizantow.

Omawiany tekst za najwazniejsza cezure w stosunkach protestancko-
-zydowskich wskazuje wydarzenie Szoah, ktére zwlaszcza za sprawa po-
stawy wiekszosci chrzeécijan w Niemczech rzucito cien na caty Koscidt.
Wedlug stéw dokumentu Koscioly w Europie maja udzial w historii winy
wobec Izraela w takim stopniu, w jakim nie sprzeciwialy si¢ wrogosci
wobec Zydow.

Kompendium podkresla, ze niektorzy teologowie rozwijaja koncepcje
dwoch réownolegtych drég zbawczych, z ktérych jedna — Tora — przezna-
czona bylaby dla Zydow, a druga — Chrystus — dla narodéw®. Rozwazania
takie, aczkolwiek niosg ze soba ryzyko swoistego relatywizmu, zostaly
uwzglednione w omawianym tekscie jako jeden z modeli obu wspdlnot
religijnych w dziejach zbawienia. Wedlug autoréw tekstu LWK mozli-
wos¢ rozwazenia takiego modelu zostaje otwarta przez przeswiadczenie
o wyznawaniu przez chrzescijan i Zydow wiary w tego samego Boga. Poza
tym specyfika wspotistnienia obu tych monoteistycznych religii polega
na tym, ze Zydzi i chrze$cijanie nie uwazaja sie nawzajem za pogan, i na
tym, ze Zydzi juz znaja Boga, ktérego zwiastuja im chrzeécijanie, chociaz
znaja, Go jedynie, jako Boga Ojca (!)°.

stwami antyjudaistycznych publikacji i publicznie potepil tez zamordowanie kilkudzie-
sieciu brandenburskich Zydéw w dobie przedreformacyjnej, tzn. w 1510 r. Ostatecznie
antyjudaizm nie statl sie wiec konstytutywna cechg teologii reformujacego sie Koéciota.
Za przyklad stuza nie tylko postawy Osiandra i Bullingera, ale takze dziatalnos$¢ ucznia
Lutra, Johannesa Agricoli, ktéry jako superintendent zreformowanego Kosciota w Bran-
denburgii uczynil z tego terytorium w latach 30. i 40. azyl dla Zydéw. Catkiem nowy
rozdzial w postrzeganiu Zydéw otwiera pézniejsza, szwajcarska Reformacja, ktéra — po
raz pierwszy od czaséw antyku — doprowadza do pelnego utozsamienia sie chrzescijan
z ludem wybranym Starego Testamentu, czego wyrazem staje sie charakterystyczny
reformowany ,,biblicyzm”. Zob. A.C. Adcock: Renaissance and Reformation. In: Juda-
ism and Christianity. Vol. 2. The Contact of Pharisaism with Other Cultures. Ed.
H. Loewe. London—New York 1991, s. 289; H. Krueger: Kalwin a Zydzi. ,Jednota”
1987, nr 9—10, s. 8—11.

8 Kosciot i Izrael..., s. 114.

9Ibidem, s. 118-119. Por. J. Pawlikowski: Judentum und Christentum. In: TRE
[Berlin] 1988, Bd. 17, s. 390—402; P. Van Buren: Discerning the Way. A Theology of
the Jewish-Christian Reality. New York 1980.

10 Kosciot i Izrael..., s. 122—124.
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Zdaniem autoréw tekstu rola Chrystusa nie musi wykluczac aktual-
noéci Tory dla Zydéw w dziejach zbawienia. Obie wspdlnoty taczy spet-
niajace sie w historii Boze Przymierze, r6zni je jednak historia Izraela
1 KoSciota. W zwigzku z odmiennoécig losow ludu Izraela oraz chrzes-
cijan pojawia sie takze pytanie o Boze Przymierze. Czy nowe Przymierze
(I Kor 11,25) jest faktycznie calkiem nowym, czy tez mozna méwié o Zy-
dach 1 Koséciele jako jednym, cho¢ podzielonym ludzie Bozym!?

Nauka trynitarna nie moze pomijaé¢ wspélczesnosci ludu Izraela —
przekonuje tekst Wspdlnoty. Chrzescijanska teologia nie pojmuje Boga
jako statycznej najwyzszej istoty, lecz méwi o Bogu dziatajacym. Bog ten
dobrowolnie, na mocy swojej suwerennej decyzji, objawia sie ludziom
w historii. Teologia chrze$cijanska nie koncentruje sie na atrybucie nie-
zmienno$ci Boga, lecz na jego dynamiczno$ci w zmieniajacej sie 1 wypel-
niajacej sie historii. Specyficznym rysem nauki trynitarnej jest zamkniecie
dziejow przez ostateczne przyjsScie Chrystusa jako sedziego $wiata. To
eschatologiczne wydarzenie ma bezposéredni zwiazek z wypelnieniem
obietnic Bozych, zawartych w Przymierzach: noahickim, abrahamickim,
synajskim oraz tym, ktére dokonato sie w zbawczej §mierci Chrystusa.

Redaktorzy tekstu LWK sklaniaja sie ku przekonaniu, ze Stare 1 Nowe
Przymierze jawig sie jako jedno, odnawiane w historii Przymierze. To
jedno wielkie Przymierze dotyczy narodéw Swiata i nierozerwalnie wia-
ze sie z dziejami Izraela. Nawet bowiem Przymierze synajskie, wiazace
Boga i Izrael, poérednio dotyczyto catej ludzkosci, czyniac z Izraela lud
kaptanski i reprezentanta wszystkich narodéw (Wj 24,1—8; 34,10).

Dokument, odwolujac sie do nauki Apostota Pawta, przypomina, ze
obietnice dane Izraelowi potwierdzilo i poglebilo wydarzenie Smierci
1 zmartwychwstania Chrystusa (Rz 15,10 oraz Ga 3,6—18 ). Chrystus
jednak zwiazany jest nie tylko z teologicznym pojeciem Izraela, ale jest
przede wszystkim Zydem!2. Trzeba o tym pamietaé, odwolujac sie do
starokoscielnego dogmatu, zgodnie z ktérym Jezus z Nazaretu jest praw-
dziwym Bogiem 1 prawdziwym cztowiekiem. Nie odrzucajac Jego ludz-
kiej natury, musimy wiec uznaé go za prawdziwego Zyda.

Opracowanie bedace dzietem LWK przekonuje, ze teologia chrzesci-
janska powinna uwzglednié¢ zdobycze rabinicznej wyktadni pism Biblii
Hebrajskiej. Jakkolwiek judaizm rabiniczny nie jest judaizmem biblij-
nym, to jednak stosowane w egzegezie dokonywanej przez rabindéw zasa-
dy majq istotne znaczenie dla hermeneutyki chrzescijanskiej. Redakto-
rzy tekstu nie postuluja zastapienia terminu Stary Testament okresle-
niem Pierwszy Testament, natomiast stawiaja sobie za cel upowszech-

" Ibidem, s. 120—121.
2 Tbidem, s. 123.
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nienie wiedzy o tym, ze ewangelicki kanon pism ST, kanon ,palestyn-
ski”, jest identyczny z cato$cia kanonu zydowskiego. Identyczno$é tych
kompletéw: zydowskiego po Synodzie w Jabne 1 protestanckiego zostata
spowodowana w obu wypadkach postulatem powrotu ad fontes.

Jednak fakt ten nie pozwala ewangelikom na naiwne przekonanie
w identyczno$é¢ rozumienia BH wérdéd Zydow 1 ST u protestantéw. Zbiez-
nos¢ kanonéw nie przesadzita tez o kolejnosci ksiag, bo te reformatorzy
podporzadkowali wlasnemu zamystowi teologicznemu. Najbardziej zna-
mienne dla zgola odmiennych perspektyw odczytania tekstu Biblii jest
zakonczenie Biblii Hebrajskiej — z jednej strony, a Starego Testamentu
w ukladzie protestanckim — z drugiej. Dokument Kosciot i Izrael... eks-
ponuje ten fakt, nadajacy obu sposobom lektury odmienny wydzwiek.

Ot6z w porzadku oryginalnym Bibli¢ Hebrajska zamyka edykt kréla
perskiego Cyrusa umozliwiajacy Zydom powr6t z niewoli babilonskiej
1 odbudowe Swiatyni: ,,Kto z calego jego ludu jest wérdéd was, niech Pan,
jego Bog bedzie z nim — niech wyrusza” (2 Krn 36,23).

Natomiast w kolejnosci zaproponowanej przez Lutra Stary Testament
konczy sie stowami o wymowie mesjanskiej: ,,Oto Ja wam posle proroka
Eliasza, zanim przyjdzie wielki 1 straszny dzien Panski i zwrdci serca
ojcéw ku synom, natomiast synéw ku ich ojcom, abym, gdy przyjde, nie
oblozyl ziemi klatwa” (Mal 3,23—24)3.

13 Tbidem, s. 111.
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Jan Pawet || _
a Miedzynarodowy Katolicko-Zydowski
Komitet £.gcznosci

Jednym z zagadnien, ktére szczegdlnie nurtowato Jana Pawta II, byt
proces pojednania chrzescijansko-zydowskiego. Swiadectwem tego sq licz-
ne przemowienia, w ktérych papiez wypowiadal sie nie tylko na temat
wzajemnych relacji, lecz takze wspieral organizacje promujace dialog
z Zydami'. Dla przykladu wymienmy najwazniejsze wypowiedzi skiero-
wane do przedstawicieli takich instytucji, jak: Brytyjska Rada Chrzesci-
janiZydéw — 19 marca 1980 r., Komitet Wykonawczy Miedzynarodowe]
Rady Chrzescijan i Zydéw — 6 czerwca 1984 r., Mlodzi Liderzy Miedzy-
narodowej Rady Chrze$cijan 1 Zydéw — 2 lipca 1993 r., Miedzynarodowy
Katolicko-Zydowski Komitet Lacznos$ci — 12 marca 1979 r., 28 pazdzier-
nika 1985 r., 1 pazdziernika 1987 r., 6 grudnia 1990 r., a takze 26 marca
1998 r. Jan Pawel Il przyjal réwniez na audiencji cztonkéw watykanskiej
Komisji ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem oraz Miedzynarodo-
wego Komitetu Zydowskiego ds. Konsultacji Miedzyreligijnych wsp6t-
tworzacych razem z katolikami wspomniany Komitet f.acznosci — w dniu
9 czerwca 2005 r. Z przytoczonych danych wynika, ze papiez najczescie]
podejmowal przedstawicieli Miedzynarodowej Rady Chrzescijan i Zydow

! Duzy zbiér wypowiedzi na ten temat znajduje sie w publikacji zatytulowanej Zy-
dzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawta I1 1978—2005. Red. W. Chrostowski. War-
szawa 2005. Na szczegdlng uwage zastuguje amerykanska publikacja John Paul I1. Spi-
ritual Pilgrimage. Texts on Jews and Judaism 1979—1995. Eds. E.J. Fisher, L. Kle-
nicki. New York 1995. Zawarte sa w niej przemowienia papieza oraz wypowiedzi przed-
stawicieli érodowisk zydowskich podczas spotkan i audiencji udzielonych Zydom.
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(w jej sktad wchodzi réwniez Brytyjska Rada Chrzeécijan i Zydéw) oraz
Miedzynarodowego Komitetu tiacznosci. W niniejszej publikacji szcze-
gbélna uwage zwréocimy na wypowiedzi Jana Pawla II skierowane do czlon-
kéw ostatniej z wymienionych instytucyi.

Komitet FLiacznosci zostal utworzony w 1970 r.2 Jest on w dalszym
ciagu jedynym ciatem laczacym najwieksze §wiatowe organizacje zydow-
skie ze Stolica Apostolska. Na samym poczatku wspoéttworzyly go naste-
puJ ace instytucje: Swiatowy Kongres Zydow Rada Synagog Amerykl (roz-
wiazana w 1994 r.), Amerykanski Komitet Zydowski, Liga przeciw Znie-
stawianiu Zydéw B'nai B'rith oraz Rada ds. Konsultacji Miedzyreligij-
nych w Izraelu. W 2001 r. zmienil sie sktad delegacji zydowskich wcho-
dzacych w sklad Komitetu. Poza wymienionymi wczeéniej naleza do nie-
go takze: Centralna Konferencja Rabinéw Amerykanskich, Zgromadze-
nie Rabinéw, Rada Rabinéw Ameryki, Unia Amerykanskich Kongregacji
Reformowanych, Unia Ortodoksyjnych Kongregacji Zydowskich Amery-
ki, Zjednoczona Synagoga Ameryki. Pierwszymi cztonkami katolickimi
wydelegowanymi do prac Komitetu f.acznosci byli pionierzy i eksperci
dialogu katolicko-zydowskiego, delegowani przez kardynata Johannesa
Willebrandsa, przewodniczacego Sekretariatu ds. Jedno$ci Chrzes$cijan
(obecnie Papieska Rada ds. Jednoéci ChrzesScijan), a zatwierdzani przez
papieza Pawla VI. Poczawszy od 22 pazdziernika 1974 r., a wiec od daty
utworzenia watykanskiej Komisji ds. Kontaktéw Religijnych z Juda-
izmem, w sklad Komitetu Lacznoséci wchodza cztonkowie lub doradcy
watykanskiej Komisji.

Dotychczas odbyty sie nastepujace spotkania Komitetu:

— Paryz 1971. Sprawy organizacyjne oraz kompetencje czlonkéw Komi-
tetu Lacznos$ci.

— Marsylia 1972. Problemy wynikajace z antysemityzmu, terroryzmu,
prozelityzmu, trudnoéci religijne w Panstwie Izrael, zydowskie rozu-
mienie chrze$cijanstwa, sytuacja katolikéw 1 Zydow w Zwigzku Ra-
dzieckim.

— Antwerpia 1973. Religijna wspdélnota, lud 1 naréd w zydowskiej i chrze-
$cijanskiej tradycyi.

— Rzym 1975. Zadania Komisji ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem
oraz ocena pierwszego dokumentu Komisji: Wskazowki i sugestie
w sprawie wprowadzenia w zycie deklaracji soborowej ,,Nostra aetate”
nr 4 (1 grudnia 1974 r.).

— dJerozolima 1976. Ocena 1 rozwdj stosunkow katolicko-zydowskich po
opublikowaniu deklaracji Nostra aetate oraz Wskazowek i sugestii.

* Na temat prac Komitetu Lacznoéci zob. G. Ignatowski: Na drogach pojedna-
nia. Miedzynarodowy Katolicko-Zydowski Komitet £.qcznosci. 1.6dz 2003.
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— Wenecja 1977. Katolickie pojecie misji.

— Toledo 1 Madryt 1978. Obraz Zydéw 1 judaizmu we wspdlczesnym
katolickim nauczaniu oraz chrzescijanstwa w zydowskich publika-
cjach.

— Ratyzbona 1979. Pojecie wolnoéci religijnej. Wychowanie do dialogu
w spoleczenstwie pluralistycznym.

— Londyn 1981. Sekularyzacja jako wyzwanie dla judaizmu i chrzesci-
janstwa.

— Mediolan 1982. Znaczenie $wietoéci ludzkiego zycia wobec wspdlcze-
snych aktow przemocy.

— Amsterdam 1984. Nowe pokolenia wobec wiary i tradycji religijne;.

— Rzym 1985. Stosunki chrze$cijansko-zydowskie po opublikowaniu
przez watykanska Komisje dokumentu Zydzi i judaizm w gltoszeniu
Stowa Bozego i katechezie Kosciota katolickiego. Wskazéwki do wita-
sciwego przedstawiania tych zagadnien (24 czerwca 1985 r.).

— Praga 1990. Historyczny i religijny wymiar antysemityzmu i jego
zwiazki z Szoah.

— Baltimore 1992. Szoah, antysemityzm 1 wspoétpraca w dziedzinie wy-
chowania.

— Jerozolima 1994. Rodzina 1 ekologia w perspektywie religijne;j.

— Watykan 1998. Wychowanie religijne, ekologia w perspektywie teolo-
gicznej oraz dyskusja o dokumencie watykanskiej Komisji zatytuto-
wanym Pamietamy: Refleksja nad Szoah (16 marca 1997 r.).

— Nowy Jork 2001. Zal za grzechy 1 pojednanie w judaizmie 1 chrzeS$ci-
janstwie.

— Buenos Aires 2004. Sprawiedliwo$c¢ 1 mitosierdzie w judaizmie 1 chrze-
Scijanstwie.

Przedstawiona lista kolejnych spotkan Komitetu oraz zaprezentowa-
na tematyka obrad pozwalaja sformulowaé kilka wnioskéw. Po pierwsze,
zagadnienia teologiczne zaczynaja dominowaé w pracach Komitetu Lacz-
noéci dopiero od obrad w Jerozolimie. Wezeéniej podejmowano wielokrot-
nie inne problemy, wazne dla dialogu chrze$cijansko-zydowskiego, a wiec
kwestie zwigzane z antysemityzmem, misja chrze$cijanska, edukacja oraz
wolnoscia religijng. Przedmiotem szczegdlnego zainteresowania oraz
analizy byly trzy wymienione dokumenty watykanskiej Komisji. Dodaj-
my, ze Komitet Liacznosci wydat kilka dokumentéw, ktérych tematyka
wskazuje na problematyke podejmowanych obrad; byly to: Deklaracja
na temat rodziny (Jerozolima 1994), Deklaracja na temat ochrony srodo-
wiska naturalnego (Watykan 1997), Deklaracja na temat ochrony wolno-
Sci religijnej i dostepu do miejsc Swietych (Nowy Jork 2001) oraz Zalece-
nia dotyczqce edukacji w katolickich i zydowskich seminariach i uczel-
niach teologicznych (Nowy Jork 2001).
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Po drugie, w miare systematyczne spotkania Komitetu zostaly prze-
rwane po dwunastych obradach, ktére odbyly sie w Rzymie w 1985 r.
Zlozylo sie na to kilka okoliczno$ci. Wéréd najwazniejszych z nich wy-
mienia sie zdecydowanie krytyczna ocene przez $srodowiska zydowskie
dokumentu Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie Ko-
Sciota katolickiego. Kolejnym powodem napietych stosunkéw w rela-
cjach katolicko-zydowskich majacych wplyw na prace Komitetu byty au-
diencje udzielone przez Jana Pawla Il palestynskiemu przywodcy Ja-
sirowi Arafatowi oraz Kurtowi Waldheimowi, prezydentowi Austrii, by-
lemu oficerowi Wermachtu, ktéry w czasie wojny petnit stuzbe wojskowa
na Balkanach?®. Byt on oskarzany przez wielu Zydéw o zbrodnie dokona-
ne na czlonkach narodu zydowskiego. Wplyw na przerwanie systema-
tycznych prac Komitetu mial takze konflikt zwiazany z domem sidstr
karmelitanek mieszczacym sie przy obozie zaglady w Auschwitz. Nale-
zy w tym miejscu przypomnieé, ze wtasnie dzieki inicjatywom dJana
Pawtla II zostaly usuniete niektére kontrowersje. Z inicjatywy papieza
odbylo sie w Rzymie 1 Castel Gandolfo, w dniach od 31 sierpnia do
1 wrzeénia 1987 r., spotkanie cztonkéw watykanskiej Komisji z przed-
stawicielami Miedzynarodowego Komitetu Zydowskiego. W czasie obrad
omawiano zagadnienie Szoah, wspoélczesnych przejawdéw antysemityz-
mu, relacji miedzy Stolica Apostolska a Panstwem Izrael. Wspélny ofi-
cjalny komunikat wydany po spotkaniu podkresla, ze delegacja kato-
licka z duza wrazliwoscia odniosta si¢ do probleméw przedstawionych
przez Zydow, wyjaénila takze stanowisko Koéciota katolickiego na pod-
noszone przez Srodowiska zydowskie zarzuty. Podczas obrad ustalono, ze
kolejne spotkanie Komitetu Lacznosci bedzie poswiecone zagadnieniu eks-
terminacji narodu zydowskiego w czasie drugiej wojny $wiatowe] w per-
spektywie religijnej i historycznej. Nadzieje na powrét do systematycz-
nych prac Komitetu przyniosto osobiste spotkanie jego czlonkéw z Ja-
nem Pawlem II%. Przypomnijmy w tym miejscu, ze papiez postanowil,
ze siostry karmelitanki opuszcza klasztor przylegajacy do obozu zagta-
dy w Oéwiecimiu. Zmiana miejsca — zdaniem papieza — nie Spowo-
duje jednak, ze zakonnice zaprzestana realizowaé podstawowe zadanie,
ktérym w obliczu dramatu drugiej wojny $§wiatowej jest obowiazek nie-
ustannego $§wiadczenia o mitosci Chrystusa do Kosciola i cztowieka:
,W dalszym ciggu bowiem O§wiecim — i to wszystko, co sie z nim taczy

3 Kryzys w relacjach katolicko-zydowskich po audiencji udzielonej Waldheimowi
omawia G. Weigel: Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta I Krakéw 2000,
s. 693—694.

4 Meeting in Rome and Castel Gandolfo. In: John Paul II. Spiritual Pilgrimage...,
s. 102—104.
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— jako tragiczne dziedzictwo Europy 1 ludzkoéci, pozostaje zadaniem
Karmelitanek™.

Przedstawiona lista kolejnych spotkan Komitetu oraz podane in-
formacje pozwalaja przypuszczaé, ze Jan Pawet II udzielil audienc)i
jego czlonkom podczas obrad w Rzymie 1 Watykanie, a wiec w 1985
11998 r. Nalezy takze zatozy¢, ze w wypowiedziach skierowanych przez
Zydéw do Jana Pawtla Il znajdziemy pewne uwagi na temat dokumen-
tow opublikowanych przez Komisje ds. Kontaktow Religijnych z Juda-
lzmem.

Dla przejrzystosci dalszych rozwazan nalezy przypomniec, ze wigk-
szo§¢ wspodlczesnych Zydow uznaje Holokaust oraz powstanie Panstwa
Izrael, z ktorym Watykan nawiazatl oficjalne relacje dyplomatyczne do-
piero w koncu 1993 r., za dwa najwazniejsze wydarzenia majace decydu-
jacy wplyw na ich tozsamo$¢. Z tej tez perspektywy oceniaja, oni zwykle
partneréw swoich rozméw. Moga by¢ wiec one uwazane, wraz ze zdecy-
dowanie negatywnym podej$ciem do antysemityzmu, za swoisty papie-
rek lakmusowy dla wszystkich, ktérzy usiluja nawiazaé z Zydami dialog.
Bardzo wyraznie kwestie te zostaly wyrazone przez zydowskich czton-
kéw Komitetu Ligcznosci podezas spotkan z Janem Pawlem II. '

Mordecai Waxman, przewodniczacy Miedzynarodowego Komitetu Zy-
dowskiego, przypomnial papiezowi w 1985 r., ze utworzenie Panstwa
Izrael sprawilo, iz Zydzi stali sie aktywnymi uczestnikami wspélczesnych
dziejow, spowodowato ich odnowe duchowa i religijng. W swoim wysta-
pieniu Waxman zwrécil uwage na List apostolski Redemptionis anno
z 20 kwietnia 1984 r., w ktérym Jan Pawet II napisal: ,Dla ludu zydow-
skiego, ktéry zyje w Panstwie Izrael 1 ktory przechowuje w tej ziemi tak
cenne $wiadectwa swojej historii 1 wiary, musimy prosi¢ o upragnione
bezpieczenstwo 1 wlasciwy spokoj, ktéry jest przywilejem kazdego naro-
du oraz warunkiem do zycia 1 rozwoju kazdego spoleczenstwa’®. W wypo-
wiedzi Waxmana znajdujemy wyrazne aluzje do tego, ze stosunki dyplo-
matyczne miedzy Stolica Apostolska a Panstwem Izrael nie byly wow-
czas nawiazane. 13 lat pdzniej, podczas kolejnej audiencji udzielonej czton-
kom Komitetu Liacznosci obradujacym w Watykanie, przemawiajacy
w imieniu delegacji zydowskiej Geoffrey Wigoder zaznaczyl, ze ustano-
wienie relacji dyplomatycznych w 1993 r. zamknelo sporna kwestie doty-

5Jan Pawet II. Do Siéstr Karmelitanek w Oswiecimiu. ,,lOsservatore Romano”.
Wydanie polskie 1993, nr 5—6, s. 60.

8 Statement by Rabbi Mordecai Waxman, Chairman of the International Jewish
Committee on Interreligious Consultations, during Audience with Pope John Paul II. In:
John Paul II. Spiritual Pilgrimage..., s. 57—59. List apostolski Redemptionis anno za-
mieszcza publikacje Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawta II..., s. 84—88.
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czaca braku relacji dyplomatycznych miedzy panstwem Izrael a Stolica
Apostolska”.

Dialog chrzescijansko-zydowski powoli wkracza na wlasciwag, dla sie-
bie ptaszczyzne teologiczng. Przez dlugi czas dotyczyt on przede wszyst-
kim kwestii antysemityzmu 1 Holokaustu. Religijny wymaiar dialogu byt
jednak wielokrotnie podkre$lany przez Jana Pawla II. Podczas obrad
Komitetu f.acznosci w 1985 r. papiez wyraznie zaznaczyl, ze wzajemne
poznanie, ktére dokonuje sie przed Bogiem, wraz z Jego blogostawien-
stwem, wiara w Jedynego Boga oraz szacunek dla cztowieka, wymagaja
od Zydéw i chrzescijan wspdlnego $§wiadectwa 1 zaangazowania w roz-
wigzanie problemoéw spotecznych®. Jeszcze wyrazniej potrzeba dialogu
na plaszczyznie religijnej zostata podkres§lona w przemoéwieniu z 1998 r.
Zwracajac uwage na potrzebe autentycznego dialogu opartego na umilo-
waniu prawdy, Jan Pawetl II stwierdzil: ,Wéwczas, kiedy wierzacy pa-
trza na wydarzenia w przekonaniu, ze wszystkie rzeczy sa ostatecznie
kierowane przez Boska Opatrznoéé, beda z pewnoscig stawali sie sobie
blizsi w tej blogostawionej harmonii, ktora Psalmista przyréwnuje do dro-
gocennego olejku splywajacego na glowe Aarona lub do rosy, ktéra opada
na gory Syjonu (por. Ps 133)”°.

Jan Pawel II byl gorliwym zwolennikiem dialogu chrzescijansko-zy-
dowskiego. Jego wklad w rozwdj wzajemnych stosunkéw zostat podkre-
$lony bardzo wyraznie w komunikacie koncowym z ostatnich obrad Ko-
mitetu Ligcznosci, ktére odbyly sie w Buenos Aires. W dokumencie tym
czytamy, ze przez caly pontyfikat ,Jan Pawel II wykorzystywal kazda
okazje do poprawy dialogu miedzy naszymi dwoma religijnymi wsp6lno-
tami”, ktore uwazal ,za doglebnie powiazane ze wzgledu na ich tozsa-
moé¢é. Ten braterski dialog zrodzil wzajemne zrozumienie 1 szacunek.
Mamy nadzieje, ze bedzie on nadal spotykat sie z oddzwigkiem w coraz
szerszych kregach, poruszat umysty 1 serca katolikéw oraz Zydow, a tak-
ze inne spolecznoséci”. Dokument ten jeszcze dwukrotnie odwoluje sie do
nauczania Jana Pawta II. Najpierw podkreséla sie w nim, ze papiez
w swojej pierwsze] encyklice zatytulowanej Redemptor hominis (1979 r.)
zwracal chrzeécijanom uwage, 1z prawdziwy zwiazek z Bogiem wymaga
zdecydowanego zaangazowania i stuzby na rzecz bliznich. Nastepnie,

"G. Wigoder: Allocution adressée au pape Jean Paul II. ,Istina” 1988, nr 4, s. 375
—376.

8Jan Pawel II: Przemdwienie do Miedzynarodowego Katolicko-Zydowskiego Ko-
mitetu Eqcznosci z okazji 20. rocznicy ,,Nostra aetate”. W: Zydzi i judaizm w nauczaniu
Jana Pawta II..., s. 104—106.

9 The Pope’s Address to the International Catholic-Jewish Liaison Committee. ,In-
formation Service. The Pontifical Council for Promoting Christian Unity” 1988, No. 3,
s. 165.

3 Dialog...
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majac na wzgledzie wrogie postawy wobec Zydéw oraz ich bolesne skutki
w przesztosci, ktore doprowadzity do Szoah, cztonkowie Komitetu wspdl-
nie przypomnieli papieskie slowa, ze antysemityzm jest grzechem prze-
ciwko Bogu i ludzkosci'®.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, nalezy podkres§li¢ dwie
kwestie. Po pierwsze, Jan Pawel II udzielajac audiencji Waldheimowsi
1 Arafatowi, przyczynit sie w pewien sposob do zawieszenia prac Komite-
tu Liacznosei w 1985 r. Organizujac katolicko-zydowskie spotkanie w Wa-
tykanie 1 Castel Gandolfo, doprowadzit jednak do ich wznowienia. Nie
nalezy zapominaé, ze Jan Pawet Il nie odmoéwit audiencji zadnemu przy-
wbdcey. Po drugie, w swoich wystapieniach papiez podkreslal w sposob
szezegoblny znaczenie wzajemnego dialogu na plaszczyznie $cisle religij-
nej. Na takich podstawach mozna rozwijaé szczery i trwaly dialog, ktory
nie bedzie uwazany za ,kaprys” historii, lecz za konieczno$¢, bez ktorej
nie mozna budowacé jakiejkolwiek przysztoSci.

10 Sprawozdanie z osiemnastych obrad Miedzynarodowego Katolicko-Zydowskiego
Komitetu Liacznosci, zatytutowane Gleboko zakorzenione w naszych religiach zobowiq-
zante do czynienia sprawiedliwosci, znajduje sie¢ w ,Studiach 1 Dokumentach Ekume-
nicznych” 2005, nr 1, s. 220—224.



MAREK J. UGLORZ

Ku chrzescijanskim korzeniom
Od nowej hermeneutyki do nowej antropologii

A jeéli jestescie Chrystusowi,

tedy jeste$cie potomkami Abrahama,
dziedzicami wedlug obietnicy.

Ga 3,29

W tle mojego artykutu Ku chrzescijanskim korzeniom... niewatpliwie
stol reformacyjne wezwanie ad fontes. Mimo wszystko nie chce powta-
rzaé¢ znanych 1 uznanych argumentéw za powrotem do zrédet chrzesci-
janskiej wiary Bogu, ktéry objawil sie w Jezusie Chrystusie. Nie chce
tego czynié ani jako luteranin, ani jako biblista. Nie chce, poniewaz zdaje
sobie sprawe, ze hermeneutyczng zasade reformatoréow z XVI wieku,
znang, jako Sola Scriptura, nie sposéb dituzej utrzymywaé w jej waskim
pojeciu i rozwinieciu. Ona sama weiaz jest aktualna, jednak jej zalozenia
ulegaja zmianie. Przede wszystkim z powodéw hermeneutycznych, ale
nie tylko. JesteSmy §wiadkami poglebiajacego sie kryzysu komunikacji,
a co za tym idzie, takze ludzkich wspdlnot. Bo pomiedzy zawigzaniem sie
1 trwaniem wspo6lnoty a komunikacja w jej obrebie istnieje Scisly zwia-
zek, sygnalizowany juz na poziomie semantycznym. Warto pamietaé, ze
w tacinskiej tradycji chrzescijanstwa pojecia wspélnota oraz komunika-
cja posiadaja wspolny rdzen: communio — communicatio. By¢ moze Ko-
Scioty 1 niektérzy, postawieni w stuzbie Kosciola, majq jeszcze cierpli-
wo$¢ méwic do samych siebie, to jest sktadaé §wiadectwo z pomoca pojed,
coraz czesciej niezrozumialych 1 nic nie oznajmiajacych. Pojeé, ktore prze-
staly by¢ kodem Zycia wspélnoty 1 nie spelniaja funkeji fundujacej Ko-
$ci6l. Jednak teologia mieé jej juz nie powinna.

3%
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Dlatego warto na poczatku uswiadomié sobie kilka faktéw herme-
neutycznych.

Hermeneutyczne fakty

Wezwanie ,,Ku chrzescijanskim korzeniom” nie oznacza powrotu tyl-
ko do tradycji biblijnej ani do tradycji apostolskiej, ale do historycznej
postaci Jezusa z Galilei!, osadzonej] w konkretnym Srodowisku religij-
nym, jakim byt palestynski judaizm. Podobnie jak rzeczy ostatnie maja
nature personalistyczna, to znaczy nie przynaleza ani do krélestwa cza-
su, ani do krélestwa przestrzeni, bo sg Krolestwem Bozym, czyli kréle-
stwem osoby, tak i arche chrzescijanskiej historii to osoba i czyn Chry-
stusa. Réwniez w teologicznej refleksji ks. dr. Marcina Lutra krélestwo
osoby ma pilerwszenstwo przez kazda inna rzeczywisto$cia. Na poczatku
wszystkiego stoi Solus Christus. Zasada Sola Scriptura jest straznikiem
tradycji o Bozym objawieniu w osobie 1 czynie Jezusa Chrystusa, a nie
substytutem objawienia.

Zainteresowanie Jezusem z Galilei, o ktérym od pokolen §wiadczy-
my, ze jest epifania Boga, Chrystusem 1 Zbawicielem, posrednio jest po-
wrotem do religijnej tradycji Pierwszego Testamentu. USwiadamia nam
takze, ze pomiedzy Testamentami nie ma duchowej pustki. Wypelniaja
ja judaistyczna apokaliptyka i teologiczne zreby judeochrzescijanskiej
teologii 1 poboznoéci?. Rézdzka, ktéra wyrosta z pnia Jessego (Iz 11,1),
jest gleboko zakorzeniona w ziemi objawienia, na ktérej starozytni He-
brajczycy ksztaltowali swdj charakter 1 wiare. Swiadectwem Bozego ob-
jawienia 1 zapisem stanu wiary kolejnych pokolen syndéw Abrahama sa
ksiegi Pierwszego Testamentu, ktére byly Pismem Swietym Jezusa
1 pierwszego pokolenia Jego uczniow. Wyjawszy poza nawias niniejszych
dociekan szeroka sfere prastarego do§wiadczenia religijnego, w przestrze-
ni hermeneutyki i teorii komunikacji 6w fakt oznacza, ze chrzescijan-
stwo ma swoje korzenie takze w hebrajskim sposobie mdéwienia, rozu-

1 O stanie dyskusji na temat koniecznoéci badan nad teologia zwiastowania 1 czy-
néw Jezusa pisze M.J. Uglorz: Teologia zwiastowania i czynéw Jezusa. Warszawa
1999, s. 11—31. O ewangelicznych obrazach Jezusa zob. J. Czerski: Jezus Chrystus
w Swietle ewangelii synoptycznych. Opole 2000; J. Pelik an: Jezus przez wieki. Krakéw
1993; J. Gnilka: Jesus von Nazaret. Botschaft und Geschichte. Freiburg im Breisgau
1993; przektad polski: Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje. Krakow 1997.

2J. Maier: Miedzy Starym a Nowym Testamentem. Krakéw 2002; J. Danielou:
Teologia judeochrzescijariska. Krakéw 2002.
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mienia oraz interpretacji tekstu. Dlatego hermeneutycznymi czynnika-
mi, nad ktorymi we wspétczesnej dyskusji teologicznej 1 filozoficznej nie
da sie tak po prostu przejs$¢ do porzadku dziennego, majac nadzieje, ze
ozywiga obumierajaca tkanke chrzescijanskiej wspdlnoty, sa: madros$é in-
nego typu, rola symbolu, interpretacja profetyczna.

Madros$é innego typu

Semicka madros§é, co prawda nie tak spekulatywna, jak filozofia staro-
zytnych Grekow, wyraza sie na wlasny sposob, narracyjny. Madro§é, gene-
tycznie epifanijna, jest opowiescia®. Opowiadanie, prawo, hymn, proroc-
two — sa nie tylko starotestamentowymi gatunkami literackimi. Naucz-
my sie dostrzegaé w nich co$ wiecej. Madro$é przybiera w nich nie ksztatt
abstraktu, ale antropologicznego 1 egzystencjalnego konkretu. Odrebnos$é
formy, pod jaka hebrajska madro$é wydobywa czlowieka z nie§wiadomo-
$ci, oznacza tez konieczno$é zastosowania innej formy dyskusji oraz wypo-
wiedzi, a takze — co nas tutaj bardzo interesuje — inng, forme Swiadec-
twa. Przyzwyczajeni do wyrazania madrosci na sposéb apologetyczny i do-
gmatyczny, czyli czesto do tak zwanego madrowania, od starozytnych He-
brajczykéw uczmy sie, ze madro$é ujawnia sie 1 bierze czlowieka w posia-
danie takze woéwczas, a moze przede wszystkim, gdy wypowiada sie meta-
forycznie, za pomoca symbolu, przenoéni, przykltadu. Nam, przyzwyczajo-
nym do greckiego sposéb filozofowania, nie jest tatwo dyskutowaé i méwié
w podobny sposéb, mimo wszystko warto sie uczy¢. Przede wszystkim od
literatow?, jak opisywac to, co z natury jest niewyrazalne 1 jak opowiadac,
nie dopowiadajac? Na podoredziu czeka tez madro$é basni 1 bajek, ktérymi
dzi$ interesuje sie jedynie psychologia. Umiejetnosé ich interpretacji byta-
by pomocna w skutecznym wypowiadaniu zobrazowanego stowa. Skoro
Boég stat sie czlowiekiem, co znaczy, ze Stowo stato sie cialem — obrazem,
to pamietajmy, ze mowiac, jesteSmy obrazem, uczestniczymy w przekazie
prawdy na sposob obrazu. Slowo ma nature kenotyczna 1 zostaje skutecznie
wypowiedziane jakby przez zawieszenie. Jakby sie wycofywalo, nie zeby
przestaé dzialaé, ale ostatecznie wyrazi¢ sie obrazem, gestem, postawa’.

3 Czy zreby starotestamentowej tradycji nie ksztaltowaly sie jako rodzinne sagi,
opowiadane w namiotach patriarchéw? Opowiadana codzienno$¢ w banale i prozie zycia
odnajdywata §lad Boga, odkrywala objawienie w historii i osobie. Zob. tez: E. Salmann:
Daleka bliskosé chrzescijaristwa. Krakéw 2005, s. 13—25.

4 J. Szymik: Teologia na poczatek wieku. Katowice—Zabki 2001, s. 235-441;
E. Salmann: Daleka blisko$é chrzescijaristwa..., s. 27—40.

5G. Bader: Symbolik des Todes Jesu. Tiibingen 1988; E. Salm ann: Daleka bli-
skos¢ chrzescijanstwa..., s. 41—71.
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Stad charakterystyczna dla hebrajskiego profetyzmu forma przeka-
zu Slowa Bozego, wypowiedzianego 1 pokazanego, oraz pdzniejsze podje-
cie jej przez Jezusa podczas publicznej dzialalnosci w jednoéci stowa
1czynu.

Czytajac Stary 1 Nowy Testament, trzeba pamietaé, ze ma sie do czy-
nienia z tekstami innego typu w poréwnaniu z klasyczna literatura, filo-
zoficzna. Inna, anizeli refleksja typu kantowskiego czy heglowskiego, acz-
kolwiek nie mniej warto$ciowa, dla ludzi poszukujacych madrosci, biblij-
ne gatunki literackie godne sg tego, zeby stac sie przedmiotem filozoficz-
nego namystu®. Krélujace do tej pory przekonanie, ze dzieje chrzescijan-
skiej teologii sg areng recepcji tekstéw biblijnych na gruncie filozofii grec-
kiej, z zastosowaniem hellenskiego aparatu pojeciowego, wydaje sie ty-
lez stuszne, co przedawnione. Nie ulega watpliwoéci, ze filozofia grecka
rzeczywiscie ma pilerwszenstwo w procesie recepcji biblijnego dziedzic-
twa 1 proces ten na trwate naznaczyl nasza cywilizacje, wszakze nad-
szedl czas rozpoznania, ze tekst biblijny nie jest nieporadnym Swiadec-
twem religijnego doswiadczenia, ale epifanig madrosci’.

Rola symbolu

Dlatego kolejny, doniosty fakt hermeneutyczny dotyczy metodologii
pracy z tekstem biblijnym. Egzegetycznej metodzie krytyczno-historycz-
nej zawdzieczamy intensywny rozwoj wspotczesnej biblistyki, ktéra in-
spiruje dogmatykéw 1 praktykéw. Nie przemineta jej rola, a instrumenty,
ktorymi sie postuguje, pozwalaja mieé nadzieje, ze wyniki jej badan beda
coraz doskonalsze. Dzieki niej wspétczesne chrzeScijanstwo otrzasneto
sie z uproszczonych wyobrazen dotyczacych natchnienia, autorstwa, pro-
cesu powstania, a nawet sensu tekstu biblijnego®. Jednak widaé coraz
wyrazniej, ze nie potrafl sprosta¢ wyzwaniom, jakie egzegezie stawia
zmystowe pokolenie. Nie uzywam tego okreslenia w sensie negatywnym,
zblizonym do pawlowego bycia czlowiekiem cielesnym?®. Pokolenie prze-
lomu tysiacleci zdaje sobie sprawe z wszystkich konsekwencji posiada-
nia zmystéw. Mozna powiedzieé, ze Swiadomie wykorzystuje atuty ciele-
snoéci. Dzi$, oprocz wiedzy 1 racjonalnych dowoddéw, takze w biznesie co-
raz czesciej liczy sie na przyktad kobieca intuicja.

SA. Lacocque, P. Ricoeur: Mysleé biblijnie. Krakow 2003, s. 12.

7Ibidem, s. 15.

8 K. Bardski: Stowo oczyma Golebicy. Warszawa 2007, s. 45.

9Np. Rz 8,56 nn.; zob. A. Paciorek: Czlowiek bez Chrystusa w soteriologit Listu Sw.
Pawta do Rzymian. Tarnéw 1995, s. 30—64.
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Jak dotrze¢ do takiego stuchacza Ewangelii?!® Odwotujac sie do na-
gromadzonych w tekscie natchnionym symboléw i archetypow, egzegeza,
polegajaca na szukaniu w PiSmie Swietym sensu wyzszego, duchowego,
zostala dawno przezwyciezona 1 zastapiona metodg krytycznohistorycz-
na. Nie mysle o daleko idacym 1 niebezpiecznym alegoryzowaniu kazde-
go tekstu biblijnego. Sugeruje raczej zastosowanie egzegezy ,,zobrazowa-
nego Stowa”, ktora inaczej moglaby nazywac sie egzegeza egzystencjal-
na. Wychodzac od badan historycznych 1 jezykowych, teolog hermeneuta
powinien zobaczyé, w jaki sposéb w badanym tekscie biblijnym zostat
wykorzystany symbol i1 jak funkcjonuje on w pozostatych tradycjach bi-
blijnych oraz jaka byla historia jego interpretacji. Idzie o to, aby na pod-
stawie Slowa Bozego tworzyé nowe, zaskakujace skojarzenia religijne,
psychiczne, spoleczne, polityczne oraz inne, takze w sferze sztuki.

Byé¢ moze rezerwa, z jaka wspélczesna teologia traktuje biblijny sym-
bol, pomijajac jego znaczenie dla religijno-kulturowego rozwoju czlowie-
ka, jest jednag z przyczyn tego, ze wspoétczesna sztuka nie potrafi odna-
lez¢ odpowiednich érodkéw wyrazu, aby nawiazaé kontakt z naszym po-
koleniem? Nic tak dobrze nie stuzy sztuce, jak religijny symbol. Dlaczego
interpretacja symbolu miataby pozostac jedynie metoda psychologii, nie
wiadomo. Wiadomo natomiast, ze odnowa wspoélczesnej teologii, a za nig
takze kultury, nastapi przez powrét do wlasciwie pojetego symbolu.
W jakiejkolwiek wystepuje postaci, symbol umozliwia cztowiekowi obco-
wanie z prawda, ktéra przeciez nie jest ograniczona racjonalnym dowo-
dem. Co prawda, mamy wéwczas do czynienia ze sprzecznoscia, ale nie
taka, ktérej nie sposéb przezwyciezyé. Otéz Ewangelia, a juz zwlaszcza
wielkanocne $wiadectwo o Zmartwychwstatym, jest Stowem, domagaja-
cym sie wiary. O ile tres¢ Bozego Narodzenia wypelniona jest wszystkim,
co nalezy do naszego doSwiadczenia, o tyle z wielkanocnym poselstwem
o zmartwychwstaniu mamy powazne problemy, poniewaz jeszcze nikt
nie powrécil z tamtej strony zycia, aby nasza niewiare wesprzeé¢ wia-
snym $wiadectwem. Nie mamy ani dowodu, ani wlasnym doSwiadcze-
niem nie potrafimy zblizy¢ sie do tresci tego Stowa. Nawet obraz Boga
w Wielkanoc jest zdecydowanie inny anizeli w Boze Narodzenie. W Be-
tlejem Bog zbliza sie do nas, przelamujac bariere dzielaca nas od Niego,
a w Wielkanoc przelamuje granice ku nowym przestrzeniom po drugiej
stronie zycia. Odtad idzie przed nami, niosac $wiatto w nieznana dal,
czego zadna wyobraznia nie jest zdolna objaé 1 oswoié. Tresé Wielkanocy
dociera do nas w postaci Stowa, ktére Swiadczy o rzeczach niewyobrazal-
nych. Trzeba je ustyszeé i zaufaé. I chociaz to Stowo odnosi sie do intelek-

10 Jakim jezykiem winna méwi¢ o Bogu wspédtczesna teologia? Podpowiedzi szukaj:
J. Szymik: Teologia na poczqtku wieku..., s. 64—74.
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tualnych zdolnoéci cztowieka, przeciez mys$limy i poznajemy réwniez zmy-
stowo. Dlatego chrzescijanska teologia 1 poboznosé powinny rozgladac sie
za symbolami. Jako zmystowe pomagaja dotrze¢ do tych warstw prawdy,
ktore — zakurzone z powodu kulturowych zwrotéw 1 przemian — cichu-
tenko czekaja na uSwiadomienie. W teologii, a juz zwlaszcza
w biblistyce 1 dogmatyce, nie nalezy baé sie symboli. Porzadna egzegeza
nie moze nie zauwazac, ze w pismach Starego 1 Nowego Testamentu na-
gromadzone jest bogactwo symboli, ktére prawde wyrazaja podobnie jak
Jezus w przypowieséciach!'. Byloby dobrze, zeby rowniez dogmatyka przy-
pomniata sobie o symbolu, jako §rodku wyrazu, ktéry nic nie stracil ze
swojej wartoéci. Prawdy, trudne do opisania i rozumowego przyswojenia,
mozna przedstawiaé symbolicznie. Faktem jest, ze interpretacja symboli
niejednokrotnie jest bardzo subiektywna, a przez to niebezpieczna dla
jednosci Koéciota. Z drugiej strony, symbole wcigz pozostaja $rodkami
wyrazu, przemawiajacymi do wyobrazni ludzi z r6znych kregéw cywili-
zacyjnych, jednoczeénie utrwalajacymi podstawowe wartosci uniwersal-
ne, te z kregu religijnego, etycznego 1 spotecznego archetypu. Tym sa-
mym docieramy do trzeciego 1 ostatniego faktu hermeneutycznego, spra-
wiajacego, ze na horyzoncie teologii 1 wiary pojawila sie mysl nowego
typu, ktéra nie zaprzecza zwigzkom z grecka, filozofia, ale jak nigdy do-
tad jest Swiadoma hebrajskich korzeni.

Interpretacja profetyczna

Idzie nie tyle o metode egzegetyczna — ktéra na niemieckim gruncie
jezykowym zostata nazwana Wirkungsgeschichte'? (,historia oddziatywa-
nia”), w literaturze anglojezycznej zas jest rozpoznawana jako tradycja
interpretacji — ile raczej o swiadomo$¢, bedaca juz wynikiem jej sku-
tecznego wnioskowania, ze pomiedzy tekstem a czytelnikiem, ktory jed-
noczesnie jest interpretatorem, istnieje napiecie znaczenia i rozumienia
badz, inaczej, dialektyka wzajemnych pytan i1 odpowiedzi, w zwigzku
z czym rozumienie tekstu stanowi proces'® — niezalezny od woli oraz
intencji autora. Pierwszym rezultatem twoérczej pracy autora tekstu pi-
sanego jest nadanie tekstowi autonomii. Tekst napisany zyje wlasnym

11 O symbolu w relacji do teksty biblijnego zob.: K. Bardski: Stowo oczyma Gotebi-
cy..., s. 60—71.

12 Metoda powstata na gruncie teologicznym, jako efekt hermeneutycznej refleksji
H.-G. Gadamera. Zob. jego dzieto: Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej.
Krakéw 1993.

B A. Bronk: Rozumienie, dzieje, jezyk. Filozoficzna hermeneutyka H.-G. Gadame-
ra. Lublin 1982, s. 121—129.
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zyciem. Autor musi by¢ tego swiadomy. Piszacy, nawet wowczas, kiedy
stowa kieruje do konkretnej osoby, na przyklad do przyjaciela, powinien
pamietaé, ze jego slowa w kazdej chwili moga sta¢ sie ,wtasnoécig pu-
bliczna”.

Co to znaczy, ze tekst po opublikowaniu zyje wlasnym zyciem? Nie
znaczy to, ze po opublikowaniu tekstu czytelnik jest jego suwerennym
panem 1 ze moze go odczyta¢ wedlug wlasnej woli 1 upodobania, wtedy
bowiem bylaby niemozliwa jakakolwiek komunikacja miedzyludzka,
a hermeneutyka bylaby teorig o tym, co byé powinno, a nie o tym, co
w sferze porozumiewania sie jest obiektywne, ale znaczy, ze tekst moze
jednak by¢ odczytany na wiele sposobdw, czasem nawet znaczaco réznia-
cych sie od siebie. Nigdy jednak nie moze by¢ odczytany zupelnie prze-
ciwnie do intencji autora. To nas prowadzi do pytania o autora tekstu.
Czy interpretator tekstu musi zna¢ autora? Czy znajomo$é autora gwa-
rantuje lepsze odczytanie tekstu? Znajomoéé autora nie gwarantuje lep-
szego odczytania tekstu. Czytelnik, ktéry nie zna autora, moze czasem
lepiej rozumieé oraz zinterpretowac tekst anizeli kto$, kto go zna. Oczy-
wiscie znajomo$é pomaga w interpretacji tekstu, ale nie decyduje o osta-
tecznym wyniku przedsiewziecia interpretacyjnego. O lepszym rozumie-
niu tekstu nie decyduje takze stopien znajomoéci autora, a wiec bezpo-
$rednia lub poérednia znajomoé¢. Znamy wiele tekstéw, a o ich autorach
nie mozemy powiedzie¢ nic pewnego, z wyjatkiem tego, co da sie o nich
wywnioskowacé z samych tekstow. O Liscie do Hebrajczykow Orygenes
(T 254) powiedzial, ze ,jedynie Bég wie, kto go napisal”, ale to nie ozna-
cza, ze nie potrafimy go zinterpretowac.

O koncowym efekcie interpretacji decyduje wiele czynnikow, glownie
jasno$¢ tekstu oraz doSwiadczenie 1 warsztat interpretujacego tekst. Mo-
wiac o tekscie, jego zyciu, nalezy mie¢ na uwadze dwie warstwy albo dwa
Swiaty jego zycia. Pierwsza warstwa — to Swiat jego autora. W tekscie
autor zawiera pewne mysli, ktére odnosza sie do jego sytuacji lub sytu-
acji czytelnikéw. Jest to Swiat zamkniety. Ale juz w tym Swiecie moze
doj$¢ do przekroczenia my§li autora. Egzystencjalna sytuacja autora tek-
stu nigdy nie jest identyczna z sytuacja czytelnika. Czytelnik odczytuje
tekst w kontekécie wlasnych dos§wiadczen, do ktérych autor nie mial do-
stepu. Czytelnik zawsze dokonuje reinterpretacji tekstu, wydobywa z nie-
go to, co dla niego jest istotne, a by¢ moze wcale nie bylo istotne dla
autora. Dlatego proces interpretacji tekstu nie moze ograniczaé sie do
odtworzenia tekstu zrédlowego przez badanie kolejnych warstw reinter-
pretacji 1 odktadania ich niejako na bok. Wéwczas bytoby to jedynie ba-
danie powtarzajacych sie aktualizacji. Czytajac biblijny tekst, trzeba
dostrzec, ze proces interpretacji nieustannie tworzy, ksztattuje i na nowo
orientuje pierwotny wzorzec, tak iz nie da sie poprawnie zinterpretowac
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tekstu, nie uwzgledniwszy kierunku — ,nerwu rozumienia” — w ktérym
rozwijala sie interpretacja.

Ostatnim czynnikiem, kierujacym egzegete ku pdzniejszej historii od-
dzialywania tekstu, jest zwigzek tekstu z zywa wspélnota, ktéra go in-
terpretuje, a jednocze$nie na nim funduje swoje trwanie oraz rozwoj.
W polu naszych zainteresowan widac¢ to §wietnie na przykladzie relacji
Pierwszego Testamentu do Izraela. Recepcja byla nie tylko odczytywa-
niem, ale za kazdy razem nowym stowem, wypowiadanym w zwiazku
z wezesniejszym tekstem. Izraelski profetyzm jest klasycznym przypad-
kiem reinterpretacji, ktéra nie interesuje sie jedynie przesztoscia tekstu,
ale otwarta jest na przyszto$§é. Prorocy dokonywali interpretacji, nazna-
czonej oczekiwaniem na wypelnienie, aby wypowiadaé stowo, ktére mia-
to na nowo formowac lud. Mozna tutaj méwié o ,,profetycznym otwarciu
tekstu”, okreslonym historycznie. Prorockie stowo, po wypowiedzeniu,
przyjmowato nowa, forme bytowania. Zobrazowane konkretnymi wyda-
rzeniami, ktére zapowiadalo, stawalo sie godne zapisania 1 utrwalenia,
a tym samym stawalo sie stlowem, podlegajacym kolejnej interpretacji.

Wspomniane fakty wspoétezesnej hermeneutyki, w moim przekona-
niu najwazniejsze dla rozwazan o koniecznos$ci nowego zorientowania
chrzescijanskiej teologii 1 poboznoéci, podprowadzity nas do kolejnego za-
gadnienia, ktérym jest hebraizacja mys$lenia o Bogu 1 cztowieku, zyciu
18wiecie, czasie 1 przestrzeni. Idzie zatem o odnalezienie 1 nazwanie wsp6t-
rzednych hebrajskiej hermeneutyki.

Wspotrzedne hebrajskiego sposobu myslenia

Monoteizm Pierwszego Testamentu, dzieki §wiadomemu przejeciu i prze-
kazaniu przez Drugi Testament, jest tak oczywisty, ze w tej chwili nie
poswiecimy mu uwagi. Wydaje sie, ze wyjatkowym przejawem hebraj-
skiego sposobu myslenia jest profetyczne zinterpretowanie ludzkich dzie-
jow. Nie podlega dyskusji, ze odkad chrzes$cijanstwo nawiazato dialog
z myS$la grecka, odtad wielu prébowalo 1 prébuje interpretowacé historie,
postugujac sie kategoriami greckimi. Tymczasem hebrajskiej interpreta-
¢ji, skutkiem jej odrebnosci pojeciowej, nie mozna stresci¢ w postaci zwar-
tego systemu. Duch definiowania i budowania systemow, o czym mowili-
$my wczes$niej, jest obcy mysli hebrajskiej. To bynajmniej nie oznacza, ze
nie mozna odnalezé podstawowego motywu interpretacyjnego, owego

“A. Lacocque, P. Ricoeur: Mysleé biblijnie..., s. 8—11.
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nerwu zrozumienia, a jest nim przejscie od kosmicznej sakralnosci do zde-
sakralizowanej historii §wiata'®.

Profetyzm przeciw apokaliptyce

Jednym z ciekawszych elementéw religijnej 1 kulturowej mozaiki na
mapie Swiata jest napiecie wystepujace pomiedzy religiami apokaliptycz-
nymi a prorocka tradycja religijna, czyli tradycja judeochrzeécijanska.
I chociaz na pozér wydaje sie, ze apokaliptyka ma wiele wspdlnego
z profetyzmem, jednak glebsza refleksja prowadzi do wniosku, ze sa jak
ogien 1 woda. Wzajemnie sie wykluczaja. I chociaz w tekscie natchnio-
nym wystepuja elementy apokaliptyczne, jednak na pewno nie sa pier-
wotne 1 zréodlowo nie przynaleza do naszego doS§wiadczenia religijnego.
Owszem ubogacaja je, zwlaszcza w sferze obrazu, ale nie powinny ksztal-
towac naszego rozumienia rzeczywistosci.

Greckie apokalyptein oznacza odstanianie rzeczy ukrytych, przysztych.
Apokaliptyka nalezy przeto do eschatologii, w ktérej czesto bywa mie-
szana z profetyzmem. Tymczasem profetyzm 1 apokaliptyke dzieli wiele
powaznych réznic. Zwlaszcza zrodet judaistycznej apokaliptyki nie nale-
zy upatrywaé w profetyzmie. Zreszta sama apokaliptyka nie przypisuje
sobie charakteru profetycznego.

Prorok, gloszac swoje przepowiednie, caltkiem jawnie méwi o swoim
miejscu w historii, ktéra jest mu wspodtczesna 1 z tego miejsca biora po-
czatek ukazujace mu sie historyczne perspektywy biegnace w przeszlosé
1 przysztoéé. Prorok jest w pelni cztowiekiem czasu. Nie tyle wypatruje
wciaz nowych hierofanii, co wshuchuje sie w glos Pana, wzywajacego go:
,1dZ 1 powiedz”. Tak nastepuje przejscie od kosmosu do historii.

Apokaliptyk za$ otacza tajemnica swoja historyczna pozycje. Dla niego
wszystko sprowadza sie do stwierdzenia, ze rozwdj historii §wiata zostat
ustalony 1 okreslony od samego poczatku. Zatem poczynajac od prapo-
czatku, dla apokaliptyka nie dzieje sie nic nowego. Umieszcza bowiem
petnie czaséw 1 pelnie Swiata u jego poczatku. Dalsze dzieje to na dobra,
sprawe jedynie degradacja, ostabienie mocy egzystencjalnych. Prawdzi-
we zycie jest juz nieobecne.

Zdaniem proroka pelnia czasow nie jest za cztowiekiem, ale znajduje
sie przed nim. Prawdziwe zycie jest jeszcze nieobecne. Prorok nie teskni
do zlotego wieku, ktéry byt na poczatku. Przeciwnie — prorok zyje escha-
tologiczna nadzieja, skierowana ku przyszlosci. Tak dzieje sie juz przy
pierwszym powolaniu czlowieka, ktérego Pan Bég stwarza po to, aby

5 S. Quinzio: Hebrajskie korzenie nowozytnosci. Krakéw 2005, s. 23.
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umiesci¢ go w ogrodzie Eden, ktory ma uprawiac i strzec. Tak dzieje sie w
powotaniu Abrahama, ktéry ma opuscié rodzinny dom, ziemie rodzinna,
aby p6jé¢ tam, gdzie Pan mu wskaze 1 staé sie ojcem wielkiego narodu.
Prorok jest wiec w swojej interpretacji dziejéw wychylony w przysztosé, ocze-
kuje wypelnienia Bozych obietnic. Wedlug apokaliptyka czas jest kotem.
Historia poprzez radykalna, kosmiczng przemiane musi powréci¢ do swego
poczatku. Prorok ma inna koncepcje czasu, linearna.
W jego ocenie historia dazy do pelni. Stad bierze sie réznica w sposobie
oddzialywania na ludzi.

Prorok urzeczywistnia swoja misje poprzez apelowanie 1 przemawia-
nie do wspdlczesnej mu wspélnoty, a przez to poérednio wplywa na ksztalt
przysztych pokolen. Odkrywa, ze czas nie jest zhudzeniem, albowiem Bég
dziata w okreSlonym czasie historycznym i zleca czlowiekowi do wypel-
nienia konkretne zadania. Apokaliptyk jest radykalny i glosi catkowity
upadek wspétczesnego $wiata, ktory musi byé odnowiony od podstaw.
Dopiero wowcezas mozna spodziewacé sie triumfu. Prorok, przepowiada-
jac epoke mesjanska, podkresla jej zalezno$¢ od wspodtezesnoséei. Temata-
mi najczescie] wystepujacymi u apokaliptyka za$ sa: walka mocarstw
poganskich z Bogiem 1 Izraelem, triumf sprawiedliwych w Kroélestwie
Mesjasza, sad nad wszystkimi ludzmi, ostateczny los bezboznych, rady-
kalna przemiana kosmosu.

Przygladajac sie dziejom interpretacji Swietych tekstow Starego
1 Nowego Testamentu, ktéra dokonano z uzyciem greckiego instrumen-
tarium pojeciowego, nie trudno dostrzec, ze prorocka wizja czasu niejed-
nokrotnie bywata interpretowana w apokaliptycznym duchu, wlasciwym
hellenskiej religii 1 namystowi filozoficznemu. Za wezwaniem teologii
1 poboznoséci, aby zainteresowaly sie swoimi korzeniami, mozna rozpo-
znaé pragnienie przywrocenia chrzescijanskiemu zyciu 1 §wiadectwu pro-
fetycznego wigoru i rozmachu.

Kryzys europejskiego 1, po czeéci, pélnocnoamerykanskiego KoSciota
wynika z przejecia apokaliptycznej wizji dziejéw, w ktorej idea czasu jako
zamknietego kola oznacza, iz nic nowego ani dobrego nie moze sie stac,
skoro absolutne dobro zostalo raz na zawsze utracone. Podobnie w poj-
mowaniu kosmosu na wzor grecki, jako zamknietej catoSci, zostala uwie-
zlona nasza wiara, poddana przekonaniu, ze prawa natury sa immanent-
na norma, tkwiaca w stworzeniu od samego poczatku, w ktorym wszyst-
ko jest zakorzenione, a wiec tez zdeterminowane.

Jesli: ,Na poczatku stworzyt Bég niebo 1 ziemie” (1 Mz 1,1), to ozna-
cza, ze na poczatku rzeczy istnieje tworcza intencja 1 Boza wola tworze-
nia, a nie konieczno$¢ 1 przypadek. Umieszczenie Boga na poczatku ozna-
cza odejscie od anonimowoéci (okre§lonych praw natury), aby od razu
znalezé sie w krolestwie osoby. Postawienie Boga na poczatku oznacza
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réwniez, ze sztuka (techne, wynalazek, stworzenie) nie jest czym$ wtor-
nym, lecz przeciwnie, chronologicznie 1 istotnie jest pierwsza, wtorne
(stworzone) za$ sa natura 1 koniecznoéé. Grecka sekwencja, wedtug kto-
rej natura poprzedza sztuke, zostaje odwréocona. Tutaj sztuka (stworze-
nie) poprzedza nature. Odtad wlasnie techne okresla to, czym bedzie na-
tura, a natura juz nie okre$la, czym bedzie sztuka, jak u Arystotelesa.
Stworzenie — techne — sztuka — wolnoé¢ jest przed natura — jej pra-
wami — przypadkiem — fatum. To jest calkowita zmiana perspektywy,
oznaczajaca nieobliczalne konsekwencje w obrazie czlowieka. Grecki czto-
wiek jest zdominowany przez nature. W znacznej mierze skazany na
nasladowanie. Cztowiek judeochrzes$cijanski, ktérego $wiatem rzadzi in-
wencja, czuje sie w Swiecie swobodniej. Najpierw jest inwencja 1 decyzja.
Czlowiek znajduje sie w obszarze twoérczej wolnosci, ktéra nie jest przy-
padkowym 1 niespokojnym podbojem — jest naturalnym rozwojem bytu.
Tymeczasem najczestsza diagnoza zachodniego spoleczenstwa, nie czeka-
jacego juz na znak Bozej obecnos$ci w historii, otwartej ku niczym niezde-
terminowanej przysztosci, brzmi smutnie 1 tragicznie: Juz nic nie da sie
zrobié, sprawy zaszly za daleko. W judeochrzescijanskiej perspektywie
o cztowieku mozna powiedzieé, ze zostal stworzony jako tworca. Jego bycie
w §wieclie oznacza, ze nie jest poddany prawom natury, ale moze kreowaé
rzeczywisto$¢ na miare swoich inwencji oraz marzen.

Na koniec postuchajmy niepowtarzalnego $§wiadectwa biblijnego je-
zyka hebrajskiego. Nie istnieje w nim slowo: rzecz. Dopiero w efekcie
semantycznego rozwoju dabar, oznaczajace: stowo, nabrato tej tresci, co
oznacza, ze w hebrajskim §wiecie nic nie istnieje, ale wszystko staje sie
dzieki nieustannie wypowiadanemu przez Jahwe Dabar. Czltowiek bi-
blijny oczywiscie byl §wiadom istniejacego w naturze porzadku, dzieki
ktéoremu jest mozliwe codzienne zycie, lecz 6w porzadek jest udzielony
przez Boga i1 na wieki uzalezniony od Jego woli. Jedynym kluczem, umoz-
liwiajacym wlasciwe zinterpretowanie celowosci ludzkich dziejow, nie jest
wiec grecka idea wieczno$ci, ale biblijny sabat!’.

Sekularyzm przeciw sakralnosci

W idei sabatu — niczym w soczewce — skupiaja sie hebrajskie roz-
wazania dotyczace nie tylko czasu, ale takze przestrzeni. Odnajdujemy
w niej kolejny element wyjatkowego przejécia w hebrajskim mysleniu od

A, Gesche: Czlowiek. Poznan 2005, s. 61—104.
770b.A. Henschel: Szabat i jego znaczenie dla wspotczesnego cztowieka. Gdansk
1994.
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kosmicznej sakralnosci do zdesakralizowanej idei Swiata. Tym razem rzecz
dotyczy zdesakralizowanej przestrzeni. ,,W judaizmie sacrum nie tworza,
przedmioty martwo spoczywajace w przestrzeni 1 statycznie tkwiace
w czasie, lecz jest nim to, co wydarza sie w nieustannie odnawiajacym
sie 1 niemozliwym do przewidzenia czasie, to znaczy jest nim to, co sie
wydarza” — odnotowuje Sergio Quinzio's.

W tym tkwi istota wiary Ludu Pierwszego Testamentu. Wszystko za-
czeto sie wraz z powotaniem Abrama, ktéry mial opuscié¢ rodzine 1 udaé
sie w droge, z ktorej nie byto powrotu (1 Mz 12, 1—9). Aby nie musie¢
powraca¢ w przestrzen sacrum, gdzie klan czcit swoich bogdéw, Abram
otrzymal obietnice Bozej obecnosci: ,,Nie jestem Bogiem miejsca, ale je-
stem Bogiem Ojca”"?, czyli klanu, ktory odtad ma by¢ nieustannie w dro-
dze. Tylko taka zmiana perspektywy w rozumieniu sacrum pozwala-
ta Abramowi odej$¢ na taka odleglosé, z ktorej nie byl juz mozliwy po-
wrot. Czy tylko w ramach przestrzeni? Biblijny czlowiek odtad jest wy-
chylony ku przysztosci do tego stopnia, iz powrdt w miejsce, w ktorym
opuscil namioty ojca, jest niemozliwy rowniez w sferze religijnej, men-
talnej, spotecznej, kulturowej. Cywilizacyjne zarna, zamieniajace sakral-
na przestrzen w §wieto$¢ relacji pomiedzy osobami, nieodwotalnie ruszy-
1y z miejsca.

Cztowiek, wkraczajacy w Swietq przestrzen z nadzieja uswiecenia, jesli
nie idzie na spotkanie Swietego Boga, mija sie z sacrum, ktore nie istnie-
je poza czasem ludzkiego zycia, lecz jest zanurzone w historii 1 posiada
wlasne dzieje spotkania Boga z czlowiekiem. Dlatego w judeochrzesci-
janskiej tradycji religijne) jesteSmy Swiadkami procesu, ktory takze wspot-
cze$nie w ocenie wielu jest bezbozny, a w rzeczywisto$ci nieodwracalnie
zbliza nas ku jedynie §wietemu Bogu 1 polega na przejéciu od sakralnosci
przestrzeni i ceremonii do sakralnos$ci calej egzystencji 1 nazywa sie se-
kularyzmem. Zanik granicy pomiedzy sacrum a profanum w biblijnej
perspektywie nie oznacza tragedii, ale zysk. Dlaczego? Poniewaz Bog,
jako sacrum, w osobie 1 historii Jezusa z Galilei zstapil w przestrzen
zycia cztowieka, ktora z powodu grzechu cala jest przestrzenig $émierci,
szeolem, aby kazde zycie i kazdg osobe zbawié. Zanik granicy pomiedzy
sacrum a profanum oznacza totalne uswiecenie ludzkiej egzystencji, bez
wzgledu na istnienie przestrzeni badz jej brak. Spogladajac na sekula-
ryzm z biblijnej perspektywy, zaczynamy rozumieé, ze Swietosé jest spra-
wa_relacji pomiedzy Bogiem i cztowiekiem, a w konsekwencji takze po-
miedzy ludzmi. Swietoéé dzieje sie w codziennoéci bycia czlowiekiem i w re-
alizowaniu powotania.

8 S. Quinzio: Hebrajskie korzenie nowozytnosci..., s. 35.
¥ Zob. M.J. Uglorz: Jahwe — Bég Izraela. Warszawa 2002, s. 70—72.
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W istocie, czy eschaton jest rzecza, przestrzenia? Nieszczesliwe okre-
§lenie rzeczy ostateczne odwraca nasza, nadzieje od osoby Jezusa Chry-
stusa. Ostatecznoécig ludzkiej egzystencji jest Chrystus, a dzieki relacji
z Nim spocznienie w Bogu, a nie w przestrzeni! Dlatego hebrajska antro-
pologia jest dynamiczna, obce sa jej statyczne obrazy czlowieka, a najod-
powiedniejszym jest oczywiscie archetyp nomady.

Tulacza dal przeciw powrotom

,Levinas pisal, ze Odyseusz, wedrowny bohater poganstwa, zna Ita-
ke, do ktorej zdaza. Tam bowiem znajduje sie jego dom, a nawet jego
pies, natomiast wierzacy Abraham nie wie nic na temat miejsca, do kté-
rego zdaza, nie wie nic ponad to, ze wlasnie tam Pan bedzie mu btogosta-
wit. W przeciwienstwie do wedréowki Odyseusza, w wypadku Abrahama
nie ma mowy o powrocie, jest to bowiem exodus, wyjscie, wedréwka. Tu-
laczka zydowska zdaje sie czyms$ bardziej radykalnym”?. Jaki wniosek?
Jak poganski czas biegnie po okregu, tak 1 poganska przestrzen zwiaza-
na jest z powrotem w miejsce wyjsScia. Wszystko pozostaje zamkniete
w sobie. Jest to czas 1 przestrzen wiecznego powrotu. W greckim mode-
lu czltowiek jest zamkniety kotem czasu 1 przestrzeni. Tymczasem w he-
brajskim mysleniu czas 1 przestrzen sa linearne 1 biegng od ziemi niewo-
li do ziemi obiecanej. Czas i przestrzen sa totalnie otwarte na egzysten-
cjalne ryzyko 1 dlatego wszystko moze si¢ wydarzy¢. Zycie jest wiec moz-
liwe wylacznie dzieki wierze. Bez niej nikt nie odwazylby sie wyjsé
w nieznane, bez gwarancji osiggniecia celu, ktéry wpisany jest w usta-
wiczny kryzys. W perspektywie historii §wiata w tutaczej dali majaczy
krzyz i tylko B6g moze nada¢ mu nowe znaczenie zbawiajacym byciem
1 blogostawieniem: ,,Blogostawieni jesteScie, gdy wam ztorzeczy¢ i prze-
§ladowac¢ was beda 1 ktamliwie mowi¢ na was wszelkie zto ze wzgledu na
mnie! Radujcie sie 1 weselcie sie, albowiem zaplata wasza obfita jest
w niebie; [...]” (Mt 5,11n). Przedstawiajac Bogu pierwociny owocéw ziemi
podczas skladania ofiary, Zyd mial wypowiedzie¢ stowa: ,Zablakanym
Aramejczykiem byl méj ojciec 1 zstapil do Egiptu, 1 przebywat tam jako
obcy przybysz w nielicznej garstce, lecz stal si¢ tam wielkim, poteznym
1licznym narodem” (5. Mz 26, 5). Od tamtego czasu Zydzi nie zaprzestali
tutaczki?!. Wciaz sa nie u siebie, wciaz obey, weigaz skazani na krzyz, jak
Jezus z Galilel — wieczny tutacz — ktory glowy nie miat gdzie sklonié
(Mt 8, 20).

20 Cyt. za: S. Quinzio: Hebrajskie korzenie nowozytnosci..., s. 67.
21 Tbidem, s. 65.
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Czy kiedykolwiek dotre do celu? Pyta czlowiek, ktorego wszystkie wspot-
rzedne zycia wigza z czasem 1 przestrzenia. Mimo wszystko warto zafascy-
nowac sie tulacza dala, zostawiwszy za sobag czas 1 przestrzen, nie probujac
wroci¢ w miejsce wyjscia, aby w otwarciu swojego bycia spotkaé sie z nad-
chodzacym Bogiem.

Cel egzystencji nigdy nie znajduje sie od czlowieka dalej anizeli on
sam od Boga!



ANDREAS SCHOTTEK

Relacje chrzescijan i Zydéw
we wspotczesnych Niemczech
Analiza interreligijno-prakseologiczna

Relacje pomiedzy chrzesécijanami, szczegdlnie katolikami, a wyznaw-
cami religii zydowskiej we wspélczesnych Niemczech maja swoja, szcze-
gblna wieloaspektowos$é oraz historyczna dynamike. Niniejszy artykut
nie stawia sobie za zadanie oméwienia wszystkich aspektoéw oraz nie
rosci sobie prawa do wyczerpujacego opracowania okresélonej tematyki.
Jego celem jest najpierw krotkie ukazanie wzajemnego spojrzenia oby-
dwu religii z punktu widzenia teologicznego w wymiarze dialogu ogdlno-
swiatowego (I). Wzajemne odniesienie zawiera juz w sobie elementy, kto-
re stanowig, dobra podstawe do wspdlnych dzialan oraz zachete do dialo-
gu. Druga czes¢ artykutu odnosi sie do prakseologicznego aspektu wza-
jemnych relacji, ktéory moze byé udokumentowany przez wiele projek-
tow, akeji oraz inicjatyw w Niemczech (II).

I. Przedstawiciele religii mojzeszowej w dobie dialogu miedzy reli-
giami odnosza, sie coraz czescie] do wspdlnych korzeni judaizmu 1 chrze-
Scyjanstwa, wskazujac na elementy taczace oraz postulujac uszanowanie
réznic, a wszystko to wyrazajac w formie deklaracji Dabru emet'. Do wy-
razonych w niej podstawowych prawd nalezy wyznawanie wiary
w tego samego Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba. Zydzi wyrazaja, swoja,
pozytywna, opinie, ze chrzescijanstwo umozliwito dostep wielu milionom

! National Jewish Scholars Project: Erkldarung , Dabru emet — redet Wahrheit”, Eine
Jjtidische Stellungnahme zu Christen und Christentum (10.09.2000). www.jcrelations.net/
de/index.php.

4 Dialog...
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ludzi do Boga Izraela, choé liturgia chrzeécijariska nie jest dla Zydéw
alternatywa w oddawaniu czci Bogu. '

Obydwie religie opieraja na autorytecie tej samej Ksiegi, ktora Zydzi
nazywaja Tanach, a chrzeScijanie Starym Testamentem. Ta Ksiega jest
interpretowana w wielu punktach podobnie, w wielu tez interpretacje
chrzeécijan 1 Zydow roznia, sie od siebie, co nalezy respektowac.

Centrum Ksiegi uznawanej przez obydwie religie stanowi Tora (Pie-
cioksiag), w ktorej zawarte normy moralne sa idealem postepowania.
Przede wszystkim za$ prawda o tym, ze kazdy cztowiek ma nienaruszal-
ng godnosé 1 $wietosé zycia, gdyz zostal stworzony na obraz Boga. Ta
prawda powinna staé sie fundamentem dialogu pomiedzy tymi wspdlno-
tami oraz ich wkladu do ogdlnoludzkiego porozumienia, aby niwelowaé
wszelkie przejawy braku moralnosci, zwlaszcza w kontekécie straszli-
wych wydarzen ubiegltego wieku.

Wyznawcy religii zydowskiej odcinaja, sie od pogladu, ze nazizm byt
chrzescijanskim fenomenem. Machina nazistowska zamierzata, po znisz-
czeniu wszelkiego zycia zydowskiego, zwroci¢ sie przeciwko innym reli-
giom, zwlaszcza chrzedcijanskiej, w celu ich totalnego wyniszczenia.
7 jednej strony nalezy dostrzec w wielu momentach pasywna postawe
chrze$cijan wobec zaglady narodu zydowskiego, co mogtoby wynikaé
z pewnej wielowiekowej postawy antyjudaistycznej?. Zarazem Zydzi bar-
dzo mocno podkreslaja zastugi wielu chrzescijan w obronie 1 ratowaniu
wielu istnien zydowskich z narazeniem wlasnego zycia az do ofiary
z niego. Dialog chrzeécijansko-zydowski na plaszczyznie teologicznej ostat-
niego czasu przyczynia sie do niwelacji wszelkich stereotypow i1 niecheci
oraz uproszczonych uogdlnien.

Bardzo wazna teza stawiang we wspominanej deklaracji jest oczeki-
wanie na zbawienie przez Boga catego §wiata, co moze pokonac po ludz-
ku niepokonywalne réznice pomiedzy Zydami a chrzesécijanami. Podsta-
wowa z nich jest wiernoé¢ tradycji chrzescijanskiej oraz oddawanie czci
Bogu przez Jezusa Chrystusa, a w przypadku Zydéw stuzba Bogu po-
przez poznanie Tory 1 zydowskiej tradycji. Tej r6znicy nie mozna pokonacé
proba stwierdzenia, ze ktoras ze wspolnot lepiej interpretuje Pismo na-
tchnione lub préoba przejecia jakiej$ wladzy politycznej. Nalezy wiec uznaé
wzajemne prawo do wiernosci wtasnemu Objawieniu oraz jego interpre-
tacji zgodnie z wlasna tradycja bez narzucania drugiemu wyznaniu przy-
jecia innej wykladni.

Obawe, ze zblizenie sie judaizmu do chrzedcijanstwa ostabi prakty-
kowanie religii zydowskiej, nalezy odrzucié, gdyz nie spowoduje ono jed-

2 Zob. Neuer Antisemitismus — alte Vorurteile? Hrsg. C. Tor-Kurth. Stuttgart
2001.
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nostronnej asymilacji. Zydzi nie obawiaja, sie tego, ze coraz wiecej czton-
kéw ich wyznania przejdzie do chrzescijanstwa lub tez zwiekszy sie licz-
ba malzenstw interreligijnych. Zydzi traktuja chrzescijanstwo jako reli-
gie powstala z judaizmu, ale nie jako jej rozszerzenie.

Wedtug deklaracji Dabru emet Zydzi i chrzeécijanie musza, troszczyé
sie o szerzenie pokoju oraz sprawiedliwo$ci. W oczekiwaniu na osta-
teczne zbawienie Swiata, ktérego potrzebe dokumentuja: panujace ubo-
stwo, tamanie ludzkiej godnoéci oraz wojny 1 przes§ladowania, nalezy zta-
czy¢ wspoélne wysilki, chociaz ostateczny pokdj oraz sprawiedliwosé
moze zapewni¢ Bég. Nadzieja na taki stan moze by¢ wizja Proto-Iza-
jasza: ,,Stanie sie na koncu czaséw, ze gora Swiatyni panskiej stanie moc-
no na wierzchu gor 1 wystrzeli ponad pagérki. Wszystkie narody do niej
poplyna, mnogie ludy pdjda 1 rzekna: »chodzcie, wstapmy na Goére Pan-
ska do Swiatyni Boga Jakubowego! Niech nas nauczy drég swoich, by-
$my kroczyli Jego $ciezkami. Bo Prawo wyjdzie z Syjonu 1 stowo Panskie
— z Jeruzalem«” (Iz 2, 2—3).

Aby lepiej poznadé bilateralne relacje pomiedzy obydwiema religiami,
nalezy oddac teraz glos stronie chrzescijanskiej, wskazujac na najwaz-
niejsze elementy wspélne 1 dyskrepancje odnoénie do kwestii wiary
1 moralnosci®. Najwazniejszym dokumentem Kosciota katolickiego ubie-
gltego wieku okreslajacym relacje z religia zydowska byta deklaracja Va-
ticanum II Nostra aetate (1965)*. Wspaniaty komentarz do niej stanowia,
stowa Jana Pawta II. W ksigzce Przekroczyé prog nadziei papiez odpo-
wiada na wiele nurtujacych pytan wspoélczesnego czlowieka. ,Poprzez
zadziwiajaca mnogosé religii, uktadajacych sie harmonijnie w rodzaj kre-
gbéw koncentrycznych, dochodzimy do najblizszej nam religii, do religii
Ludu Bozego Starego Przymierza. Stowa Deklaracji Nostra aetate sa
przetomowe. [...] Poza stowami soborowej Deklaracji stoi do§wiadczenie
wielu ludzi, zaréwno Zydéw, jak i chrzescijan — stoi takze moje osobiste
do$wiadczenie od najwczeéniejszych lat mojego zycia w rodzinnym mies-
cie. [...] Obie grupy religijne, katolikéw 1 zydow, laczyla, jak przypusz-
czam, $wiadomosé, ze modla sie do tego samego Boga. Mimo réznicy je-
zyka, modlitwy w koSciele 1 w synagodze w znacznej mierze opieraly sie
na tych samych tekstach”.

3 Zob. publikacje: Israel und Kirche heute. Beitrdge zum christlich-jiidischen Ge-
sprdch. Hrsg. M. Marcus, EW. Stegemann, E. Zenger. Freiburg 1991; Die Kir-
chen und das Judentum, Dokumente von 1945—1985. Hrsg. R. Rendtorff,H.-H. Hen -
rix. Minchen 1988; H. Frankemodlle: Juden und Christen nach Johannes Paul I1I.
Der Papst als Leser der heiligen Schriften. Paderborn 2005, s. 1—19 (mskp).

4 Sobor Watykariski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan 2002, s. 333—337.

5Jan Pawel II: Przekroczyé prég nadziei. Lublin 1994, s. 85.

4%
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Papiez podkresla wiec wzajemny szacunek i mitoéé do zydowskich
bliznich, ktérej fundamentem teologicznym bylta wspélna wiara w Boga
oparta na tych samych natchnionych Pismach. Poza tym we wspomnia-
nej ksiazce papiez wyraza ufnoé¢ w nadprzyrodzona moc Boga, ktéry sam
dopetni dzieta doprowadzenia do ostatecznej jednosci pomiedzy Zydami
a chrzescijanami, uczac, ze obecnie powinniSmy zrozumieé, na czym po-
lega nasza rola jako jego narzedzia w tym procesie. ,Przymierze Nowe
odnajduje w Starym swoje korzenie. O ile za§ Stare moze odnalez¢
w Nowym swoje spelnienie, to jest oczywiscie sprawa Ducha Swietego.
My, ludzie, staramy sie temu tylko nie przeszkadzaé. Forma tego »nie-
przeszkadzania« jest z pewnoécig, dialog chrze$cijansko-zydowski, ktéry
ze strony KoSciola prowadzi Papieska Rada do Spraw Popierania Jedno-
$ci Chrzescijan”. Owa tacznosé dwéch Przymierzy widac najpierw w przy-
padku judeochrze$cijan, ktérzy podmiotowo byli Zydami, natomiast
przymiotnikowo stanowili co$ szczegdlnego: nalezeli do Chrystusa, to
znaczy zostali okre§leni w Dz 11, 26 chrzescijanami’. W kolejnych wie-
kach rozwdj silnej nauki chrystologicznej opartej na hermeneutyce filo-
zoficznej 1 trynitologii wraz z ideg eklezjologiczna o ekskluzywnosci
zbawcze] Kosciotla katolickiego przyczynila sie do powstania wielu po-
gladéw teologéw, orzeczen papiezy i soboréw, ktére mogty by¢ powodem
niewlasciwych zachowan wobec Zydéw. Potrzebna jest wiec ze strony
chrzescijanstwa wywazona synteza pomiedzy grecka pojeciowoscia, scho-
lastyczna teologia oraz biblijnym odwotaniem do judaizmu jako korzenia
1 czeécl chrzeécijanstwa. Potrzebny jest wiec najpierw dialog wewnatrz-
chrzescijanski polegajacy na tym, ze teologia KosSciota pierwotnego nie
odczytywala wiary w Chrystusa jako nowej, niejudaistycznej wiary, lecz
jako Ewangelie, , ktora Bog przedtem zapowiedzial przez swoich proro-
kéw w Pismach Swietych” (Rz 1, 2). Takze zbawcze wyjaénienie Smierci
Chrystusa oraz Jego zmartwychwstania dokonato sie ,,zgodnie z Pismem”
(1 Kor 15, 4).

Bardzo waznym aspektem spojrzenia chrze$cijanskiego na judaizm
jest podkreslenie faktu, ze kto spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka juda-
1zm. W osobie Jezusa zostalo przekazane Kosciotowi cate duchowe dzie-
dzictwo Izraela, ktore nalezy zrozumieé¢ w catym jego bogactwie oraz za-
chowaé¢. W tym bogactwie nalezy wyrdznié¢ przede wszystkim idee przy-
mierza, etyke oparta na przykazaniu mitosci Boga 1 blizniego az do na-
kazu mitoSci nieprzyjaciél, swietowanie szabatu czy tez sad na koncu
Swiata®.

6 Ibidem, s. 87.
“Por. P. Sigal: Judentum. Stuttgart 1986, s. 75.
SR. Rendtorff, H.-H. Henrix: Die Kirche und das Judentum..., s. 74.
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I1. Przedstawiony zarys bilateralnej oceny i spojrzenia obu religii na
siebie jest doskonatym punktem wyjscia do ukazania konkretnego zycia,
relacji, wspolnych akeji chrzescijan 1 Zydéw zyjacych na terenie Niemiec
przed i po ich zjednoczeniu. Siegajac do historii poprzedniego stulecia,
w Rzeszy Niemieckiej zylo w roku 1933 okoto 530 tys. Zydow. Tuz po
drugiej wojnie §wiatowej bylo ich zaledwie kilka tysiecy. Obecnie jest ich
okoto 105 tys. wyznajacych religie mojzeszowa, cho¢ w czasie upadku muru
bylo ich zaledwie 25 tys. Do tego nalezy jeszcze doliczy¢ od 40 do 80 tys.
Zydéw zyjacych obecnie w Niemczech bez zwiazku z wlasna religia, gtéwnie
imigrantéw z panstw Europy Wschodniej, ktérzy nie spemili kryterium
przynaleznoéci do gminy zydowskiej, jednakze legitymuja sie przynalez-
noécia narodowa ina jej podstawie otrzymali pozwolenie na pobyt w Niem-
czech. Wspdlnota Zydow w Niemczech jest trzecig wspolnota co do wielko-
éci w Europie. Najwiecej Zydéw mieszka w Berlinie (ok. 12 tys.). Gtéwna
organizacjg reprezentujaca obywateli niemieckich pochodzenia zydow-
skiego jest Zentralrat der Juden in Deutschland (Centralna Rada Zydow
w Niemczech), ktora w 2003 r. podpisata umowe z rzadem RFN o kontynu-
acji oraz owocnej wspotpracy. Od 2006 r. na czele Rady stoi Charlotte Kno-
bloch?®. Ze strony Koéciota katolickiego w Niemczech gléwnym partnerem
do rozmoéw ze strony przedstawicieli laikatu jest Zentralkomitee der deuts-
chen Katholiken (ZdK) (Komitet Centralny Niemieckich Katolikow).

Dyskusja na temat wzajemnych relacji pomigedzy wspoétczesnymi
Niemcami a Zydami jest naznaczona przeszloécig i stanowi komplekso-
we zagadnienie'?. Istniejaca grupa robocza ,Juden und Christen” przy
ZdK od 30 lat zajmuje sie w intensywny sposob dialogiem interreligij-
nym poprzez pisma, deklaracje, sympozja, podréze do ré6znych gmin zy-
dowskich czy tez promowanie tego dialogu w czasie Dni Katolikow (Ka-
tholikentag) oraz Ekumenicznych Dni Koéciotéw (Okumenischer Kirchen-
tag). Do tego dochodzi jeszcze dziatalno$é Gesellschaft fiir Christlich-
-Jidische Zusammenarbeit (Towarzystwo Wspoétpracy Chrzescijansko-
-Zydowskiej) znane z organizacji corocznego Tygodnia Braterstwa (Wo-
che der Briderlichkeit), ktore stanowi doskonata okazje do poznania nie
tylko religii, ale 1 kultury, obyczajow oraz wymiany mysli na temat wspot-
czesnych probleméw cywilizacyjnych.

¥ Por. Tatsachen tiber Deutschland: Religionen. www.tatsachen-ueber-Deuts-
chland.de/de/gesellschaft/inhaltsseiten/hintergrund/religionen (04.01.2007), s. 2.

10 Zob. wiecej E. Burgauer: Zwischen Erinnerung und Verdrdngung — Juden in
Deutschland nach 1945. Hamburg 1993; Leben im Land der Tdter, Juden im Nachkriegs-
deutschland (1945—1952). Hrsg. J.H. Schoeps. Berlin 2001; R. Ostow: Jiidisches
Leben in der DDR. Frankfurt am Main 1988; Der Anfang nach dem Ende, Jiidisches
Leben in Deutschland 1945 bis heute. Hrsg. G.B. Ginzel. Dusseldorf 1996; C. Tuor-
-Kurth: Neuer Antisemitismus — alte Vorurteile? Stuttgart 2001.
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We wspoétpracy chrzeScijansko-zydowskiej we wspdlczesnych Niem-
czech odczuwa sie wzrost znaczenia zydowskiej grupy narodowoéciowe;]
ze wzgledu na zwiekszajaca sie liczbe oséb praktykujacych religie i kul-
ture zydowska oraz na wzrost znaczenia spolecznego reprezentujacych
ich instytucjit. Wraz z tym zjawiskiem elity polityczne oraz opinia pu-
bliczna w Niemczech jest za dobra wspotpraca z obywatelami pochodze-
nia zydowskiego oraz przeciw przejawom antysemityzmu oraz jakimkol-
wiek formom wrogoéci. Jednakze w dobie terroryzmu lek przed ewentu-
alnymi atakami sprawia, ze troska o bezpieczenstwo gmin, centréw i sy-
nagog jest newralgicznym zadaniem wewnetrznym Niemiec. Czas epoki
»,spakowanych walizek” Zydzi mieszkajacy w Niemczech maja juz za soba,
a liczba powstajacych nowych projektéw budowlanych 1 spotecznych sta-
je sie coraz wieksza, co jeszcze kilkadziesiat lat temu wydawato sie tylko
nierealnym marzeniem. Przez to akceptacja spoteczna obywateli pocho-
dzenia zydowskiego jest we wspoélczesnych Niemczech coraz wieksza,
a zarazem wzrasta §wiadomo$é i identyfikacja ich samych z wlasna reli-
gia 1 kultura!?

Poza tym widaé wewnatrz mniejszoéci zydowskiej w Niemczech swo-
isty pluralizm pogladdéw 1 podejécia do religii. Oprécz grup, ktére repre-
zentuja liberalny oraz ortodoksyjny judaizm, powstaja takie grupy jak
»Lubawitscher Chassidim”, ktéra ma za zadanie prowadzenia wewnetrz-
nego dzieta misyjnego wérod Zydow, czy tez ,,Union progressiver Juden”
(1997), ktéra niedawno uzyskala status prawny. Na uniwersytecie
w Poczdamie powstato w 1999 r. kolegium zalozone przez rabina Abra-
hama Geigera, na ktéorym studiujg przyszli liberalni rabini. Warto tez
wspomnieé, ze w Heidelbergu od 1979 r. istnieje Wyzsza Szkota Studiow
nad Judaizmem (Hochschule fiir Jiidische Studien). W relacjach chrze-
scijansko-zydowskich widac juz lepsza percepcje tego pluralizmu 1 nie
traktuje sie Zydéw jako co$ ,egzotycznego”, patrzac na nich tylko przez
pryzmat grupy ortodoksyjnej (przestrzegajacej kodeks koszernosci jedze-
nia czy tez ortodoksyjne Swietowanie szabatu), ktéra stanowi obecnie
tylko od 6 do 10% wszystkich Zydéw na Swiecie'.

W dialogu chrzes$cijansko-zydowskim w Niemczech wazng date sta-
nowi ponowne zjednoczenie Niemiec w roku 1990. Chociaz powrécita
wolno$¢ 1 demokracja na teren bytej NRD, to jednak kosScioty chrzeéci-
janskie traca z roku na roku swoje oparcie spoteczne. Liczba niewierza-

1 Juden und Christem in Deutschland, Verantwortete Zeitgenossenschaft in einer
pluralen Gesellschaft. http://www.jcrelations.net/de/index.php (04.01.2007), s. 1—17.

12 Tbidem, s. 3.

13 Ibidem, s. 4; E. Burgauer: Zwischen Erinnerung und Verdrdngung. Hamburg
1993, s. 239—253.
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cych, agnostykéw, zorientowanych ezoterycznie oraz obojetnych religij-
nie staje sie ewidentnie wieksza, co poglebia juz wezeéniej panujace zja-
wisko pluralizacji, indywidualizacjii sekularyzacji spoteczenstwa. Wszyst-
ko to sprawia, ze pomimo réznych dyferencji wspélnie wypracowywane
stanowisko chrzes$cijan 1 Zydow mogloby mieé wickszy wplyw na pytania
odnoszace sie do preambuly nowego Traktatu Konstytucyjnego (korze-
nie judeochrzescijanskie Europy), waznych spraw dotyczacych ekologii,
bioetyki oraz pytan spoteczno-politycznych'.

Zwlaszcza po 11 wrzesnia 2001 r. religie monoteistyczne staly sie
znowu politycznymi czynnikami w oczach §wiatowej opinii publicznej,
a zwlaszcza zagrozenie ze strony terroryzmu islamistéw prowadzi do za-
chwiania dialogu pomiedzy chrzeScijanstwem, judaizmem iislamem. Ten
dialog jest bardzo wazny, aby religie nie stawaly sie narzedziem politycz-
nym do realizacji obcych im celéw lub przyczynialy sie do wzrostu pogla-
doéw skrajno-nacjonalistycznych lub ksenofobicznych. Oprécz tego zagro-
zeniem tego dialogu jest II Intifada, ktéra rozpoczeta sie na Bliskim
Wschodzie w roku 2000. Uzasadniona krytyka poczynan rzadu izrael-
skiego nie moze by¢ od razu dyskredytowana jako rzekomy przejaw an-
tysemityzmu, jednakze musi ona mie¢ forme, ktéra nie przekroczy gra-
nic obiektywizmu, przez co moglaby prowadzi¢ do szerzenia antysemity-
zmu. Chrze$cijanie musza przy tym pamietaé o postawie solidarnosci
z panstwem izraelskim 1 jego obywatelami's.

W dziedzinie wzajemnego poznania i edukacji dokonaly sie znamienne
kroki. W roku 1980 po wspélnym projekcie naukowym , Lernprozess Ju-
den-Christen” na uniwersytecie we Freiburgu doszlo do korekty podrecz-
nikéw szkolnych oraz komentowanych wydan Biblii, co pomogto usunaé
pewne stereotypy 1 btedy przesztoéci. Duzym zainteresowaniem spotka-
1a sie tez publikacja Katechizmu Kosciota katolickiego w roku 1992. Oprécz
pozytywnych impulséw do dalszego dialogu zauwaza sie jednak manka-
menty tego dokumentu, ktore opieraja sie na jego ajudaistycznym cha-
rakterze, to znaczy niewystarczajacym uwzglednieniu przez niego cato-
$ci rozwoju judaizmu. W wielu jego miejscach mowi sie o KosSciele, jakby
nie istnial judaizm, takze ten rozwijajacy sie w okresie pobiblijnym.

Wielka wage nalezy przypisaé deklaracji watykanskiej (1998) pod
znamiennym tytulem Pamietamy: refleksja nad Szoah. Deklaracja po-
rusza tematyke genezy antysemityzmu, Szoah oraz nowych form an-
tysemityzmu ze szczegdlnym rozrdznieniem antyjudaizmu i antysemi-
tyzmu. Jej pozytywne znaczenie nalezy odczytywaé takze w kontekScie

1 Zob. E. Burgauer: Zwischen Erinnerung und Verdrdngung..., s. 254—264.
5 Por. Juden und Christem in Deutschland. Verantwortete Zeitgenossenschaft in
einer pluralen Gesellschafft..., s. 5.



56 Andreas Schottek

deklaracji poszczegdlnych episkopatéw niektérych krajéow Europy, ktore
stanowia, pewna, recepcje jej mysli.

Jeszcze raz nalezy podkreslié wage wspomnianej juz deklaracji Da-
bru emet — redet Wahrheit, ktora podpisato do tej pory ponad 220 zydow-
skich osobistoéci. Deklaracja ta nie rosci sobie prawa do wiazacego na-
uczania zydowskiego, jednakze wielka liczba jej sygnatariuszy, zwlasz-
cza ze Stanéw Zjednoczonych, wskazuje na jej znaczenie. Ten dokument
moze si¢ staé¢ jednym z najwazniejszych etapéw w dialogu interreligij-
nym?e,

Zakonczenie

Od czaséw deklaracji Vaticanum I1 Nostra aetate dokonato sie wiele
krokow w dialogu chrzescijansko-zydowskim w §wiecie, a szczegdlnie
w Niemczech. Dialog prowadzony na zjednoczonej ziemi niemieckiej czer-
pie wiele impulséw z wydarzen ogélnoswiatowych. Ma réwniez wlasne
aspekty z najnowszej historii, uwzgledniajac fale imigracyjna, oraz two-
rzenie sie nowych centréow religijnych i kulturowych. W éwiecie zagrozo-
nym sekularyzacja oraz procesami utraty pamigci historycznej dobrze
jest, aby w jednoczacej sie Europie chrzescijanie 1 Zydzi wspdlnie zabie-
rali glos, respektujac uzasadnione oraz po ludzku niepokonywalne réz-
nice, w sprawach fundamentalnych dla tozsamosci europejskie;.

16 Tbidem, s. 9.
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Dni Judaizmu w Kosciele katolickim
| spotecznos¢ zydowska we Wroctawiu

Moje pierwsze bezposérednie zetkniecie sie z katolicyzmem i z duchow-
nymi tego wyznania bylo bardzo p6ézne 1 dramatyczne. Miatem wéwczas
36 lat, byl 1983 r. w Krakowie. Pewnego dnia bytem dlugo przestuchiwa-
ny przez agentow stuzby UB w zwiazku z moja dziatalnoécig podziemna,
agenci powiazali to z moja praca w Krakowskim Towarzystwie Spotecz-
no-Kulturalnym Zydoéw. Po przestuchaniu czutem sie ponizony, wytraco-
ny z rownowagi i ledwo trzymatem sie na nogach. Pierwsze drzwi, jakie
zobaczytem po wyjsciu z przestuchania i jakie wydawaly mi sie bezpiecz-
ne — to byly drzwi koSciota. Usiadlem w kos$cielnej lawce 1 trzestem sie
ze zdenerwowania. Po chwili podszed! do mnie zakonnik, franciszkanin
1 zaprosil na szklanke herbaty, ktéra bardzo mnie pokrzepita. Potem bra-
lem udzial w licznych mszach za ojczyzne, podczas ktérych podniesienie
dwodch palcow w gore bylo wyrazeniem wspdélnoty wartosci: wolnosci
1 polskiego patriotyzmu i1 dla mnie nie mial znaczenia fakt, ze jestem
wyznawca judaizmu.

Inne byly drogi podzialéw wewnatrz chrzescijanstwa, inne byly drogi
rozchodzenia sie chrzescijanstwa i judaizmu'. OczywisScie, ze szukanie
wspélnych wartosci, elementéw doktryny czy liturgii w ramach ruchu
ekumenicznego musi by¢ inne niz w przypadku dialogu chrzescijansko-
-zydowskiego. Dodatkowo wspoltczesnie judaizm jest podzielony na rézne
denominacje, a w ich obrebie nie ma ustalonej formalnie hierarchii. Dla
Zydow ortodoksyjnych relacje z innymi religiami sa marginalne. Zydzi

! Na temat wzajemnych podziatéw zob. E.H. Flannery: The Anguish of the Jews.
Twenty-three Centuries of Antisemitism. New York 1985.
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liberalni w znacznie wiekszym stopniu uczestnicza w dialogu chrzesci-
jansko-zydowskim, gdyz dla nich ma on wymiar zaréwno historyczny,
jak 1jest jednym ze sposobéw naprawy wspoélczesnego $wiata?.

W tym miejscu nadmienie o wydarzeniach, nie majacych formalnie
zwigzku z Dniami Judaizmu. Po przeniesieniu sie do Wroctawia w 1992 r.
zgromadzitem wokot siebie grupe mtodych Zydéw, ktérzy gloéno modlili
sie1$piewali w pomieszczeniach Gminy Zydowskiej. Nie spodobato sie to
grupie miejscowych ,,skinéw”, polecialy woéwczas kamienie 1 obelgi. W sta-
rej dzielnicy Wroctawia, gdzie stoil synagoga, znajduja sie po sgsiedzku
katedra prawostawna, protestancka i katolicka parafia éw. Mikotaja. Po-
my$latem sobie, ze aby zapobiec takim ekscesom, mozna by zwrécié sie
o pomoc do proboszcza sasiedniego rzymskokatolickiego koéciota na ul.
sw. Antoniego pod wezwaniem §w. Mikotaja. Tym proboszczem byt ksiadz
Jerzy Zytowiecki, to dzieki jego pomocy sytuacja uspokoila sie. We Wro-
ctawiu znajduje si¢ najwigksza zachowana na ziemiach polskich synago-
ga pod Bialym Bocianem, ktéra mimo staran Gminy Zydowskiej znalazta
sie w 1991 r. w prywatnych rekach 1 popadata w ruine. Dzieki pomocy
kardynata Gulbinowicza przywrocono jej wiasnos¢ w 1996 r. 1 obecnie
jest domem modlitw Zydéw wroctawskich. Z biskupem luteranskim Ry-
szardem Boguszem i Januszem Witem z jego parafii spotykalem sie wie-
lokrotnie podczas prac Fundacji Krzyzowa dla Porozumienia Europej-
skiego. Moja wspélpraca z duchownymi prawostawnymi, arcybiskupem
Jeremiaszem 1 proboszczem Aleksandrem Konachowiczem zaczela sie,
gdy publicznie wyrazilem oburzenie z powodu rzucanych przez przechod-
nia w kierunku cerkwi kamieni. Bezposrednie sasiedztwo trzech koscio-
16w: rzymskokatolickiego, prawostawnego, luteranskiego oraz synagogi
— bylo dla mnie i parafian z tych kosciotéw inspiracja dla utworzenia
Dzielnicy Wzajemnego Szacunku, ktora od 1995 r. stata sie trwatym miej-
scem spotkan modlitewnych, wspdlnego §piewania psalmoéw, rozwazan
o tekstach biblijnych, a takze zwyktych spotkan towarzyskich senioréow
1 ostatnio mtodziezy z tych czterech wspdélnot wyznaniowych.

Waznym spotkaniem z ekumenizmem byla dla mnie modlitwa w Hali
Ludowej we Wroctawiu, podczas Miedzynarodowego Kongresu Euchary-
stycznego w roku 1997, na ktéry zostali zaproszeni liczni przedstawicie-
le bratnich Koéciotow chrzescijanskich: prawostawny patriarcha Moskwy
1 Wszechrusi Aleksy II, rektor Chrzescijanskiej Akademii Teologiczne;)
bp Jeremiasz, bp Ryszard Bogusz z Koséciota Ewangelicko-Augsburskie-
go, Andrzej Kerer z KoSciola Baptystéw 1 wielu innych. Statem wéwczas
w tlumie zebranych, gdy ku memu zaskoczeniu do wspdélnej modlitwy

2 Wspdtezesne nurty w judaizmie przedstawia S. Krajewski: Judaizm. W: Reli-
gia. Encyklopedia PWN. T. 5. Warszawa 2002.
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zaprosit mnie biskup Alfons Nosol, a za moim przyktadem poszli dwaj
obecni cztonkowie zarzadu Gminy Wyznaniowe] Zydowskiej. O ile wiem,
bylo to wydarzenie bez precedensu w historii Zydéw polskich — po raz
pierwszy Zydzi brali udziat we wspdlnej, publicznej modlitwie wraz ty-
siacami chrzescijan. To woéwczas po raz pierwszy mialem zaszczyt spo-
tkania Jana Pawta II, doznalem jego charyzmy — a gdy kichnal, wraz
z zebranymi zyczylem mu duzo zdrowia. Podczas tego spotkania naocz-
nie zobaczylem wage ruchu ekumenicznego, ktorego istota jest nawigzy-
wanie dialogu pomiedzy ré6znymi odtamami chrzescijan, ale dla ktérego
wazny jest takze dialog z niechrzeécijanami i niewierzacymi.

Jak wiadomo, Dzien Judaizmu w Koséciele katolickim w Polsce zostat
ustanowiony przez Episkopat Polski w 1997 r. 1 jest obchodzony z ini-
cjatywy Konferencji Episkopatu Polski w przeddzien Tygodnia Modlitw
o Jednos¢ Chrzescijan, a wiec 17 stycznia. Jego celem jest rozwdj dialogu
chrzeécijansko-zydowskiego, a takze modlitwa 1 refleksja nad zwigzka-
mi obu religii. Arcybiskup Stanistaw Gadecki w jednym z listéw pisat, ze
Dzien Judaizmu to,,czas po$wiecony szczegdlne) modlitwie 1 refleksji nad
tajemnica zwigzkéw chrzescijanstwa z judaizmem, Kosciota Chrystuso-
wego z Izraelem, Ludem Bozym, ku ktéremu Bég Ojciec catego stworze-
nia zwrécit sie ze specjalng mitoécia ze wzgledu na odkupienie catego
rodzaju ludzkiego™. Uczestniczylem w pierwszych obchodach Dnia Juda-
izmu w 1998 r. w Warszawie, mottem woéwczas bylo haslo ,,Kto spotyka
Jezusa Chrystusa, spotyka judaizm”. Od tamtego czasu co roku central-
ne obchody tego Dnia odbywaja sie w coraz to innym z polskich miast,
anastepnym po Warszawie gospodarzem tych Dni byt Wroctaw. We wszyst-
kich tych wydarzeniach mozliwie licznie brali udziat czlonkowie spotecz-
noéci zydowskiej we Wroctawiu, ktorej mialem zaszczyt przewodzié przez
wiele lat. Waznym moim partnerem w dziele dialogu z chrzeécijanstwem
byt dtugoletni przewodniczacy zarzadu Gminy Wyznaniowej Zydowskiej
pan Dawid Ringel, takze hazan (prowadzacy modlitwy) w tej gminie.

W auli Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu odbyla sie
sesja, ktorej przewodniczyl kardynal Henryk Gulbinowicz. Podczas niej
6wcezesny wspoOtprzewodniczacy Polskiej Rady Chrzeécijan 1 Zydow ze
strony katolickiej ksiadz prof. Waldemar Chrostowski wyglosit homilie.
Dr Stanistaw Krajewski, wspdlprzewodniczacy tej Rady ze strony zydow-
skiej, w wystgpieniu ,,Na drodze ku normalnosci” powiedzial: ,,Oczywiscie
Dzien Judaizmu jest wydarzeniem wewnatrzkos$cielnym, a gmina zydow-

38S. Gadecki: Kto spotyka Jezusa, spotyka judaizm. Dialog chrzescijarisko-Zydow-
ski w Polsce. Gniezno 2002, s. 134 1 139; Stowo przewodniczacego Rady Episkopatu Pol-
ski ds. Dialogu Religijnego na VI Dzieri Judaizmu w KoSciele katolickim (2003). www.ma-
gazyn.ekumenizm.pl.
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ska nie jest jego czeScia. JesteSmy natomiast bardzo zainteresowani tym,
co Koéciél méwi o Zydach i judaizmie. Nie mozemy zapomnieé tragicz-
nych skutkéw, jakie miato rozbrzmiewajace przez wiele stuleci »naucza-
nie pogardy«. I dlatego cieszy nas gleboka zmiana, jaka dokonata sie
w nauczaniu Kosciota. Jestem gleboko wdzigczny tym ludziom Kosciota,
ktorzy podzielaja nasza wrazliwo$é. Wiekszosé polskich Zydéw bedzie
zapewne ocenia¢ sukces kolejnych Dni Judaizmu wedlug tego, na ile ta
wrazliwo$¢ znajdzie odbicie. A takze wedlug tego, czy przybedzie ludzi,
ktérzy pojma, ze zaprzeczanie istnieniu antysemityzmu w Polsce lub
bagatelizowanie jego przejawow szkodzi nie tylko obrazowi Polski za gra-
nica, ale 1 wewnetrznemu zdrowiu polskiego zycia”. Z dziesiecioletnie]
perspektywy stwierdzam, ze ta ocena musi wypas$é pozytywnie, whrew
niekiedy sceptycznym gtosom w Polsce 1 za granica, ktore neguja istotna
role tych wydarzen dla sytuacji spotecznosci Zydow w Polsce. W 1999 r.
gléwne uroczystosci odbyly sie w Dzielnicy Czterech Swiatyn we Wrocla-
wiu. Msze éwieta w rzymskokatolickim koéciele §w. Mikotaja odprawit
jeden z gltéwnych inicjatoréw styczniowego Dnia Judaizmu arcybiskup
Stanistaw Gadecki, woéwczas przewodniczacy Rady Episkopatu Polski ds.
Dialogu Religijnego z Judaizmem. Powiedzial on wéwcezas: ,,Tam, gdzie
jest Koécidt, tam powinna by¢ mitosé do Synagogi, a tam gdzie jest Syna-
goga, tam powinna by¢ mitoé¢ do Kosciota”. Po mszy w synagodze pod
Bialym Bocianem poprowadzitem wspdlng modlitwe w intencji ofiar nie-
nawisci 1 wojen, odczytatem takze modlitwe za nardd zydowski utozona
specjalnie przez Jana Pawtla II: ,Boze Abrahama, Boze prorokéw, Boze
Jezusa Chrystusa, w Tobie zawarte jest wszystko [...] wystuchaj naszych
modlitw za nardd zydowski, ktory ze wzgledu na swoich przodkéw jest
Tobie nadal bardzo drogi. [...]. Pamietaj o nowych pokoleniach, o mlodzie-
zy 1 dzieciach, aby niezmiennie wierne Tobie trwaly w tym, co stanowi
szczegllng tajemnice ich powotania™. Te stowa podkreslajg waznosé dzia-
lania zydowskiej Szkoty Lauder — Etz Chaim we Wroctawiu. We Wro-
clawiu, oprocz tej szkoty, dziala przy Uniwersytecie dwuletnie Studium
Kultury 1 Jezykéw Zydowskich, edukacja zydowska zajmuja sie rabin (od
2006 r. jest nim Icchak Ropoport), kulture zydowska propaguje Fundacja
Bente Kahan i Fundacja Geszer, muzyke zydowska wykonuje chér syna-
gogl pod Bialym Bocianem pod dyrekcja, Stanistawa Rybarczyka, odby-
waja sie co miesiac ,,Hawdalowe” koncerty muzyki zydowskiej, a co roku
festiwal kultury zydowskiej Simcha dzieki staraniom Karoliny Szykier-
skiej 1 ww. Stanistawa Rybarczyka.

4S. Krajewski: Na drodze ku normalnosci. Tekst w posiadaniu autora niniejsze-
go opracowania.
58S. Gadecki: Kto spotyka Jezusa, spotyka judaizm..., s. 251.
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Dla mnie bylo wazne, ze rok pdzniej, w roku Wielkiego Jubileuszu,
w sierpniu 2000 r. Episkopat Polski przyjal przygotowany przez Rade ds.
Dialogu Religijnego (kierowana przez arcybiskupa Gadeckiego) list pa-
sterski o przebaczeniu i1 pojednaniu, w ktérym zawarto istotne stowa dla
pojednania: ,,W duchu jubileuszowej pokuty trzeba uéwiadomié sobie, ze
obok szlachetnych postaw ratowania wielu istnien zydowskich przez Po-
lakéw, istnieja tez nasze grzechy z czaséw Zaglady: obojetnosc czy wro-
go$¢ wobec Zydow. Trzeba uczyni¢ wszystko, aby odbudowacé 1 pogltebiaé
chrzescijanska solidarno$é z ludem Izraela po to, aby nigdy i nigdzie po-
dobne nieszczescie nie moglo sie znowu wydarzy¢. Trzeba réowniez sku-
tecznie przezwyciezaé wszelkie przejawy antyzydowskoéci, antyjudaizmu
(czyli niecheci wyrostej z falszywie rozumianej nauki KosSciola) 1 antyse-
mityzmu (tj. nienawiéci zrodzonej z pobudek narodowosciowych lub ra-
sowych), jakie istnialy 1 jeszcze istniejg wérdd chrzescijan. Oczekujemy,
ze z réwng, determinacja bedzie przezwyciezany antypolonizm. Antyse-
mityzm — podobnie jak antychrystianizm — jest grzechem 1 jako taki
zostal przez nauke Koéciota katolickiego, podobnie jak wszystkie inne
formy rasizmu, odrzucony”®.

W latach nastepnych Dni Judaizmu w Koéciele katolickim odbyty sie
kolejno w 2000 r. w Krakowie (z moim udziatem), Wioctawku, Lublinie,
Bialymstoku (w 2003 r. we Wroctawiu przy tej okazji zaprezentowano
uruchomiona przez Katolicki Dom Spotkan im. Angelusa Silesiusa we
Wroclawiu strone internetows, po$wiecona, Dzielnicy Wzajemnego Sza-
cunku), Poznaniu, Katowicach, Kielcach i ostatnie w Gdansku. Réwnole-
gle, we Wroclawiu co roku odbywaly sie z tej okazji spotkania modlitew-
ne, koncerty muzyki synagogalnej, wystawy muzealne.

W 2006 r. podczas spotkania w auli Papieskiego Wydziatu Teologiczne-
go we Wroclawiu, ktéremu przewodniczyl arcybiskup Marian Gotebiew-
ski, powiedziatem: ,,Dzien Judaizmu w Kos$ciele katolickim w Polsce to czas
wazny nie tylko dla bezposrednich uczestnikéw dialogu, obecnych dzisiaj
na wspolnej modlitwie, obserwowany jest z uwaga zaréwno w kraju, jak
1 poza nim. [...] Pamietamy, ze w trudnych poczatkach dialogu chrzeéci-
jansko-zydowskiego w Polsce istotny udzial mieli biskup Jézef Gadecki
1 6wczesny metropolita wroctawski, ksigdz kardynat Henryk Gulbinowicz.
Jest niezmiernie wazne przypomnienie istotnego wkladu w ten dialog
ksiedza arcybiskupa Mariana Golebiewskiego, ktory w roku 1989 byt
uczestnikiem kursu (seminarium naukowego) z zakresu zagadnien juda-
izmu w Spertus College of Judaica w Chicago, a takze jednym z pierw-

8 List Rady Episkopatu Polski ds. Dialogu Miedzyreligijnego z okazji Wielkiego Ju-
bileuszu Roku 2000: Dialog u podstaw ewangelizacji. ,,Biuletyn Katolickiej Agencji In-
formacyjnej” 2000, nr 440, s. 9—10. Podaje za: www.episkopat.pl, 2000.
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szych czlonkéw powotanej w roku 1986 Podkomisji Episkopatu Polski
ds. Dialogu z Judaizmem. W 2006 r. tematem rozwazan jest »Mesjasz,
oczekiwanie na Jego nadejécie«. Mesjasz to po hebrajsku Ha-melech
ha-masziah — namaszczony krél. Wystepuje w historii Zbawienia w II Ksie-
dze Samuela (7; 23:1—3); w Psalmie 2 1 18 w ksiegach prorokéw Amosa
(9, 11), Izajasza (11, 10), Ozeasza (3, 5) 1 Ezechiela (37, 15). W tradycyj-
nym judaizmie Mesjasz jest potomkiem domu Dawida, ktory bedzie pano-
wal w Jerozolimie, odbuduje Swiatynie 1 odnowi ofiary $wiatynne. Jak
si¢ wydaje, ten motyw jest przedmiotem zaréwno wspélnych rozwazan,
jak 1 rozbieznosci pomiedzy chrzescijanstwem 1 judaizmem: Zydzi wie-
rza, w jego pierwsze przyszte nadejécie — chrzeScijanie sa w okresie miedzy
przyjéciem a oczekiwaniem na powtorne nadejScie Mesjasza. Wiara w Me-
sjasza jest, z drugiej strony, podstawowsq ideq taczaca chrzescijanstwo
1 judaizm, w zadnym innym systemie nie wystepuje w takiej postaci
1z taka moca. Nadzieje mesjanskie towarzyszyly Zydom w pelnej tragedii
historii wielu pogroméw 1 prze§ladowan po tragedie Szoah — zaglade
w XX wieku. Przetom XX 1 XXI wieku to czas nowych nadziei: okres prze-
tomowego dla stosunkéw chrzescijansko-zydowskich pontyfikatu pa-
pieza Jana Pawla II i obecnego Benedykta XVI. Dla Zydéw w Izraelu
1 diasporze to takze czas modlitw o pokd) w kraju Izraela 1 na Bliskim
Wschodzie.

W mojej rodzinie zywa jest tradycja wspominania pradziadka Samu-
ela, ktory byl biednym krawcem w Wieliczce, a zmart ponad osiemdzie-
siat lat temu. W rodzinnych opowieéciach moj pradziad ubieral na noc
specjalne odzienie: rodzaj od$wigtnego ubrania — wszak trzeba by¢ go-
towym w kazdej chwili na przyjscie Mesjasza. Chrzescijan 1 Zydow taczy
wspolna, codzienna nadzieja, oczekiwanie — w odéwietnym duchowym
odzieniu — na przyjs$cie Mesjasza, potomka domu Dawidowego”.

Dni Judaizmu obchodzone sa uroczyécie na Dolnym Slasku takze poza
Wroctawiem. W 2007 r. mialem zaszczyt, na zaproszenie biskupa Igna-
cego Deca, wyglosi¢ w Swidnicy, w kosciele farnym pod wezwaniem
$w. Stanistawa 1 Wactawa, wyktad zatytutowany ,Judaizm a chrzesci-
janstwo”, w ktérym przypomnialem wazniejsze wydarzenia z historii re-
lacji chrzescijanstwa 1 judaizmu. .

Wezesny Kosciét nie szukal dialogu z Zydami, szukal réznic, zazna-
czenia odmiennej tozsamoéci religijnej. Szybko osig sporu stal sie stosu-
nek do koncepcji boskoéci Jezusa, ktorej nie przyjeli Zydzi. Wokét niej
poglebialy sie réznice rytualne: obchodzenie niedzieli jako najwazniejsze-
go dnia w tygodniu, brak obrzezywania meskich cztonkéw gmin, Swie-
towanie dni zwigzanych z zyciem Jezusa. Wieki srednie to okres nagonki
na Zydow, ktérych oskarzano o bogobdjstwo — spowodowanie $émierci
Chrystusa (po raz pierwszy przez biskupa Sardes Melito, juz w 167 r.).
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Oskarzenie Zydéw o bogobgjstwo zostato przez Kosciét katolicki uznane
jako niestuszne dopiero w XX wieku deklaracja Nostra aetate Soboru
Watykanskiego II z 1965 r., w ktérej czytamy: ,,A cho¢ wladze zydowskie
wraz ze swymi zwolennikami domagaty sie §mierci Chrystusa, jednakze
to, co popetniono podczas Jego meki, nie moze by¢ przypisane ani wszyst-
kim bez réznicy Zydom wéwczas zyjacym, ani Zydom dzisiejszym. Cho-
ciaz Kosciét jest nowym Ludem Bozym, nie nalezy przedstawiaé Zydow
jako odrzuconych ani jako przekletych przez Boga, rzekomo na podsta-
wie Pisma Swietego. Niechze wiec wszyscy dbaja o to, aby w katechezie
1 gloszeniu slowa Bozego nie nauczali niczego, co by nie licowato z praw-
da ewangeliczna i z duchem Chrystusowym™.

Innym oskarzeniem Zydéw byl zarzut o tak zwany mord rytualny.
,Mord rytualny” to przesad, ktérego trescia bylo przekonanie o mordo-
waniu dzieci chrzeécijanskich przez Zydéw w celach rytualnych i me-
dycznych. Przyczyna rzekomych morderstw miata by¢ cheé powtérzenia
Pasji Chrystusa oraz zdobycie krwi niezbednej do wyrobu macy spozy-
wanej w czasie Swieta Pesach. Pierwsze po$wiadczenie w zrédiach archi-
walnych o takie oskarzenie zostato sformulowane w Rawie Mazowieckiej
w 1547 r. Ostatnie oskarzenia o Infancidium odnotowano w Polsce tuz
po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowej, miedzy innymi w Krakowie
(11 sierpnia 1945 r.) 1 Kielcach (4 lipca 1946 r.), co stato sie przyczyna
pogroméw w tych miastach?. '

W éredniowieczu czesto oskarzano Zydow o zbezczeszczenie hostii, co
ma zwigzek z przesadem dotyczacym rzekomego ,,mordu rytualnego”, tyle
ze w tych przypadkach rzekomymi ofiarami majg by¢ komunikanty. Utrzy-
mywano, ze Zydzi namawiaja, chrzescijaniska stuzbe lub przekupionych
wspélwinowajcow do wykradania hostii 1 w tej postaci pastwia, sie nad
Nim, jakby odtwarzajac ukrzyzowanie Chrystusa, a dowodami miaty by¢
hostie ociekajace krwia. Dlatego tez pozbawiono chrzeécijanskich nie-
wolnikow 1 stug z doméw zydowskich mozliwoéci przyjmowania komunii
1 wyznaczono kar¢ $mierci za kradziez hostii. Oskarzenia takie doprowa-
dzaly zwykle do wymordowania wszystkich Zydow z danej miejscowosci,
a dtuznikom pozwalalo na uwolnienie si¢ od dlugow, jakie wczesniej za-
ciggneli u Zydow, a takze na konfiskate zydowskiego mienia. Do pogro-
moéw na takim tle dochodzito w wielu miastach niemieckich, po raz pierw-
szy w Belitz w poblizu Berlina w 1243 r., potem w 1337 r. w dolnobawar-
skiem miescie Deggendorf. W 1349 r. w Strasburgu spalono 2 tys. Zydoéw,
ich majatek za$ zostat rozdzielony wérdd chrzescijan, w tym samym roku

" Deklaracja o stosunku Koéciota do religii niechrze$cijaniskich Nostra aetate.
W: Sobér Watykariski 1I. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznat 2002, s. 333—3317.
8A. Cichopek: Pogrom Zydéw w Krakowie. 11 sierpnia 1945 r. Warszawa 2000.

5 Dialog...
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postradala zycie niemal cata zydowska ludno§é 350 gmin; na ogét palono
ich zywcem. Bardzo wielu Zydéw moglo uniknaé $mierci przez przyjecie
chrztu, ale prawie zawsze przedkladali oni meczenstwo nad zycie w wie-
rze chrzes$cijanskiej®. _ )

Tutaj mozna przytoczy¢ dzieje Zydéw w Swidnicy. W 1453 r. przybyt
do Wroctawia charyzmatyczny wloski kaznodzieja, franciszkanin Jan Ka-
pistran. W swoich wielogodzinnych kazaniach poS§wieconych Sadowi Osta-
tecznemu, przygotowaniu do spowiedzi wielkanocnej, wzywat do krucja-
ty przeciw Turkom zagrazajacym Belgradowi, agitowal przeciw husytom
1 innym heretykom, czym rozpalat rzesze stuchaczy. Po tych kazaniach
pojawilo si¢ oskarzenie Zydéw o profanacje hostii, w co mieli by¢ zamie-
szani Zydzi w wielu miastach na Dolnym Slasku oprécz Wroctawia
w Oleénicy, Jaworze, Strzegomiu i Swidnicy. Po procesie, odbytym pod
przewodnictwem Kapistrana, odbyly sie publiczne egzekucje domniema-
nych sprawcow We Wroctawiu spalono na placu Solnym 4 sierpnia 41
Zydéw, w SW1dnlcy 13 sierpnia — 17 Zydéw (10 mezczyzn i 7 kobiet).
Nieliczni (20 oséb, prawdopodobnie dzieci 1 mlodziez) wybrali chrzest,
reszt¢ wygnano z Dolnego Slaska, a ich majatki skonfiskowano. Do Swid-
nicy Zydzi powrécili dopiero w 1799 r., po zezwoleniu na osiedlanie sie
wydane przez Prusakow.

Jak pisze Jean Delumeau w Strach w kulturze Zachodu: ,[...] na po-
czatku czaséw nowozytnych lek przed Zydami sytuowat sie przede wszyst-
kim na poziomie religijnym” i byt potaczony ze strachem przed Turkami,
Zydzi traktowani byli jako agenci szatana. W XIX wieku wraz z rodze-
niem sie nacjonalizméw 1 panstw narodowych oraz sekularyzacja zycia
publicznego pojawil sie etniczny wymiar antysemityzmu, a wraz z nim
wysunieto nowe oskarzenia o dazenie do przejecia wladzy nad Swiatem.
W 1905 r. carska ochrana spreparowata broszure Protokoty medrcéow Sy-
jonu, ktora stata sie fundamentem fobicznej odmiany antysemityzmu'°.

Apogeum antysemityzmu przypadto na lata 30. XX wieku w III Rze-
szy, gdzie byl jadrem oficjalnej ideologii panistwowej. Wprowadzono tam
serie ustaw ograniczajacych udzial Zydéw niemieckich w zyciu gospo-
darczym i politycznym. Po 1939 r. rozpoczeto dzialania w celu wymordo-
wania wszystkich Zydéw w Niemczech i na terytoriach Europy kontrolo-
wanych przez III Rzesze. W czasie konferencji w Wannsee, 20 stycznia
1942 r. zapadla decyzja o ostatecznym rozwiazaniu kwestii zydowskiej,
masowy mord okoto 6 mIn Zydéw europejskich znany jest w historii jako
Holokaust. Zydzi pamietaja o tysiacach polskich chrzeScijan, ktorzy

° Historie Zydéw w Europie przedstawia P. Johnson: Historia Zydéw. Krakéw
1994.
10J. Delumeau: Strach w kulturze Zachodu. Warszawa 1986.
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z narazeniem zycia swojego i swych rodzin ratowali Zydéw; im po$wie-
cony jest las drzewek oliwnych w Instytucie Yad Vashem w Jerozolimie.
Wiek XX to przede wszystkim wiek Szoah — zaglady Zydéw europe;j-
skich, takze wiek dialogu chrzescijanstwa i judaizmu. Duze znaczenie
dla katolikéw miala wspomniana juz deklaracja Nostra aetate ogltoszona
na Soborze Watykanskim II (1965 r.), ktora orzekla, ze lud Nowego Te-
stamentu zespolony jest duchowo z plemieniem Abrahama, odrzucita
odpowiedzialno§¢ wszystkich Zydéw, a szczegélnie wspélczesnych za
smier¢ Chrystusa, zabronila przedstawia¢ Zydéw jako odrzuconych ani
jako przekletych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma Swietego, oraz
potepita przejawy antysemityzmu, ktére kiedykolwiek i przez kogokol-
wiek kierowane byly przeciw Zydom. Obecnie antyjudaizm w teologii
1 tolerowanie antysemityzmu sa przez przewazajaca wiekszo$é Koscio-
16w chrzes$cijanskich uwazane za niezgodne z duchem chrzescijanstwa.
Ogromne znaczenie dla dialogu chrzescijanstwa i judaizmu miat czas
pontyfikatu Jana Pawla II. Oto niektére, moze mniej znane, wydarzenia

z zycia polskiego Papieza, a ktore towarzyszyly memu zyciu:

— 28 lutego 1969 1. odwiedzit dwie czynne synagogi na Kazimierzu w Kra-
kowie, w parafii Bozego Ciala. Byt to trudny czas dla polskich Zydow,
po tzw. wydarzeniach marcowych 1968 r.

— Tlipca 1979 r., juz jako papiez, podczas pierwszej pielgrzymki do Pol-
ski kleknat przed pomnikiem ofiar Holokaustu w Oéwiecimiu. Dzien
pézniej statem diugo pod oknami domu biskupiego w Krakowie przy
ul. Franciszkanskiej, by jak wielu Polakéw wyrazi¢ wdziecznoéé za
poparcie w ciemnych czasach komunizmu.

— 8 lutego1981 r. Papiez spotkal sie z rabinem Rzymu — Toafem pod-
czas wizytacji jednej z parafii. Niedtugo potem, 13 maja 1981 r. doszto
do zamachu Mehmeta Ali Agcy na Papieza, stajacego sie ofiara terro-
ru muzulmanskiego. Zaraz po wyzdrowieniu, 13 kwietnia 1986 r. od-
byt oficjalna wizyte w synagodze rzymskie;j.

— 9 maja 1991 r. odbyto sie pierwsze spotkanie z przedstawicielami spo-
lecznosci zydowskiej w Polsce.

— 21 wrzeénial993 r. odbylo sie w Watykanie pierwsze spotkanie z ra-
binem naczelnym Izraela (aszkenazyjskim) Meirem Lau, 30 grudnia
tego samego roku nastapilo nawigzanie stosunkéw dyplomatycznych
Watykan — Izrael.

— 9 czerwca 1997 r. odmdéwiono wspomniang wspolna modlitwe ekume-
niczna w Hali Ludowej we Wroclawiu, a 31 wrzes$nia tego roku odbyto sie
watykanskie sympozjum , Korzenie antyjudaizmu w Srodowisku chrzes-
cijanskim”, podczas ktorego Papiez potepil antyjudaizm i antysemityzm.
Nie wszyscy w Polsce stuchali Jego gltosu: w nocy z 25/26 lutego 1997 r.
,hieznani sprawcy’ podpalili synagoge Nozykow w Warszawie.

5%
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— W lipcu 1998 r. Kazimierz Switor stawial krzyze w O$wiecimiu, co
dato poczatek skandalowi wokoét ,zwirowiska”. Za moja rada krzyz
pozostal, ale od strony budynkéw obozu posadzono szybkorosnace
drzewka, by nie niepokoi¢ odwiedzajacych teren bylego obozu Au-
schwitz-Birkenau. Jak wazne bylo ugodowe zalatwienie tej sprawy,
mogliémy sie przekonaé podczas ubiegtorocznej wizyty papieza Bene-
dykta XVI w Polsce — przebywajac w Oéwiecimiu, odwiedzit On kato-
lickie Centrum Dialogu usytuowane w poblizu ,,zwirowiska”.

— 13 czerwca 1999 r. uczestniczylem z Papiezem w modlitwie pod po-
mnikiem Umschlagplatz w Warszawie.

— 20—26 marca 2000 r. Papiez odbyt pielgrzymke do Izraela, Jordanii
1Autonomii Palestynskiej. 23 marca w Instytucie Yad Vashem powie-
dziatl: ,, Koécidt jest gleboko zasmucony z powodu nienawiéci, aktow
przesladowania i okazywania antysemityzmu skierowanego przeciw
Zydom przez chrzescijan w jakimkolwiek miejscu i czasie”. Trzy dni
pozniej, pod Kotel (Sciana Zachodnia w Jerozolimie), miedzy kamie-
nie muru Papiez wlozyl modlitwe ,,Boze naszych ojcéw, Tys wybrat
Abrahama i jego potomkéw, aby przyniesli Twe Imie narodom; jeste-
Smy gleboko zasmuceni zachowaniami tych, ktérzy w historii powo-
dowali cierpienia Twych dzieci i proszac Cie o przebaczenie, pragnie-
my oddac si¢ szczeremu braterstwu z narodem przymierza”'.

~ Stowa Papieza wstrzasnely czescia Zydow na calym $wiecie. Grupa

Zydéw, w tym wielu rabindéw, oglosita 10 wrzeénia tego samego roku zy-

dowskie oéwiadczenie na temat chrzescijan i chrzescijanstwa Dabru emet,

w ktérym czytamy: ,,W ostatnich latach nastapila dramatyczna, bezpre-

cedensowa zmiana w stosunkach zydowsko-chrzescijanskich. Przez nie-

mal dwa tysigclecia zydowskiej diaspory chrzescijanie zwykli charakte-
ryzowac judaizm jako religie nieudana czy, w najlepszym razie, przygo-
towujaca grunt 1 majaca swoje wypetnienie w chrzesécijanstwie. Jednak

w dziesiecioleciach, ktore nastapilty po Holokausécie, chrzescijanstwo ule-

glo dramatycznej zmianie. Coraz wiecej oficjalnych cial koScielnych, za-

réwno rzymskokatolickich, jak 1 protestanckich, publicznie oS§wiadcza,
ze ma wyrzuty sumienia z powodu niewlasciwego traktowania przez
chrzeécijan Zydéw ijudaizmu. Oéwiadczenia te stwierdzaja, tez, ze chrze-
$cijanskie nauczanie 1 kaznodziejstwo musi ulec zmianie tak, by uznaé
trwaloéé Boskiego przymierza z Zydami i pochylié¢ sie z uznaniem nad
wkladem judaizmu do cywilizacji §wiata i do same]j wiary chrzescijan-
skiej. [...]. ZydziichrzeScijanie musza razem pracowac na rzecz sprawie-
dliwosci 1 pokoju. Zydzi i chrzesScijanie, kazdy na swéj sposéb, uznaja, ze

1 Postawe Jana Pawta IT wobec Zydéw omawia G. Ignatowski: Papieze wobec
kwestii Zydowskiej. Katowice 2007.



Dni Judaizmu w KoSciele katolickim... 69

Swiat nie jest w stanie zbawienia, co wyraza sie w trwatosci przeslado-
wan, ubdstwa, ludzkiego ponizenia i nedzy. Chociaz sprawiedliwo$é 1 pokdj
sa w ostatecznym rachunku Boze, nasze potaczone wysitki, we wspotpra-
¢y z innymi wspélnotami religijnymi, pomoga sprowadzi¢ krélestwo Boze,
na ktore oczekujemy z nadzieja. Osobno 1 razem musimy pracowaé¢ na
rzecz sprawiedliwos$ci 1 pokoju w naszym $wiecie. W tym dziele kieruje
nami wizja prorokéw Izraela”?2.

Mysél teologiczna papieza Jana Pawla Il byla otwarta na inne religie
1 postawy. Przytocze slowa, ktore skierowat do gminy zydowskiej w Rzy-
mie w 2004 r.: ,Wielki filozof 1 teolog, znany dobrze §w. Tomaszowi z Akwi-
nu, Majmonides z Kordoby (1138—1204) wyrazit nadzieje, ze lepsze re-
lacje miedzy Zydami i chrzeScijanami moga prowadzié¢ do wspdlnego wy-
chwalania Boga przez caly §wiat, jak to jest napisane: »Wtedy bowiem przy-
wroce narodom wargi czyste, aby wszyscy wzywali imienia Pana
1 stuzyli Mu jednomy$lnie«”.

Jan Pawel II dzieki swym do$§wiadczeniom i talentom, jakimi obda-
rzyt go Stwoérca, w tym odwadze 1 uporowi, potrafil przekroczyé wiele
barier, stajac sie jedng z wielkich postaci historii §wiata w XX wieku.
Zmienil diametralnie opinie niekatolikow o Kosciele. Bedac Zwierzchni-
kiem Stolicy Apostolskiej, stat sie Apostotem do wielu stolic na Swiecie.
Usunal jedna z centralnych cegiel w murze systemu komunistycznego,
dzieki czemu 6w system runal; przyczynit sie bezposrednio do stabili-
zacji w Ameryce Lacinskiej, wzywat do zmagan z terroryzmem, plaga,
ktora Jego samego okrutnie dotkneta. Papieskim dzietem bylo zasianie
ziarna, by przyszte pokolenia mogtly zbieraé¢ plony pokoju, wzajemnego
szacunku na calym Swiecie.

Dzielo pojednania kontynuuje papiez Benedykt XVI, czemu dat wyraz
w wielu wystapieniach, w tym w Auschwitz w 2006 r.'* Wiek XXI bedzie
okresem préby porozumienia miedzy chrzescijanstwem, judaizmem 1isla-
mem. Nieraz z przerazeniem obserwujemy, jak problemy religijne prze-
plataja sie z politycznymi i1 ekonomicznymi. Od nas zalezy, czy wazniej-
sze bedzie to, co taczy ludzi, czy to, co ich dzieli, czy pokd) wezmie gore
nad nienawiécia. Ten proces musi odbywaé sie w atmosferze szukania
prawdy o sobie i innych, takze w relacji szacunku dla innego czlowieka.
Maja w tym udziat Dni Judaizmu w Kosciele katolickim w Polsce.

2 Dabru emet”. Zydowskie oSwiadczenie na temat chrzescijan i chrzescijanstwa,
ogloszone 10 wrzesnia 2000 roku. ,Wiez” 2001, nr 8, s. 56—58.

13 Na temat stosunku Benedykta XVI do Zydéw zob. G. Ignatowski: Znaczenie
wizyty Benedykta XVI w synagodze koloniskiej dla pojednania chrzescijansko-zydow-
skiego. W: W drodze na trzecie Europejskie Zgromadzenie Ekumeniczne w Sibiu. Red.
R. Porada. Opole 2006, s. 53—58.
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Dni Judaizmu w Krakowie

Fakty

Pojawity sie w Koéciele w Polsce na szlaku pomiedzy soborowa odno-
wa_Kosciota a odnowa zadana Koéciotowi przez papieza Jana Pawla II
w przeddzien Wielkiego Jubileuszu Chrze$cijanstwa Roku 2000. Minat
wladnie ogloszony w liscie papieskim 7Tertio millennio adveniente okres
wstepny przygotowan do Jubileuszu, przypadajacy na lata 1994—1996,
ktéry byl przeznaczony na refleksje pokutna i oczyszczenie pamieci. Gdy
Konferencja Episkopatu Polski na wniosek przewodniczacego jej Komi-
tetu ds. Dialogu z Judaizmem podjeta decyzje o wprowadzeniu Dni Ju-
daizmu, byl rok 1997 — w terminologii programu przygotowan tak zwa-
ny Rok Jezusa Chrystusa. Kosciét w Polsce organizowal I Dzien Juda-
izmu w styczniu 1998 r., wychodzac mocnym hastem wtaénie od cztowie-
czenstwa Jezusa: ,,Kto spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka judaizm”.

Od pierwszych doswiadczen do wypracowania ksztattu

W Krakowie od samego zarania Dni Judaizmu istniala instytucja,
ktéra z racji swego profilu 1 celow statutowych byta organem odpowied-
nim do podjecia realizacji tego zamystu (co, jak rozumiem, stanowi sytu-
acje nadzwycza) korzystng w poréwnaniu z innymi diecezjami). Chodzi
o Miedzywydziatowy Instytut Ekumenii i Dialogu Papieskiej Akademii
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Teologicznej'. Jego dyrektor, ks. prof. Lukasz Kamykowski, juz wéwczas
byl referentem Duszpasterstwa Ekumenicznego metropolii krakowskiej,
a zarazem czlonkiem Komitetu Episkopatu ds. Dialogu z Judaizmem. Miato
to zwiazek z profilem jego specjalizacji w ramach teologii fundamental-
nej: katolicka teologig Izraela i, szerzej, teologia dialogu. Oznacza to, ze
za poérednictwem osoby ks. L.ukasza Kamykowskiego MIED jest organi-
zatorem Dni Judaizmu w KoSciele krakowskim z ramienia archidiecezji.

Co méwia archiwa naszego Instytutu o pierwszym Dniu Judaizmu
w Krakowie? Méwia, ze bylo to wydarzenie bardzo skromne, ale oparte
na podstawowym celu Dni Judaizmu, zawartym w projekcie autorskim
arcybiskupa Stanistawa Gadeckiego: na modlitewnej refleksji nad wie-
zig Koéciota z Izraelem? W dwoch pierwszych latach Instytut, organizu-
jac Dni Judaizmu, zwigzal si¢ z kosciotem $w. Barbary przy domu pro-
wincjalnym ksiezy jezuitow. Ks. Adam Zak, éwczesny prowincjal, wyglo-
sit w czasie I Dnia Judaizmu kazanie w ramach liturgii stowa celebrowa-
nej przez niego wraz z ks. Kamykowskim. Pamietajacy te czasy organi-
zatorzy wspominaja, ze nie zaproszono wtedy na to spotkanie krakow-
skich Zydéw — ale zyczliwi organizatorom obserwatorzy doniesli, ze na
I Dniu Judaizmu w kosSciele §w. Barbary Zydow widziano.

Niezwykla, swoja droga, jest w tym kontekécie symbolika koSciola
sw. Barbary. Podwaliny pod budowe poprawnych relacji Kosciota z Izra-
elem zostaly w Krakowie w 1998 r. polozone w tym samym ko$ciele,
z ktorego w roku 1407, wedle relacji Jana Diugosza, wierni zastyszawszy
pogloski o rzekomym mordzie rytualnym, wylegli na ulice Zydowska, (dzi-
siaj: $w. Anny), by pladrowac i zabija¢ swych zydowskich sasiadéw. Spto-
nal wéwczas drewniany kosciot §w. Anny, w ktorym Zydzi szukali schro-
nienia. Byl to najwiekszy pogrom Zydow w dziejach Krakowa?.

W nastepnym roku, 1999, w ramach programu II Dnia Judaizmu do
liturgii stowa Bozego zostato dotaczone spotkanie z przedstawicielem stro-
ny zydowskiej o charakterze dwugtosu. W tym samym roku, co Dni Ju-
daizmu, w Krakowie pojawila sie edukacyjna Fundacja Laudera wraz
z rabinem Sacha Pecaricem (rabina gminy weciaz jeszcze nie bylo). Tak
wiec do dwuglosu z ks. Kamykowskim zostal zaproszony rabin Pecaric,
a rozmawiali na temat warto$ci modlitwy.

Tu stowo na temat rabina Pecarica. Towarzyszyl nam jako gosé¢ spo-
tkan dialogowanych od IT az do VI Dnia Judaizmu. Az trudno w to uwie-

! Powstaly w pazdzierniku 1993 r.

2 Por. S. Gadecki: [broszura] Dzieri Judaizmu w Kosciele katolickim w Polsce
1711998 r. Warszawa 1998, s. 1.

3Por. M. Rozek, H. Halkowski: The Jews in Cracow. A 700-year History. Cra-
cow 2005, s. 29-34.
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rzyé, bo jako Zyd, ktéry przyjmowal zaproszenie Koéciota, zachowywat
si¢ w sposob specyficzny. Siadal do wspélnego wystapienia, choé zastrze-
gal publicznie w jego trakcie, ze nie uznaje dialogu pomiedzy Zydami
1 chrzeScijanami. Za to byl w Krakowie na tyle dlugo, ze mozna sie byto
z nim dobrze porozumieé¢ w jezyku polskim.

Rok 2000 by! rokiem przetomowym — w Roku Wielkiego Jubileuszu
Krakéw stat sie miejscem ogdélnopolskich obchodéw III Dnia Judaizmu.
Woéwezas poszerzyla sie, a zarazem utrwalila formuta krakowskiego Dnia
Judaizmu. Z koéciota éw. Barbary przenidst sie on na state do bazyliki
ojcéw Franciszkanéw (moze nie tyle z powodu bliskiego sasiedztwa
z naszym Instytutem — bo jest vis a vis — ale zapewne przez afiliacje
owcezesnego wicedyrektora Instytutu, ojca franciszkanina, prof. Zdzista-
wa Kijasa). Do organizacji zostata wlaczona zydowska gmina wyznanio-
wa w Krakowie, konkretnie jej przewodniczacy, pan Tadeusz Jakubo-
wicz. Od tego momentu pan Jakubowicz spotyka sie kazdego roku z chet-
nymi w ramach spotkania (potaczonego ze spacerem), ktéremu nadany
zostal tytut: ,Sladami judaizmu na krakowskim Kazimierzu”.

Jest to nie tyle opowiadanie o zabytkach tego najlepiej w Polsce za-
chowanego kompleksu judaikéw, ile okazja do podzielenia sie biezacymi
wiadomosciami z zycia gminy krakowskiej czy wspomnieniami, nie tylko
osobistymi — bo pan Jakubowicz jest osoba ocalona z Holokaustu dzieki
pomocy Polakéw, ktorej doznal po ucieczce z obozu w Plaszowie po wy-
wozce z getta. Wspomnienia, nie mniej wzruszajace, obejmuja relacje kar-
dynata Karola Wojtyly z gmina, jego wizyty w synagodze Remuh. Kiedy
Jan Pawel IT umieral, prezes zarzadzil modly za Niego w synagodze. Méowi
o nim ,nasz Papiez”... Zawsze przychodzi do koéciota na liturgie stowa
w Dniu Judaizmu 1 przyprowadza grono w kipach spoéréd tych cztonkow
gminy, ktérym nie przeszkadza wejscie do kosciota. Zawsze prosimy pana
Jakubowicza, aby zabral glos w kosciele po nabozenstwie. Ze stéw bije
ciepto, a po nich nastepuja uéciski z kardynatem, przykuwajace najwiek-
sza uwage mediow sposrod calego programu Dnia.

Od roku 2000 tradycja stato sie, ze w obchody Dnia Judaizmu wta-
czony jest kardynal metropolita krakowski, ktory celebruje liturgie sto-
wa 1 wyglasza homilie. Wowczas z okazji szczegodlnie uroczystych obcho-
déow w Krakowie — pod haslem , To bedzie dla was Jubileusz” homilie
wyglosit arcybiskup Gadecki. W programie calodniowego niedzielnego
programu znalazto sie tradycyjne spotkanie z rabinem w dwuglosie, kté-
re podjelo kolejny temat z zakresu wspdélnych pojec religijnych: ,Rola
Objawienia u progu III Tysiaclecia”. W dwuglosie wystapili ks. Kamy-
kowski 1 rabin Pecaric¢. Nie zabrakto akcentéow festiwalowych: chér Can-
tores Cracovienses dzialajacy przy duszpasterstwie jezuitow wystapit
z koncertem piesni synagogalnej, a ,ostatni klezmer Galicji”, pan Leo-
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pold Koztowski, wystapil wraz z zespotem solistéow z Teatru Ludowego
w koncercie pieéni jidisz w polskiej aranzacji — w bazylice ksiezy Jezu-
1téw na ulicy Kopernika.

Wypracowana w roku 2000 formuta Dni Judaizmu wydata nam sie
na tyle optymalna, to znaczy wypelniajaca oryginalny zamyst, ze nie przy-
bylo jej od tego czasu zadnych elementéw, a niektére ubyly. Przyznam, ze
nie czynimy wysitkéw w kierunku okraszenia Dni Judaizmu watkami
kulturowymi, co by¢é moze nadatoby im bardziej atrakcyjna forme. Kra-
kéw jest miejscem przebogatym w centra kultury zydowskiej. Caty Kazi-
mierz jest skansenem zydowskiego folkloru, nastawionym na turystyke,
a zespoly muzyki klezmer spotykamy nawet na Rynku czy na ulicy Grodz-
kiej. Nie chcemy dublowa¢ szerokiej formuly stynnego Festiwalu Kultu-
ry Zydowskiej w Krakowie czy Centrum Kultury Zydowskiej pana Jo-
achima Russka, by wymieni¢ tylko gtéwne centra. Pojawiajq sie tez nowe
centra, niektore powielaja pomysty dyrektora Festiwalu, pana Janusza
Makucha, wrecz caty program festiwalowy. Niektore oérodki sa catkowi-
cie oryginalne: na przyklad na kanwie wystawy judaikéw w Muzeum
Narodowym powstat cykl wykladéw popularnych o judaizmie, wyglasza-
nych raz w miesiacu w tymze Muzeum. Tematy trafione w dziesiatke,
catoéé bardzo przemy$lana. Zdajemy sobie sprawe, ze wystepujac w imie-
niu Koécidta, nasz Instytut podejmuje specyficzna role edukacyjna 1 ze
nalezy do nas swoiste zadanie realizowania intuicji zawartych w doku-
mentach Koéciola 1 wypowiedziach Jana Pawta II.

Od IV Dnia Judaizmu nasze obchody trwaja przez dwa dni. Spotka-
nie z prezesem Gminy odbywa sie na Kazimierzu w niedziele poprzedza-
jaca dzien 17 stycznia. Spotkanie modlitwne w bazylice z kardynatem
z udziatem zaproszonych Zydéw, a takze spotkanie studyjne z go$ciem
zydowskim, zakonczone poczestunkiem, robimy ipsa die, 17 stycznia, chy-
ba ze wypada w piatek, to wtedy dzien wczeéniej. Spotkania te odbywaja
sie w Papieskiej Akademii Teologicznej, w jej auli oraz pomieszczeniach
naszego Instytutu.

Tematy spotkan miedzyreligijnych

Przyjrzyjmy sie dalszym tematom, jakie podejmowane byly w ramach
dwuglosu z go$ciem zydowskim. Kolejne trzy spotkania od III do V Dnia
Judaizmu zajely sie biezacymi problemami, waznymi dla §wiata, widzia-
nymi z perspektywy obu religii: ,,Drogi pokoju” (2001), ,Religijna nadzie-
ja Zydow 1 chrze$cijan wobec probleméw wspodlczesnego swiata” (2002)
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czy wspélnym podstawom obu religii: ,,Znaczenie Biblii w zyciu cztowieka
—ujecie zydowskie 1 chrzescijanskie” (2003).

Nastepnie od roku 2004 do 2006 postanowili$my p6j$¢ za hastem ogol-
nopolskich obchodéw. Wéwcezas przez dwa lata naszym goSciem zydow-
skim w dwuglosie byl red. Konstanty Gebert z Warszawy — postaé nie-
zwykle zywa, btyskotliwa, kontaktywna, mocno osadzona w zyciu religij-
nym (nie tylko psycholog i dziennikarz, ale takze autor komentarzy do
Tory), ktory w 2004 r. podjal temat: ,,Staniecie sie blogostawienstwem,
Za 8,13, a w 2005: ,Soborowy przetom w relacjach chrzescijansko-zy-
dowskich — z perspektywy 40-lecia deklaracji Nostra aetate”’. Podejmu-
jac na IX Dniu Judaizmu ogélnopolskie hasto ,Na drodze ku Temu, ktéry
nadchodzi”, zmieniliSmy catkowicie formute spotkania: od spotkania eru-
dycyjnego poszlismy w kierunku §wiadectwa — o doswiadczeniu wspot-
pracy chrzeécijan i Zydéw méwili chrzescijanie i jedna Zydéwka. Dla jed-
nych to bylo nudne, dla innych wzruszajace — zalezy, czego kto szuka na
wyzsze] uczelni katolickiej] w Dniu Judaizmu. Wystapita nauczycielka,
mgr Katarzyna Bober, 1 uczennica, Marysia, z IX LO im. M. Kopernika
w Lublinie, ktére prowadzi wspdlprace 1 wymiane ze szkota w Izraelu.
To inicjatywa dyrektorki, pani Zofii Bieleckiej, ktéra nie mogta uczestni-
czy¢ w spotkaniu, ale przystata poruszajacy list. W panelu uczestniczyta
Swiecka teolozka, mgr Agnieszka Piskozub-Piwosz, uczestniczka wspdl-
nych seminariéw chrzescijansko-zydowskich organizowanych przez ra-
bina Michaela Signera (takze na PAT), jak réwniez nasz wspélpracow-
nik, znany jako Czlowiek Pojednania, ks. dr Manfred Deselaers z Cen-
trum Dialogu i Modlitwy w O$wiecimiu. Strone zydowska reprezentowa-
ta mgr Dorota Szymborska-Dyrda z Warszawy, ktorej towarzyszyt dwu-
letni syn Janek.

W tym roku (2007) postanowili§my rzucié troche §wiatta na chrzesci-
janstwo od strony jego hebrajskich korzeni, $ciS§le méwiac, podstawowe-
go dla judaizmu pojecia kiddusz ha-Szem w jego najszerszym znaczeniu.
Zajelismy sie modlitwa kadisz, koncentrujac sie na sformutowaniu ,,niech
bedzie uéwiecone Jego wielkie Imie”, tak by lepiej rozumieé¢ modlitwe
,0jcze nasz”, a zwlaszcza ,$wiec sie Imie Twoje”. Naszym gos$ciem byla
przedstawicielka gminy krakowskiej, pani z zarzadu gminy, zasiadajaca
takze w Radzie Zwiazku Gmin Wyznaniowych w Polsce, dr Zofia Radzi-
kowska, byta radna miasta Krakowa, emerytowany wyktadowca prawa
na Ud, osoba szkolona przez rabinéw Fundacji Laudera w Polsce, a do
tego zaprzyjazniona z naszym Instytutem. Chcieliémy maksimum wie-
dzy o jednym z hebrajskich korzeni chrzescijanstwa przekazaé¢ w jak
najlzejszej, medialnej formie. Co$, co nazwaliémy roboczo ,,wywiadem
erudycyjnym”, przeprowadzil z dr Radzikowska teolog swiecki z naszego
Instytutu dr Marek Kita. Wydaje sie, ze doszliémy do ciekawych (i spo-
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dziewanych efektéw): pytania o zydowska wiedze o tym, co podstawowe,
o modlitwe 1 przykazania, o mito§¢ Boga 1 bliZniego, prowadzily do inspi-
rujacych rachunkéw sumienia u chrzescijanskich stuchaczy (o czym sami
nam potem mowili).

Zaplecze personalne

Rozméwcami naszych zydowskich gosci do 2002 r. byt ks. Liukasz
Kamykowski, p6zniej okazat sie potrzebny na obchodach ogélnopolskich,
wiec musieliSmy radzi¢ sobie bez niego, wlaczaliémy wtedy w ten duet
miedzyreligijny biblistow PAT, ks. dr. Romana Pindela, ks. dr. Stani-
stawa Wronke. W roku biezacym po raz pierwszy wystapil w tej roli teo-
log §wiecki dr Marek Kita. Staraliémy sie angazowac jako osoby mode-
rujace spotkania znane postaci $éwiata dziennikarstwa zaangazowane
w problematyke chrzesécijansko-zydowska. Nieocenionym naszym towa-
rzyszem jest ZNAK — w 2002 r. spotkanie rabina Pecarica z ks. Kamy-
kowskim na temat , Religijnej nadziei Zydow i1 chrzeécijan” prowadzil red.
Stefan Wilkanowicz. Red. Janusz Poniewierski wystapil w roku 2003 jako
prowadzacy spotkanie rabina Pecarica 1 ks. Romana Pindela na temat
,Zmaczenie Biblii w zyciu czlowieka”, a takze w roku 2006 zasiadl jako
prowadzacy wsrod osob opowiadajacych o swoich doé§wiadczeniach wspdl-
pracy chrzescijansko-zydowskiej. Dwugtlos red. K. Geberta i ks. dr. J6ze-
fa Morawy nt. Nostra aetate moderowat ks. dr Manfred Deselaers.

Jesienig 2005 r. Krakéw po raz pierwszy od czaséw wojny otrzymat
rabina dla gminy — byl nim Awram Flaks — ktérego tez zaprosiliSmy
do udzialu w Dniu Judaizmu. Rabin wystapil na naszej uczelni w roku
2006, witajac gosci Dnia Judaizmu 1 dzielac sie swoim (pozytywnym)
credo na temat dialog zydowsko-chrzescijanskiego. Rabin postugiwat
sie wowczas wytacznie jezykiem rosyjskim, stad jego udzial w impre-
zie zostal ograniczony do krétkiego wystapienia. Od zesztego roku jest
w Krakowie nowy rabin gminy, Boaz Pash, ktéry takze nie méwi jeszcze
po polsku, 1 nie mégt byé obecny w styczniu na Dniu Judaizmu. Jego
wyjatkows zaleta jest nie tylko jego znana i ceniona w §wiecie wiedza
1 kompetencja, a takze popularno$é¢ wérod lokalnych Zydéw, ale tez fakt,
ze jest bardzo otwarty na wspélprace z chrzeScijanami, majac zreszta
doéwiadczenie dialogu z Koéciotlem z czaséw swojej postugi w Portugalii.
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Trudnosci i ograniczenia w organizacji Dni Judaizmu

Pierwsza, trudnoéé stanowi niewielka liczba Zydéw w Polsce i jesz-
cze mniejsza liczba uczonych czy rabinéw, z ktorymi mozna by prowadzié
spotkania na poziomie akademickim. Oczywiscie, Fundacja Laudera
wydata owoce w postaci wielu wyszkolonych, w tym mtodych ludzi. Jest
tez postep, bo zaczeta funkcjonowac instytucja rabina gminy, choé pierw-
szy utrzymatl sie tu niecaty rok, drugi jest tu od niecatego roku, trudnoécé
w obu wypadkach stanowita bariera jezykowa. Najchetniej zapraszamy
wiec osoby znane, wyszkolone, zyjace judaizmem na co dzien, przyzwy-
czajone do publicznych wystgpien. Charakterystyczne, ze pomimo za-
proszenia nigdy nie przychodza na Dni Judaizmu mtodzi Zydzi. Jest to
dla nas psychologicznie zrozumiate. Sa to czesto ludzie powracajacy do
swych zydowskich korzeni, sq neofitami na swojej zydowskiej drodze.

Druga trudnoé¢ dotyczy dla odmiany ksiezy proboszczow, to znaczy
nieprzenikalnej bariery informacyjnej, jaka istnieje dla naszych plakatow
rozsylanych przez kurie. Naprawde niewielu proboszczow wiesza te pla-
katy w gablotach. Prébowalismy dotaczaé list motywacyjny od referenta
ekumenicznego Kurii, ale takie papiery tez nie zdaja sie na nic. Wydaje
sie, ze gdyby zaistniatla odgérna kampania przygotowujaca Dzien Juda-
izmu od strony Komisji Episkopatu (krétki komunikat biskupéw na przy-
ktad z modlitwa Jana Pawla za Zydéw czy krétkie streszczenie sedna
nowego nauczania Koéciota o Zydach — w niedziele poprzedzajaca 17
stycznia), to Dzien Judaizmu moégltby sie lepiej utrwali¢ w §wiadomosci
ludzi na poziomie parafii, w tym proboszcza.

Refleksje i plany na przysztos¢

Wdzieczna jestem organizatorom za stworzenie okazji do tego rachun-
ku sumienia. Byé moze bardziej pouczajace bytoby przyjrzenie sie temu,
jakie formy przyjmuje dialog chrzesécijansko-zydowski za granica — ale
przeciez Polska ma swoja odrebna specyfike 1 wymiana doéwiadczen lo-
kalnych jest bardzo wazna.

Wydaje sie, ze stata formuta Dnia Judaizmu jest rzecza dobra, choé
grozi przeksztalceniem w rutyne. Bytoby tez niedobrze, gdyby caly wysi-
lek realizacji nauczania wspoélczesnego Kosciola o nowych relacjach
z judaizmem sprowadzal sie tylko do Dni Judaizmu, czyli dzialat jako
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zastona dymna na niedociagniecia w calorocznej pracy u podstaw. Stuszne
wydajg sie sugestie os6b zainteresowanych, ze Dzien Judaizmu,
jak nazwa wskazuje, powinien stuzyé zdobywaniu wiedzy o judaizmie.
To zaréwno poznawanie partnera dialogu, ktéry jest starszym bratem
w wierze, jak 1 poznawanie chrze$cijanstwa w Swietle korzeni religii
starszego brata. Kosciél jest tez zobowiazany popularyzowac wiedze
o soborowym nauczaniu na temat Zydow i judaizmu, czemu w ostatnim
czasie sprzyjata 40. rocznica deklaracji Nostra aetate. Wydaje sie, ze na-
zwa Dnia Judaizmu w Polsce nie ulegnie zmianie, gdyz projekt Dnia
Dialogu Judeochrzescijanskiego, zgloszony na II Specjalnym Synodzie
Biskupéw Europy dla Kosciota powszechnego, nie zostat wdrozony w prak-
tyke.

ChcielibySmy poszerzy¢ tez sfere kontaktow wzajemnych czy wspél-
pracy, ktore polegatyby na wzajemnym poznaniu sie czy wspolnym dzia-
laniu, a nie tylko omawianiu kwestii wiary. Zaproponowal to sam rabin
w osobistej rozmowie. Poglebienie kontaktow mogloby zaowocowaé no-
wymi czeéciami programu dorocznego Dnia Judaizmu.
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Dziesiec lat Dnia Judaizmu w Krakowie

Ocena, perspektywy

Sprobujmy, przedstawiona przez p. mgr Violette Reder krétka histo-
rie krakowskich obchodéw Dnia Judaizmu w Kosciele katolickim w Pol-
sce, ocenié z perspektywy zalozen towarzyszacych ustanowieniu przez
Konferencje Episkopatu Polski takiego dorocznego Dnia, z uwzglednie-
niem specyfiki Krakowa pod wzgledem relacji do Zydow iich dziedzictwa
oraz na tle do§wiadczen z innych miast, w ktérych odbywaly sie podobne
obchody w kolejnych latach. Zapytajmy tez na koniec: Co dalej? Czy 1 jak
kontynuowac istniejaca juz,tradycje’? Czy i w jakim kierunku prébowacé
ja rozwinal w najblizszej 1 dalszej perspektywie?

W Swietle zatozen

Do oceny dotychczasowego rozwoju Dnia Judaizmu w Swietle zalo-
zen, ktore przys$wiecaly tej inicjatywie, moga postuzyé trzy ,,teksty pro-
gramowe” biskupa Stanistawa Gadeckiego, 6wezesnego przewodnicza-
cego Rady Episkopatu Polski ds. Dialogu Religijnego, wprowadzajace
ten dzien w KoSciele w Polsce, w zasadniczym zrebie podobne w swej
tresci: ,,Stowo” z 23 listopada 1997 r., zamieszczone w pierwszej ,,wktad-
ce” do biuletynu ,, Tydzien Powszechnej Modlitwy o Jedno$é Chrzescijan”,
przygotowanego przez Rade Episkopatu ds. Ekumenizmu i Polska Rade
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Ekumenicznag na rok 1998, nieco obszerniejsza wersja tego ,,stowa” za-
mieszczona p6zniej w publikacji biskupa Gadeckiego: Kto spotyka Jezu-
sa, spotyka judaizm® oraz jego homilia wygloszona podczas pierwszych
ogodlnopolskich obchodéw 17 stycznia 1998 r. w synagodze Nozykéw
w Warszawie?.

Powolujac sie na wezesniejsza o dziewieé lat praktyke wprowadzona
przez Konferencje Episkopatu Wtoch i deklaracje podobnej woli przez
II Europejskie Zgromadzenie Ekumeniczne w Grazu (czerwiec 1997)3,
gléwny promotor Dnia Judaizmu obchodzonego przez Koéciot w przed-
dzien Tygodnia Ekumenicznego wymienial zasadniczo trzy odpowiedzi
na pytanie: Po co?

Na pierwszy plan wybija sie motyw edukacyjny. Podobnie jak w in-
nych dorocznych ,,dniach” oglaszanych tak z inicjatywy Swieckiej, jak
1 koscielnej oraz tak modnych w naszej epoce: Dniu Matki, Babci, Ochro-
ny Srodowiska, Srodkéw Spotecznego Przekazu, Walki z Tradem, Swie-
tosci Zycia, ma chodzi¢ o uswiadomienie spotecznos$ci — w tym przypad-
ku kos$cielnej, a wiec szerokiej rzeszy wiernych — pewnego tematu waz-
nego dla tej spolecznoéci, a dotad (przynajmniej w oczach inspiratorow)
za mato uséwiadamianego. Tym tematem ma by¢ ogbélnie ,braterstwo ist-
niejace miedzy Koéciolem Chrystusowym a Izraelem, ludem Bozym, ku
ktéremu Jedyny Ojciec catego stworzenia zwrocit sie ze specjalna milo-
scig ze wzgledu na odkupienie rodzaju ludzkiego™. Chodzi zatem o uswia-
domienie sobie wiezi religijnej z Zydami przede wszystkim na plaszezyz-
nie Bozych planéw wobec ludzkos$ci, cho¢ — oczywiécie — bez pomijania
wymiaru ludzkiego, kulturowego. Ma to by¢ zatem najpierw ,czas roz-
poznania 1 przyjecia tego, co zawiera tre$¢ Pisma Swietego oraz jego
dzisiejsza wyktadnia w postaci nauczania Koéciota”; bez pomijania
istotnych réznic, zwrdcenia uwagi na wspolne wartosci, a w wyniku tego:
,|...] poruszenia serca w kierunku tych wszystkich, z ktérymi jesteSmy
przeciez zwiazani wielorakimi niémi, zyjac przez cate wieki na te] samej
ojczystej ziemi”. Ten dzien — jako ,,czas o§wiecenia przez Ducha Swiete-
go” — ma stuzy¢ odkryciu motywow 1 sit do dobrego dziatania®.

Czas refleksji jest jednoczesnie czasem modlitwy. O formie tej modli-
twy wprowadzajace ,,Stowo” nie méwi nic, wyraza jedynie warunkowa
nadzieje, 1z jesli modlitwy , beda organizowane wspdlnie z Zydami, przy-

1S. Gadecki: Kto spotyka Jezusa, spotyka judaizm. Dialog chrzescijarisko-zydow-
ski w Polsce. Gniezno 2002.

2 Ibidem, Blogostaw Twemu dziedzictwu..., s. 140—144.

3S. Gadecki: Kto spotyka Jezusa..., s. 131.

4Tdem: [broszura] Dzien Judaizmu w Kosciele katolickim w Polsce 17 1 1998. War-
szawa 1998, s. 1; por. Ide m: Kto spotyka Jezusa..., s. 132.

5Tdem: Kto spotyka Jezusa..., s. 140.
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nie$¢ one moga jedynie wiecej duchowego dobra dla obu wspdlnot”s. Bar-
dziej rozwiniete Wprowadzenie do I Dnia Judaizmu réwniez zajmuje sie
tylko przypadkiem, gdy jest mozliwe 1 poparte obustronnym zyczeniem
wspdélne spotkanie modlitewne (szczegdlnie w postaci nabozenstwa Sto-
wa Bozego). Stwierdza natomiast z moca, ze ,,w tym konkretnym dniu
modlitwa jest calkowicie niezbedna 1 niezastapiona, poniewaz idzie
o sprawy zarazem trudne 1 wielkie™.

Na trzecim planie pojawia sie wzajemne poznanie 1 zblizenie, ktére
juz wyraznie zaklada uczestnictwo partneréw zydowskich, chodzi bowiem
o przygotowanie ,,do wprowadzenia w czyn tego, co oznacza wspdlne po-
wotanie do bycia btogostawienstwem dla §wiata, ludzi 1 narodéw”s.

Tak zakreSlony program spotkatl sie w ciggu minionych dziesieciu lat
z ré6znymi realiami konkretnych Kosciotéw lokalnych 1 ich relacji z nie-

licznymi wspélnotami zydowskimi w Polsce.

Specyfika doswiadczen krakowskich

W Krakowie, wg relacji mgr Violetty Reder, diecezjalne obchody Dnia
Judaizmu rozpoczely sie juz w 1998 r., wzbogacily sie istotnie od roku
2000, kiedy to Krakéw goécil obchody ogdlnopolskie 1 w uksztattowane;j
zasadniczo wowczas formie odbywaja sie rokrocznie do dzi$.

Pierwszym 1 stalym elementem krakowskiego Dnia Judaizmu jest
modlitwa. Jest to — jak dotad zawsze — modlitwa chrzescijan, katoli-
kéw. Zawiera ona prosby w intencji Zydow, a takze za chrzescijan o po-
glebienie ich zrozumienia wiezi z Ludem Przymierza, nigdy nie odwo-
tanego, prosba do Boga o rozwo0j przyjaznych relacji migdzy Zydami
1 chrzeécijanami; takze o pokéj dla Swiata, a szczegdlnie w Ziemi Swietej
1w naszej Ojczyznie. Od poczatku do dzi$§ ma ona charakter katolickiego
,habozenstwa slowa”, z czytaniami tak ze Starego, jak 1 Nowego Testa-
mentu, zwykle tymi, ktére proponuje ogélnopolska broszura na kolejny
Dzien Judaizmu, choé czasem z pewnymi zmianami w ich doborze. Dzie-
je sie tak dlatego, ze choé¢ nigdy przedstawiciele wspdlnoty zydowskiej
nie wyrazili gotowosci do wlaczenia sie czynnie w modlitwe czy wspdlne
komentowanie tekstéw natchnionych w ramach tych obchodow, to sq na

6 Tdem: Dzieri Judaizmu w Kosciele katolickim w Polsce 1711998 r. ..., s. 2.

"Idem: Kto spotyka Jezusa..., s. 135—136.

8Idem: [broszura] Dzien Judaizmu w Kosciele katolickim w Polsce 1711998 r. ...,
s. 2.
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nabozenstwie oficjalnie obecni jako obserwatorzy. Jest to sytuacja szcze-
gélnie delikatna w poczatkowej fazie szukania zblizenia miedzy dwiema
wspolnotami religijnymi, gdy chodzi o dobér treéci. Argumentacja chrze-
Scijanska za zblizeniem i pojednaniem z Zydami opiera sie bowiem nie-
raz na tekstach Nowego Testamentu, zwlaszcza ze §w. Pawla, trudnych
do zaakceptowania przez Zydow. Wystepuje wiec — przy uktadaniu pro-
gramu nabozenstwa, a zwlaszcza przy doborze czytan — podwdjne skre-
powanie. Wobec ,,swoich” — ze nie daje si¢ wybrzmiec¢ calej nowosci Ewan-
gelii Chrystusowej 1 wobec Zydow, ze rani sie ich uszy, nie majac szans
na pelne wyjasnienie, o co chodzi w czytanych tekstach.

Od poczatku w krakowskich Dniach jest obecny rowniez element edu-
kacyjny — najpierw przez treé¢ gloszonych w trakcie nabozenstw homi-
lii. Homilie wyjaéniaty podstawowe elementy nauki wspdtezesnego Ko-
$ciota (gtéwnie Soboru Watykanskiego II oraz papieza Jana Pawla II) na
temat wiezi Koéciota z Izraelem i wynikajacego stad odniesienia chrze-
$cijan do Zydow. Poglebieniu wiedzy stuza ponadto organizowane przez
Instytut Ekumenii i Dialogu po nabozenstwie otwarte sesje popularno-
naukowe o ré6znym charakterze, potaczone z mozliwoécia dyskusji 1 nie-
formalnego spotkania potem w pomieszczeniu Instytutu. Maja one za-
wsze na celu lepsze poznanie wzajemne, ulatwienie zrozumienia auten-
tycznej religijnoSci obu stron, wymiany mysli 1 do§wiadczen. Czasem —
jak slyszeliémy — zawieraly element wspodlnej refleksji nad tematami
plynacymi z przestania Biblii, czasem takze pokazanie mozliwo$ci owoc-
nej wspotpracy. Gtéwnym elementem poznania zywej wspo6lnoty zydow-
skiej jest oprowadzanie po zydowskim Kazimierzu — po jego sukcesyw-
nie odnawianych boznicach i1 kirkutach — przez samego prezesa gminy
pana Tadeusza Jakubowicza i stuchanie jego opowiesci o przeszlosci
1 dniu dzisiejszym krakowskich Zydéw. Te state elementy krakowskiego
Dnia Judaizmu — choé juz na trwate wpisane w roczny rytm zycia na-
szego miasta — nie majq imponujacych rozmiarow, nie rozwijaja sie bar-
dzo ani co do liczby uczestniczacych w nich osob, ani co do prezentowa-
nych treéci. Czeéciowo — jak slusznie zaznaczyla pani mgr Reder —
mozna to ttumaczy¢ istnieniem w Krakowie wczeéniejszych 1 bogatszych
imprez i instytucji, majacych na celu ozywienie i popularyzacje tradycji
Zydéw polskich w wymiarze ich historii 1 kultury — wystarczy wspo-
mnieé¢ Festiwal Kultury Zydowskiej czy Centrum Kultury Zydowskiej.
Tym, co w tej sytuacji mialoby byé specyficzne dla Dni Judaizmu w Ko-
Sciele, to spotkanie z ta tradycja chrzescijan jako chrzescijan, katolikow
jako katolikéw, a nie tylko mieszkancow Krakowa jako takich. Chociaz
wszystkie wydarzenia sktadajace sie na Dzien Judaizmu w Krakowie sa
organizowane przez ludzi gteboko zaangazowanych w zycie Koéciola, ogla-
szane ,kanatami” informacji koScielnej, diecezjalnej, cho¢ nabozenstwu

6 Dialog...
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przewodniczy arcybiskup metropolita krakowski, a oficjalny przedstawi-
ciel kurii metropolitalnej bierze udzial (w miare mozliwosci) we wszyst-
kich spotkaniach, trudno powiedzieé, zeby taka specyfika Dni byla wy-
raznie odczuwalna w miescie. Chcialoby sie czego$ wiecej w tym wzgle-
dzie, tylko czego?

Perspektywy

Niewatpliwie tak w Krakowie, jak 1 — zapewne — wszedzie gdzie
indziej, chcialoby sie przede wszystkim, aby oddziatywanie Dni Juda-
izmu poglebiato sie 1 upowszechnialo. Wydaje sie, ze wlaéciwa kolejnos$é
realizacji tych pragnien jest wtaénie taka: najpierw pogtebienie, potem
upowszechnienie — ale jedno w zwiazku z drugim. Upowszechnia¢ to, co
dobrze przemy$lane i sprawdzone w zyciu.

Pogtebienie dotyczyloby najpierw formy nabozenstwa dostosowanej
rzeczywiscie do intencji takiego Dnia. Zostawiajac otwarta mozliwos$é
jakiej$ formy czynnego udziatu przedstawicieli zydowskich, ale bez stwa-
rzania jakiegokolwiek nacisku w tym wzgledzie, gdyz jest to z obu stron
sprawa zbyt wielkiej wagi, by mozna ja jakkolwiek ,instrumentalizowac”,
trzeba przede wszystkim mys$leé o takich formach, ktore zaktadaja brak
udziatlu drugiej strony: katolickich dla katolikow. Tylko takie maja zreszta,
w konkretnych, polskich warunkach dzisiaj szanse na upowszechnienie.
Chodzitoby w nich o przejecie sie troska o nawrdcenie serc ku tej mitoéci,
jaka Bog zywi dla swojego Ludu powotanego najpierw, nabozenstwa po-
kazujace piekno tej Bozej wiernosci 1 ptynace stad dla KoSciota zobowia-
zania. Moze trzeba by odejéé od formuty nabozenstwa stowa takiego, jak
zostalo wypracowane w dialogu ekumenicznym miedzy chrzescijanami,
a zapewni¢ w nim wiecej miejsca dla Psalméw 1innych tekstow ze Stare-
go Testamentu, pokazujacych piekno 1 aktualnoéé tego dziedzictwa.
Uswiadomié, ze pierwsza, trescia modlitwy w wielu wypadkach jest Izrael
1 Jerozolima jako lud 1 miasto szczegdlnie przez Boga umitowane.

Wydaje sie, ze tym, co mozna juz rozpowszechniad, jest wiedza o istot-
nej wiezi chrze$cijanstwa 1 judaizmu na plaszczyznie wiary, wypracowa-
na w Koéciele od Soboru Watykanskiego II. Jest kilka tekstéow funda-
mentalnych nalezacych do tego dziedzictwa, jak IV rozdzial Nostra aetate
czy modlitwa Jana Pawla II za Izrael 1 Zydow, ktére mozna by z okazji
Dnia Judaizmu w zywy sposéb komentowaé 1 wyjaéniaé, pokazujac, jak
mozna wple$é w normalna modlitwe uczniéw Chrystusa pamieé o ,,star-
szych braciach”, jak wspieraé ich duchowo w przezwyciezaniu ran zada-
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nych przez Zaglade; wskazujac tez na niebezpieczenstwo bezmyslnego
powtarzania glupich stereotypéw na temat Zydow. Trzeba tez uczy¢ wia-
$ciwie patrzy¢ na relacje Ewangelii o udziale przywodcéw formalnych
1 duchowych Izraela z czaséw Jezusa 1 Jego Meki jako ostrzezenia dla
nas przed wszelka wyniostoScia 1 chlubieniem sie z wlasnego wybrania.

Warto by sprébowaé bardziej skutecznie docieraé z tymi propozycja-
mi do szerszych grup wiernych i do normalnego duszpasterstwa para-
fialnego. Na pewno potrzeba tu duzo cierpliwoéci 1 zrozumienia dla wie-
loéci tresci ze wszystkich dziedzin zycia chrzescijanskiego, z ktorymi
duszpasterzom coraz trudniej docierac¢ do umystow i serc ksztattowanych
czesto przez Srodowiska opiniotworcze w innym duchu. Wydaje sie, ze
bardziej podatne na przyjecie tego typu formacji do odnowionego spoj-
rzenia na relacje chrzescijan do Zydoéw sa rézne ruchy w Koéciele oraz
niektore srodowiska zakonne 1 nie wolno zapominadé, ze pedagogia ewan-
gelizacji od poczatku polegala na zwracaniu sie przede wszystkim do tych,
ktérzy byli gotowi stuchac 1 przyja¢ Dobra Nowine.

Niech tych pare mysli wystarczy jako przyczynek do dyskusji o tym,
co dalej z Dniami Judaizmu.

6%
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Sciezki pamieci,
czyli o pojednaniu chrzescijansko-zydowskim
w archidiecezji lubelskigj

Lublin to miasto szczegdlne dla dialogu chrzeécijansko-zydowskiego.
Do czasé6w Holokaustu bylo ono obszarem wielokulturowym, zasadniczo
konglomeratem dwdch odrebnych swiatow: gérnego miasta chrzescijan-
skiego 1 dolnego — zydowskiego (granice wyznaczata Brama Grodzka,
nazywana przed wojng rowniez Brama Zydowska). Jeszcze do drugie]
wojny Swiatowe] Zydzi stanowili niemalze polowe mieszkancéw miasta.
Do dzisiejszego dnia Lublin, ze wzgledu na historyczna obecno$é uniwer-
sytetu zydowskiego (Jesziwa Chachmej Lublin — Akademia Medrcow
Lublina), Wielkiej Synagogi Macharszala, najstarszej w Polsce nekropo-
lii zydowskiej, a takze cadyka Izaaka Horowitza (Widzacego z Lublina)
czy rektora lubelskiej jesziwy Meira Szapiro, funkcjonuje w zbiorowe;]
pamigcl narodu wybranego jako legendarna stolica nauki 1 kultury zy-
dowskiej w Srodkowej Europie, zwana tez Jerozolima Krélestwa Polskie-
go. Podobny charakter co Lublin miato zreszta wiele miasteczek potozo-
nych na Lubelszczyznie. Wystarczy przypomnieé chociazby takie miej-
scowoécl, jak Piaski, Kazimierz Dolny, Lubartéow, Kock czy Izbica, ktére
ze wzgledu na mieszkajacych w nich inspiratoréw ruchu chasydzkiego
do dnia dzisiejszego sa symbolem zydowskiej obecnosci w Europie. Dzi$§
dla nowych pokolen Lublin i Lubelszczyzna sa przede wszystkim miej-
scem wiecznego spoczynku wielu tysiecy Zydow z calej Europy.

Wskrzeszanie pamieci o niegdy$ chrzescijansko-zydowskiej Lubelsz-
czyznie jest nie tylko obowigzkiem instytucji §wieckich, ale ze wzgledu
na tozsamo$¢ samych wiernych takze powinnos$cig duszpasterska miej-
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scowego Kosciota. Juz w roku 1881 ks. Szymon Koziejowski (administra-
tor diecezji lubelskiej) wystosowal do wiernych list pasterski, w ktorym
przypominal, zeby ,z szacunkiem odnosili sie do starozakonnych”, , bo
zrodzeni jesteSmy na tej samej ziemi, gdzie zyjecie zyczliwie, zgodnie
1 w pokoju. [...] Napominajcie mlodziez niebaczna 1 nierozwazna, strze-
gac jej, aby nie dala sie zwieéé ztym namowom. Starajcie sie zgodnie zyé
na naszej ziemi, nie zrywajcie tacznosci ze starozakonnymi, wyrobionej
przez tylowieczne pozycie”!.

Poglebiony dialog chrzescijansko-zydowski na poziomie instytucjo-
nalnym rozpoczat sie w archidiecezji lubelskiej w drugiej potowie lat 90.
XX wieku. Jego gléwnym inspiratorem i moderatorem od samego poczat-
ku byl metropolita lubelski arcybiskup Jézef Zycinski. Do najwazniej-
szych jego inicjatyw nalezy w tym wzgledzie zaliczy¢: powolanie Cen-
trum Dialogu Katolicko-Zydowskiego (CDKZ) przy archidiecezji lubel-
skiej, obchody Dni Judaizmu w lubelskich parafiach, podjecie proble-
matyki dialogu chrzescijansko-zydowskiego podczas Kongresu Kultu-
ry Chrzeécijanskiej, a takze poprowadzenie cyklu spotkan liturgicznych
pod hastem ,,Modlitewne optakiwanie Zydéw”. Rozpoczela sie wtedy wspdl-
na chrzescijansko-zydowska wedréwka po trudnych i czesto skompliko-
wanych Sciezkach pamieci, ktérej celem stalo sie przebaczenie i pojed-
nanie?.

Sciezka pierwsza — wspotpraca instytucji

6 maja 1999 r., decyzja metropolity lubelskiego, powstato w Lublinie
Centrum Dialogu Katolicko-Zydowskiego, ktorego dyrektorem zostat
poczatkowo ks. prof. Krzysztof G6zdz (KUL), a od roku 2003 ks. prof.
Marian Rusecki (wicedyrektorem jest ks. dr Tomasz Adamczyk). Program
dziatania CDKZ opracowata Rada Konsultacyjna, na czele ktérej stanat
ks. prof. Ryszard Rubinkiewicz (KUL). W sktad Rady weszli: Edward
Balawejder (dyrektor Panstwowego Muzeum na Majdanku), prof. Wia-
dystaw Bartoszewski (senator RP), s. prof. Barbara Chyrowicz (KUL),
Czestaw Kulesza (prezes Zarzadu Gléwnego Towarzystwa Opieki nad

! Por. wiecej na ten temat S.J. Zurek: Koscioly i zwiqzki wyznaniowe na Lubel-
szezyznie. W: W stuzbie Ewangelii i cztowiekowi. Archidiecezja lubelska w latach 1992—
2002. Red. J. Marianski. Lublin 2005, s. 839—858.

2 Warto zwrécié uwage na wydana wspélnie przez Zydéw i Polakéw monografie Sciezki
pamieci. Zydowskie miasto w Lublinie — losy, miejsca, historia. Red. J.J. Bojarski.
Lublin—Rishon LeZion 2002, z ktérej zaczerpniety zostat tytul niniejszego artykutu.



86 Stawomir Jacek Zurek

Majdankiem), ks. dr Romuald Jakub Weksler-Waszkinel (KUL) oraz
ks. dr Alfred Wierzbicki (KUL). Siedziba CDKZ jest Metropolitalne Se-
minarium Duchowne w Lublinie (przy ul. Prymasa Stefana Kardyna-
ta Wyszynskiego 6). .

Gléwnym celem istnienia CDKZ jest rozwijanie wspélpracy érodo-
wisk katolickich 1 zydowskich w duchu dokumentéw Soboru Watykan-
skiego II (szczegdlnie deklaracji Nostra aetate), a takze inspirowanie
wszelkich dziatan religijnych, kulturowych, edukacyjnych oraz nauko-
wych stuzacych wspoélnocie modlitwy i refleksji oraz braterskiemu dialo-
gowl miedzywyznaniowemu.

CDKZ bylo wspétorganizatorem od 2000 r. (15 marca) Marszu Mio-
dych na miejsca deportacji lubelskich Zydéw (lubelski Umschlagplatz)
do obozu zagtady w Belzcu, czwartych i kolejnych Dni Judaizmu, a takze
naukowych 1 popularnonaukowych wyktadéw dotyczacych dialogu chrze-
$cijansko-zydowskiego, w ktérych wystapili miedzy innymi: dr Deborah
Weissman (Uniwersytet Hebrajski), prof. David Novak (Uniwersytet
w Toronto), ks. prof. Ryszard Rubinkiewicz (KUL), ks. prof. Henryk Wit-
czyk (KUL). CDKZ utrzymuje staly kontakt z wieloma $rodowiskami
1 organizacjami zydowskimi na calym $wiecie.

Mozna $mialo zaryzykowac teze, 1z od roku 2006 Lublin stat sie stoli-
ca dialogu chrzes$cijansko-zydowskiego. Stato sie to za sprawa nowego
skladu Komitetu ds. Dialogu z Judaizmem Rady Episkopatu Polski, kté-
rego przewodniczacym jest obecnie biskup pomocniczy archidiecezji lu-
belskiej Mieczystaw Cislo, a potowa czltonkéw komitetu to mieszkancy
Lublina: ks. Tomasz Adamczyk (sekretarz), Monika Adamczyk-Garbow-
ska, Ryszard Montusiewicz, ks. Alfred Wierzbicki i piszacy te stowa —
Stawomir Jacek Zurek.

Wazne jest, ze wszystkie wymienione powyzej instytucje koScielne
wspélpracuja z instytucjami §wieckimi zaangazowanymi na rzecz ochro-
ny dziedzictwa kulturowego Zydéw, na przyktad z Osrodkiem ,Brama
Grodzka — Teatr NN”, Towarzystwem Przyjazni Polsko-Izraelskiej
w Lublinie, Panstwowym Muzeum na Majdanku, Towarzystwem Opieki
nad Majdankiem, Polska Rada Chrzescijan 1 Zydéw czy Stowarzysze-
niem Srodkowoeuropejskim ,, Dziedzictwo 1 Wspotczesnosé”.

Sciezka druga — wspdlne $wietowanie

Dzien Judaizmu w Koéciele lubelskim obchodzony jest od roku 1998
(czyli od poczatku jego ustanowienia). Pierwszym miejscem spotkania
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byt Kosciét Akademicki KUL, gdzie odprawiano msze §w. w intencji
narodu zydowskiego, po ktérej odbyt sie wyklad prof. Urszuli Szwarc
(KUL). Obchody II Dnia Judaizmu (1999) mialy jednocze$nie charakter
ekumeniczny, gdyz nabozenstwo modlitewne celebrowane bylo w Koscie-
le Ewangelicko-Augsburskim Tréjcy Swietej w Lublinie. Podczas spotka-
nia komentarz do czytania z Tory wyglosil autor niniejszego artykutu.
Od roku 2000 miejscem styczniowych spotkan chrzescijansko-zydowskich
w ramach Dnia Judaizmu jest Metropolitalne Seminarium Duchowne
w Lublinie. W roku tym gos$ciem Koéciota lubelskiego byla delegacja Zy-
dowskiej Gminy Warszawskiej z 6wczesna przewodniczaca Helena Dat-
ner. Podczas nabozenstwa modlitewnego odbyt sie dwugtos na temat czy-
tania z Tory (brali w nim udzial Datner oraz ks. dr Weksler-Waszkinel).
Czwarty Dzien Judaizmu (2001 r.) koncentrowat si¢ na rozwazaniu tek-
stu Tory oraz na panelu ,Kultura asymilacyjna Zydow” (bylo czterech
dyskutantow, wérod nich przedstawiciele strony zydowskiej). W roku 2002
odbyly sie w Lublinie piate, centralne obchody Dnia Judaizmu, ktére
tym razem sktadaly sie z trzech czesci. Na poczatku, podczas spotkania
modlitewnego w baraku nr 47 w Muzeum na Majdanku, specjalna mo-
dlitwe, utozona przez Zydoéw dla upamietnienia ofiar Holokaustu, odmé-
wit naczelny rabin Hajfy — Yeshuv Cohen. Czeé¢ katolicka nabozenstwa
poprowadzil przewodniczacy Rady Episkopatu Polski ds. Dialogu Reli-
gijnego arcybiskup Stanistaw Gadecki. Na wspdélne spotkanie na Maj-
danku przybyli miedzy innymi: ambasador Izraela w Polsce prof. Sze-
wach Weiss oraz rabini Michael Schudrich i J6zef Kanowski. Licznie zgro-
madzili sie takze parlamentarzy$ci, przedstawiciele wladz miasta i miesz-
kancy Lublina. Nastepnie odbyla sie dyskusja , Teologiczny sens ofiary
z Izaaka” z udziatem naukowcéw z Polski i Izraela. Uroczystoéei zamkneto
chrzescijansko-zydowskie nabozenstwo biblijne. Kolejne Dni Judaizmu
skladaty sie zawsze z dwoch czeéci — popularnonaukowej 1 modlitewnej,
zakonczonej uroczysta agapa. Dzien Judaizmu w archidiecezji lubelskiej
jest wspdélnym $wietem zydowskich korzeni KoSciota powszechnego, prze-
zywanym w kontekécie lokalnym.

Sciezka trzecia — edukacja

W ramach Kongresu Kultury Chrzescijanskiej w roku 2000 podjeto
symboliczne dla dialogu chrzescijansko-zydowskiego przedsigwzigcie
(,Jedna Ziemia — Dwie Swigtynie” — 16 wrzesnia 2000 r.). Jego pomy-
stodawca 1 organizatorem byl Osérodek ,Brama Grodzka — Teatr NN”
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w Lublinie. W miejscach, gdzie niegdys$ staly dwie §wiatynie Lublina: sy-
nagoga Macharszala — na terenie dolnego miasta, zydowskiego (dzi$ przez
to miejsce przebiega aleja Tysiaclecia) 1 koéciét farny pod wezwaniem
$§w. Michala — na terenie miasta gérnego, chrzescijanskiego (obecnie od-
stoniete sa ruiny fundamentéw tego obiektu na Placu po farze) zebrali
sie Zydzi 1 Polacy (goécie z Izraela oraz mieszkancy Lublina). W miej-
scach, gdzie niegdys usytuowane byly obiekty sakralne, stojaca w kregu
mlodziez z Riszon LeZion w Izraelu (w miejscu synagogi) 1 mtodziez lu-
belska (w miejscu koSciota farnego) utworzyta zywe Swiatynie, polaczone
dwoma rzedami ludzi (na dtugosci ok. 0,5 kilometra). Pomiedzy nimi zna-
lezli sig ocaleni z Holokaustu dawni mieszkancy Lublina oraz Sprawie-
dliwi Wér6d Narodéw Swiata. Z placu po rzymskokatolickiej Swiatyni
arcybiskup Jozef Zycinski podat gliniana mise z ziemig jednemu ze Spra-
wiedliwych, a ten przekazatl ja nastepnym. Od strony nieistniejacej sy-
nagogi podawanie misy z ziemia rozpoczal rabin Michael Schudrich, kté-
ry przekazal ja jednemu z ocalonych z Holokaustu. Tym czynnos$ciom
towarzyszyly emitowane przez glosniki §wiadectwa zaréwno ocalonych,
jak 1 sprawiedliwych. Przy Bramie Grodzkiej ziemie z dwéch Swiatyn
zmieszal ks. Romuald Jakub Weksler-Waszkinel, po czym dwoje nasto-
latkéw (z Polski 1 Izraela) zasadzilo w niej dwa krzewy winoro$li, jeden
z Lublina, a drugi z izraelskiego Rishon LeZion. Cale przedsiewziecie
bylo aktem pamieci o Holokauscie, podjeta wspélnie refleksja, a takze
symbolem pojednania polsko-zydowskiego 1 nadziei na lepsza przysztosc.

Tego typu dzialania o charakterze dialogowym stuza przede wszyst-
kim edukacji mlodych pokolen Polakéow, ksztattujac w nich postawe otwar-
tosSci 1 tolerancji.

Sciezka czwarta — wspdlna modlitwa

Waznym wydarzeniem dla dialogu ekumenicznego oraz miedzyreli-
gijnego byl (przezywany w ramach Kongresu Kultury Chrzescijanskiej)
Dzien Pieciu Modlitw (7 listopada 2000 r.) — wspé6lna modlitwa du-
chownych trzech wyznan chrzes$cijanskich (prawostawnego, katolickiego
oraz luteranskiego) oraz dwdéch religii — judaizmu (rabin) oraz islamu
(imam), a takze bylych wiezniéw obozu koncentracyjnego na Majdanku
1 mieszkancéw Lublina. Odbyla sie ona na terenie Muzeum na Majdan-
ku. Tego samego dnia tytutem doktora honoris causa KUL wyrézniony
zostal naczelny rabin Rzymu prof. Elio Toaff (postaé niezwykle zastuzo-
na dla dialogu chrzescijansko-zydowskiego w Europie), ktory w roku 1986
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w wielkiej synagodze Rzymu goscit Jana Pawta II. (Warto zwroécié¢ przy
okazji takze uwage na dzialalnos¢ instytucji naukowych, ktére stuza dia-
logowi: Zaktadu Historii i Kultury Zydéw UMCS oraz Pracowni Litera-
tury Polsko-Zydowskiej KUL).

Pamieci Zydow zamordowanych w czasie Holokaustu na Lubelszczyz-
nie zostal poswiecony cykl wspdlnych chrzescijansko-zydowskich spot-
kan modlitewnych (,Modlitewne optakiwanie Zydéw”) w tych miejscowo-
Sciach, w ktérych przed wojna stanowili oni znaczng cze$é mieszkan-
cow. Odbyly sie one w Piaskach (24 maja 2001 r.), Izbicy 1 Tarnogorze
(10 czerwca 2001 r.), Kazimierzu Dolnym (24 wrzeénia 2001 r.) 1 Trawni-
kach (30 wrzeénia 2001 r.). Zazwyczaj pierwsza czesé spotkania odbywa-
la sie w koSciele, a druga na cmentarzu zydowskim. W Piaskach strone
zydowska reprezentowal Roman Litman, sprawujacy opieke nad lubel-
ska filia warszawskiej gminy zydowskiej. Nie mégt on jednak odmoéwié
specjalnej modlitwy — kadiszu, bo do niej potrzebnych jest przynajmnie;j
dziesieciu Zydéw (do lubelskiej filii nalezy jedynie czternascie oséb 1 sa
to w wiekszoéci ludzie starzy i schorowani, ktorzy nie mogli do Piask
przyby¢). W Izbicy gosciem honorowym byt ks. Grzegorz Pawlowski (Ja-
kub Hersz Griner), polski Zyd tam urodzony w 1931 r., w okresie Holo-
kaustu ocalony przez polskich chlopéw oraz siostry zakonne. Obecnie
ks. kanonik Pawlowski jest duszpasterzem érodowisk polonijnych w Izra-
elu. W Kazimierzu Dolnym nabozenstwu zalobnemu przewodniczy? ra-
bin Michael Schudrich, a w Trawnikach w spotkaniu modlitewnym wziat
udzial Dawid Efrati, wolontariusz Instytutu Yad Vashem w Jerozolimie,
ktéry jako mtody chlopak ocalal z transportu jadacego do obozu $mierci
w Trawnikach, a takze ks. prof. Michat Czajkowski oraz ks. dr R.J. Wek-
sler-Waszkinel (ocalaty z Holokaustu). Po mszy w Trawnikach zostala
odslonigta tablica informujaca o dokonanej tu przez Niemcow w listo-
padzie 1943 r. zbrodni na Zydach. Wszystkim spotkaniom liturgicznym
(z wyjatkiem Trawnik) przewodniczyl metropolita lubelski arcybiskup
Jozef Zycinski.

Wazne wydaje sie podkres§lenie faktu, ze strona zydowska aktywnie
uczestniczy we wspoélnej modlitwie, a takze zaprasza przedstawicieli stro-
ny katolickiej do uczestnictwa w celebracji tradycyjnych Swiat zydow-
skich czy wewnetrznych uroczystosci, za przyktad moze stuzyé otwarcie
odremontowanej synagogi w Jesziwie Medrcow Lublina.



ANDRZEJ NOWICKI

Spotkanie jako element konstytutywny dialogu
Dzien Judaizmu
w Katowicach 17 stycznia 2005 r.

Refleksja wprowadzajgca

Dialog, pojety jako autentyczna wymiana pogladéw miedzy ludzmai,
nigdy nie byl rownie zywotny, rownie niezbedny we wszystkich dziedzi-
nach jak dzisiaj. Jego potrzeba wynika gtéwnie ze specyfiki wspdtczesne-
go spoleczenstwa, ktore charakteryzuje sie znaczng réznorodnoscia. Zroz-
nicowanie to pojawia sie miedzy innymi w istnieniu réznych kultur 1 re-
ligii oraz wielorakich systemdéw hierarchii 1 wartosci, ktére traktuje sie
obecnie nie tylko jako fakt, lecz takze jako warto§¢. Owa wielo$é 1 rézno-
rodno$¢ stwarza bowiem wciaz nowe mozliwosci spotkania z innymi kul-
turami 1 religiami'. Odbywa sie to dzieki érodkom masowego przekazu,
a takze dzieki codziennemu obcowaniu z ludZzmi inacze] wierzacymi.
Wszystko to sprawia, ze zdazajac ku sobie, z tak czesto réznych kultur
1 religii, odczuwamy coraz wieksze pragnienie, aby zaczaé sie nawzajem
poznawac jako niezalezne zrédla rozumienia.

! Wyjatkowe spotkanie mozliwo$ci cztowieka i mocy Bozych, w nadziei harmonijne-
go wspdtdziatania ku owocnoéci zycia, znajduje swoje spelnienie w postawie dialogu.
Jest on dla Koéciola 1 wszystkich jego cztonkéw érodkiem i sposobem wypelniania zadan
w dzisiejszym $wiecie. Por. Pawel VI: Ecclesiam suam, 58—113; KDK 92; DM 11—12;
DWCH 8; M. Kiecel: Europa w dialogu: religie i kultura miedzy wschodem a zacho-
dem. ,,Communio”. Wydanie polskie 1990, nr 6, s. 68.
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7 powyzszych rozwazan wynika, ze wlasciwe pojecie 1 zrozumienie is-
toty dialogu wiaze sie z jednoznacznym wskazaniem na element warun-
kujacy mozliwo$§¢ jego zaistnienia, jakim jest spotkanie religii. Dokonuje
sie ono nie tyle w systemach czy §wiadectwach historycznych, ile poprzez
spotkanie ludzi o r6znej konfesji religijnej. W tym konteks$cie warto zwro-
ci¢ uwage na pewne fundamentalne zatozenia bedace praktycznym urze-
czywistnieniem tego postulatu.

Jednym z tych zalozen jest zdolno§é przyjecia Drugiego w jego inno-
$ci. Zdolnoéé ta wyraza sie najpelniej w przekonaniu obydwéch podmio-
tow o prawdziwosci swojej wiary bez wzgledu na wszystkie sprzecznoéci,
jakie zachodza pomiedzy religiami, ktére reprezentuja.

Spotkanie ludzi o réznej orientacji religijnej powinna takze cechowaé
jedynie dazno$¢ do wzajemnego poznania sie, wolng jednak od pokusy
wpisania Drugiego we wlasng duchowa, perspektywe. Wyrazem tej daz-
noéci jest sytuacja etycznego zwigzania z Drugim, ktérego istota wyraza
sie poprzez szacunek dla Drugiego, jawiacego sie jako podmiot niedajacy
sie sprowadzi¢ do jakiegokolwiek posiadania, dominacji czy tez obiekty-
wizacji.

Wtaséciwa recepcja sytuacji etycznego zwiazania z Drugim domaga
sie uwzglednienia kolejnego istotnego kryterium spotkania, jakim jest
szacunek dla podmiotowoséci religijnej. Majac na uwadze te zasadno$c,
warto zwroci¢ uwage na pewna, zalezno§¢, zgodnie z ktéra, ten, kto zapo-
mina, ze sam jest podmiotem, naraza sie na niebezpieczenstwo niedo-
strzegania swego rozmoéwcy jako podmiotu?.

Ogodlnopolski Dzien Judaizmu

Niezwykle czytelnym modelem szczegdélowym, mogacym wzbogacié
refleksje nad pojeciem dialogu, odniesionym do dwéch spotecznoéci reli-
gijnych, jest z pewnoscia spotkanie chrzescijan 1 Zydéw. Kazde bowiem
obecne spotkanie przedstawicieli tychze religii stanowi w swej najgteb-
szej istocie niejako pochodng diugiej historii wzajemnych oddzialywan
angazujacych znaczne i wazne obszary Swiata chrzescijanskiego i zydow-
skiego, dzielacych przez wieki wspdélny los. W zwigzku z tym nie brak
nam dzisiaj solidnych fundamentéw wspdlnych pojeé, perspektyw czy
zainteresowan umozliwiajacych rozmowe. Ta za$ z kolei jest potrzebna,

2H. Waldenfels: Begegnung der Religionen. Theolgische Versuche I. Bonn 1990,
S. 26 nn.
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aby umie¢ takze wskazac na trudnosci, ktére tworza trwale napiecie mie-
dzy tymi dwiema spotecznosciami. A wszystko po to, aby wzajemne po-
znanie poszerzato sie na wieckszy krag oséb 1 poglebialo swojaq tresé?.

Majac na uwadze powyzsza zasadnos¢, warto zwréci¢ uwage na jed-
na z istotnych form spotkania chrzescijan 1 Zydéw, jaka jest organizo-
wany corocznie od 1998 r. Ogélnopolski Dzien Judaizmu. Ta jedna z naj-
istotniejszych inicjatyw Konferencji Episkopatu Polski w dziele dialogu
katolicko-zydowskiego stanowi odpowiedz na apel papieza Jana Pawla 11,
aby przed rozpoczeciem Tygodnia Modlitw o Jedno$é Chrzescijan jeden
dzien poswieci¢ na modlitwe w intencji dialogu miedzy chrzescijanami
1 Zydami. Wprowadzenie tych uroczystoéci jest zjawiskiem nowym 1 na
przestrzeni wiekow — bezprecedensowym. Celem tej praktyki nie jest
jednak dazenie do zniesienia réznic, do judaizowania chrzescijanstwa
ani do ukrytej chrystianizacji judaizmu. Pragnieniem organizatoréw tych-
ze spotkan jest przede wszystkim ksztaltowanie atmosfery dialogu, po-
szanowania 1 zrozumienia, wzajemnego ubogacania sie, ktore ma owoco-
waé takze w zyciu spotecznym, miedzy innymi wyzbyciem sie wrogich
uprzedzen i1 nieufnoéci.

Dlaczego Katowice?

Co roku centralne uroczystosci Dnia Judaizmu odbywajg sie w in-
nym mieécie bedacym stolica diecezji. W 2005 r. — po Warszawie, Krako-
wie, Wloclawku, Lodzi, Lublinie, Biatymstoku i Wroctawiu — gléwne ob-
chody VIII Dnia Judaizmu zaplanowano w Katowicach. Jak sie wydaje,
dwa zasadnicze powody zadecydowaly o wyborze tego miejsca. Po pierw-
sze, chociaz stolica Gérnego Slaska nie nalezy do miejsc historycznych,
to jednak synagoga byta obecna w tym mieécie od samego poczatku. Nie
mozna zapomina¢é, ze miasto to powstato wokét trzech $wiatyn: katolic-

3 Jezeli przez spotkanie religii rozumiemy spotkanie ludzi o r6znej orientacji religij-
nej, to jego podstawg moze by¢ tylko to, co ich laczy. W ten sposéb spotkanie to mozna
okresli¢ jako promocje wzajemnego zrozumienia i harmonii. Jako dialog zycia, w ktérym
ludzie zgromadzeni razem promuja to, co cokolwiek prowadzi do jednoéci, mitosci, spra-
wiedliwo$ci 1 pokoju, a takze jako dialog modlitwy i religijnego do$wiadczenia, wymiany
bogactwa duchowych tradycji. O tej lacznosci méwit Jan Pawet II: ,,[...] wraz z innymi
religiami $éwiata dzielimy wspdlne poszanowanie i postuszenstwo sumieniu, ktére wszyst-
kich nas uczy szukania prawdy, milosci i stuzenia jednostkom”. Zob. Jan Pawetl II:
Przemdwienie na Swiatowy Dzier Modlitwy o Pokdj. ,LiOsservatore Romano”. Wydanie
polskie 1986, nr 10, s. 16.
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kiej, ewangelickiej i zydowskiej. Na poczatku wojny ta ostatnia znikneta
z pejzazu chyba bezpowrotnie, choé¢ wraz z nig wcale nie odszed}l Swiat,
ktérego byta symbolem. Poza tym istotnym faktem historycznym jest jesz-
cze inny powo6d. Organizatorzy VIII Dnia Judaizmu, wybierajac na miej-
sce obchodéw Katowice, zwrdécili takze uwage na znaczenie $laskiego
kontekstu kulturowego, ktéry wolny jest od konfliktéw na tle religijnym,
rasowym czy narodowym®*.

Przebieg obchodow VIII Ogdolnopolskiego Dnia Judaizmu
w Katowicach

Gloéwne uroczystosci VIII Ogélnopolskiego Dnia Judaizmu, obchodzo-
nego pod hastem: ,,Zglebiajac tajemnice Koéciola — jesteémy dzieémi Abra-
hama”, rozpoczeto modlitwa za zmartych na cmentarzu przy ul. Sienkie-
wicza oraz na placu Synagogi przy ul. Mickiewicza — w miejscu, w kto-
rym stata niegdy$ katowicka béznica.

Nastepnie przedstawiciele wspoélnot zydowskich 1 chrzescijanskich
przybyli do koSciota pod wezwaniem Swietych Apostoléw Piotra i Pawla,
aby uczestniczy¢ w spotkaniu dyskusyjnym na temat wybranych frag-
mentéw Tory. Spotkanie to prowadzit biskup Gerard Bernacki.

W dalszej czeséci obchodéw uczestnicy Dnia Judaizmu udali sie do
klasztoru Ojecéw Franciszkanéw w Panewnikach, aby spotkac sie ze wspél-
notg zakonna. W ramach tego spotkania zaproszeni goscie zwiedzili tak-
ze klasztor oraz uczestniczyli w spektaklu przygotowanym przez fran-
ciszkanski teatr ,Menora”.

Waznym momentem katowickich uroczystosci byta katolicko-zydow-
ska dyskusja panelowa na temat , Tajemnica Kosciota a tajemnica Izra-
ela”, ktora odbyta sie w auli Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Sla-
skiego z udziatem naczelnego rabina Polski Michaela Schudricha, prze-
wodniczacego Komisji Episkopatu ds. Dialogu Religijnego arcybiskupa
Stanistawa Gadeckiego, wspélprzewodniczacych Polskiej Rady Chrzeéci-
jan 1 Zydow: ks. prof. Michata Czajkowskiego i prof. Stanistawa Krajew-
skiego. Podczas dyskusji zwrécono miedzy innymi uwage na znaczne prze-
obrazenie relacji chrze$cijansko-zydowskich w XX wieku, a zwtaszcza po
drugiej wojnie §wiatowej. Za fundament tych przemian uznano nie tylko
rozwdj teologii i nauk biblijnych, lecz takze gwaltowne procesy spoteczne

4 M. Luczak: W cieniu trzech swiatyn. ,Biuletyn Katolickiej Agencji Informacyj-
nej” 2005, nr 2, s. 1.
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prowadzace do rozpadu tradycyjnego spoleczenstwa oraz laicyzacji zycia,
co sprawia, ze ludzie wierzacy probuja poszukiwaé drog dialogu, by spro-
sta¢ wyzwaniom wspoéiczesnoéci. Trafnym podsumowaniem tej refleksji
byly stowa ks. prof. Michata Czajkowskiego, ktéry powotujac sie na Kate-
chizm Kosciola katolickiego, wskazal na Zrédlo dialogowego wspoélistnie-
nia chrze$cijan 1 Zydow. Stwierdzil on mianowicie, ze nie ma dwoch Lu-
doéw Bozych: Kosciota 1 Izraela, ale jest jeden Lud Bozy, do ktérego nale-
za, 1 chrzedcijanie, 1 Zydzi wszystkich czasow. W ten sposob religia zy-
dowska nalezy do wnetrza chrzeScijanstwa.

Uwienczeniem centralnych obchodéw VIII Dnia Judaizmu w Kato-
wicach byta wspélna modlitwa wieczorna w intencji wzajemnego zrozu-
mienia 1 pojednania chrzesScijan 1 Zydéw. W modlitwie tej, ktéra odbyla
sie w gmachu Teatru Slqskiego, uczestniczyli rabini 1 biskupi oraz liczni
przedstawiciele wspdélnot chrzescijanskich i zydowskich. Po jej zakon-
czeniu zaproszeni goscie obejrzeli spektakl ,,Sen Nabuchodonozora”, we-
dtug Ksiegi Daniela, w wykonaniu Teatru Locus.

Pomosty miedzy religiami

Do tradycji corocznie organizowanych ogoélnopolskich obchodéw
Dnia Judaizmu nalezy, ze centralna uroczysto$¢ poprzedza zawsze wiele
innych spotkan o charakterze religijno-kulturalnym. Tak byto réwniez
w Katowicach.

W tym miejscu trzeba wspomniec o spotkaniach modlitewnych. Chrze-
scijanie 1 Zydzi wspolnie modlili si¢ przy tablicy pamiatkowej poswigco-
nej Henrykowi Stawikowi, ktoéry uratowal wiele tysiecy Zydoéw podczas
drugiej wojny swiatowej, oraz na miejscu dawnej synagogi katowickiej —
tu pamietano w sposéb szczegblny o zmartych i pomordowanych Zydach
z Katowic. Rabin Michael Schudrich przewodniczyl nabozenstwom Ka-
balat Szabat 1 Szachrit (poranne nabozenstwo szabatowe), w ktorych
uczestniczyli zaproszeni chrzescijanie. W koéciele Ewangelicko-Augsbur-
skim odbylo sie nabozenstwo niedzielne z modlitwa ekumeniczna, ktore-
mu przewodniczyl biskup Tadeusz Szurman. W intencji jednosci chrze-
$cijan i Zydow (Starszych Braci w wierze) uroczysta msze $wieta celebro-
wali réwniez arcybiskup Damian Zimon, metropolita gérnoslaski oraz
arcybiskup Stanistaw Gadecki, przewodniczacy Rady Episkopatu Polski
ds. Dialogu Religijnego.

Inna forme przygotowan do obchodéw Dnia Judaizmu stanowity licz-
ne spotkania zmierzajace do wzajemnego zblizenia kultur: chrzescijan-



Spotkanie jako element konstytutywny dialogu... 95

skiej 1 zydowskiej. Towarzyszyly im wystawy malarstwa 1 grafiki, takie
jak: wystawa prac oSmiu artystow plastykéw z Katowic pt. ,,Sztuka 1a-
czy” oraz ,Klimaty zydowskie” Laitnera. Zorganizowano koncerty muzy-
ki zydowskiej: koncert kwintetu smyczkowego Filharmonii Slaskiej: »Mu-
zyka zydowska klasycznie” (Filharmonia Slaska) i ,,Koncert piosenki zy-
dowskiej” (Sala Gminy Wyznaniowe] Zydowskiej w Katowicach). Na spo-
tkanie autorskie zaproszono pisarke izraelska Miriam Akavig z Tel-Awi-
wu, pochodzaca z Krakowa. W katowickim Palacu Mlodziezy odbyly sie
warsztaty tanca zydowskiego i izraelskiego, prowadzone przez Michaita
Zubkowa, Monike Ruszkowska 1 Marzene Dudziuk. Mozna byto zoba-
czy¢ filmy poéwiecone kulturze 1 zyciu polskich Zydéw (,Dybuk” z roku
1937 wg Szymona Arskiego; ,,Dluga noc” z 1967 r. w rezyserii Janusza
Nasfetera).

Kazde z tych spotkan stanowilo swego rodzaju pomost miedzy reli-
giami. To przekonanie wynika z faktu, ze dialog miedzyreligijny jest za-
wsze takze dialogiem miedzykulturowym. Tam wiec, gdzie wspdlnie
uobecnia sie wspomnienia, tam tez teologia chrzescijanska, opierajac sie
na $wiadomosci wspélnego zakorzenienia, moze by¢ uprawiana jako
dialog z tymi, ktérzy przezyli. Swiadomo$¢ te) prawdy wydaje sie w spo-
séb jednoznaczny okresélaé charakter spotkania chrzescijanstwa z juda-
lzmem.

Dwie wazne rocznice

Na koniec naszych rozwazan warto takze zwréci¢ uwage na fakt, ze
VIII Ogélnopolski Dzien Judaizmu w Katowicach przypadl w roku ob-
chodéw dwoch waznych rocznic. Pierwsza z nich to 60. rocznica wyzwole-
nia obozu oSwiecimskiego. Druga zwigzana jest z 40. rocznica powstania
soborowej deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich
Nostra aetate. Te dwa wydarzenia sa ze sobg mocno zwiazane. Dla Zy-
déw widmo Holokaustu, bedace do dzi$ przesztoscia zywa, budzaca emo-
cje, nakltada sie na gleboko zakorzeniona w ich §wiadomosci og6lna nie-
pewnos¢ losu w §wiecie chrzeScijanskim. Dlatego ten dokument Soboru,
nawiazujacy do trudnej przesztoSci wzajemnych stosunkoéw, potepiajacy
antysemityzm i dyskryminacje oraz wskazujacy na konieczno$¢ postawy
szacunku 1 otwarto$ci wobec Zydéw, cieszy sie tak wielkim uznaniem ze
strony spolecznosci zydowskiej.

Jako jedno ze wspdlnych zadan i celow zawartych w tej deklaracji pod-
kreslona jest modlitwa oraz praca na rzecz pokoju 1 sprawiedliwos$ci spo-
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lecznej. Mozna wiec powiedzieé, ze praktycznemu urzeczywistnieniu
tych sléw stluza takze ogdlnopolskie spotkania zwigzane z obchodami
Dnia Judaizmu. Spotkania te sa w opinii ks. Adama Bonieckiego, naczel-
nego redaktora ,, Tygodnika Powszechnego”, wstepem do glebszego dia-
logu. Albowiem ,przemiany w $wiadomosci réznig sie jednak od rozle-
wania coca-coli do butelek, to jest dlugi proces. Jest tu miedzy innymi
zderzenie pamieci z historia pamieci, ktéra tworzyla pewne mity —
pielegnowane, ukochane. I w tej chwili pod naciskiem historii dokonuje
sie bolesna operacja ich weryfikacji”®.

>A. Boniecki: Dni Judaizmu w Katowicach. ,,Tygodnik Powszechny” 2005, nr 3,
s. 1.
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Dialog katolicko-zydowski
w diecezji bielsko-zywieckigj

Stoimy na miejscu, na ktérym o kazdym naro-
dzie i o0 kazdym czlowieku pragniemy mys$leé¢ jako
o bracie.

Jan Pawel IT w Oswiecimiu-Brzezince, 7 czerwca 1979 1.

Dnia 25 marca 1992 r. papiez Jan Pawel I bulla Totus Tuus Poloniae
Populus utworzy! diecezje bielsko-zywiecka, ktéra powstata z wydzielo-
nego terenu diecezji katowickiej (Slask Cieszynski — dekanaty: Bielsko-
-Biala centrum, Bielsko-Biata zachdd, cieszynski, czechowicki, istebnian-
ski, skoczowski, strumienski, wislanski) 1 archidiecezji krakowskiej (de-
kanaty: andrychowski, bialski, kecki, o§wiecimski, zywiecki I, zywiec-
ki II). Diecezja charakteryzuje sie bogata mozaika religijna, sktadajaca
sie z wielu wyznan chrzescijanskich oraz z wyznawcow religii mojzeszo-
wejl. Wyznawey KosSciola rzymskokatolickiego stanowia tu 60% ogdtu
mieszkancow, a ewangelickiego — 35%. Kilka procent mieszkancéw to
zielono$wiatkowcy, wolni chrzeScijanie, metodyéci, baptysci, adwentysSci
dnia si6dmego i wyznawcy innych religii>. Wéréd wyznawcéw innych re-
ligii najliczniejsza grupe stanowia Zydzi (40 mieszkancéw). W historii
Slaska Cieszynskiego Zydzi zajmowali wysoka, pozycje spoleczna,

Jak wyglada obecnie, czyli na poczatku trzeciego tysiaclecia, dialog
katolikéw z Zydami? Odpowiedz na to pytanie mozna uzyskaé, prezentu-

1 C. Bartnik: Wyznania chrzescijariskie Podbeskidzia. Bielsko-Biata 1991, s. 18.
2 Por. J. Koztowski, J. Langner, T. Zagajewski: Atlas wyznan w Polsce.
Krakéw 1989, passim.

7 Dialog...
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jac w zarysie historie Zydéw na Slasku Cieszynskim od poczatku ich osad-
nictwa az do czaséw wspotczesnych.

Najliczniejsza spolecznoéé zydowska, doby rozbicia dzielnicowego,
rozwinela si¢ na terytorium najwigkszej 1 najbogatszej dzielnicy rzadzo-
nej przez Piastéw — Slaska. Posiadajac zezwolenie na swobodny wyboér
miejsca zamieszkania, Zydzi osiedlali sie z reguly w preznie rozwijaja-
cych si¢ miastach, dogodnie potozonych dla prowadzonego przez nich
handlu. Owczesnymi centrami zycia gospodarczego, charakteryzujacy-
mi sie najbardziej intensywnym rozwojem, byly miasta, ktére obierali
ksigzeta jako swoje siedziby. Tam, pod okiem przychylnych im wtadcow,
Zydzi mogli rozwijaé¢ swoja dzialalnoéé. Do tego rodzaju miast nalezal
Cieszyn, ktory stal sie pod koniec XIII stulecia stolica samodzielnego
ksiestwa piastowskiego.

Wyznawcy judaizmu pod panowaniem Piastow Cieszynskich

Potozenie ziemi cieszynskiej u podnéza Karpat w poblizu dogodnych
przejéé transkarpackich — Bramy Morawskiej i Przeteczy Jabtonkowskiej
— powodowato, ze ludno$é od najdawniejszych czaséw przemieszczala sie
licznie przez ten region. Tedy, od czaséw rzymskich, prowadzily szlaki han-
dlowe z potudnia Europy. I cho¢ w §redniowieczu ich znaczenie zmalalo,
a sam Cieszyn 1 okolice znalazly sie nieco na uboczu gtéwnych szlakéw
handlowych, niewykluczone, ze juz w poczatkowym okresie istnienia gro-
du nad Olza, w X1 XI wieku, wedrowali tedy zydowscy kupcy, przemierza-
jacy Srodkowa Europe. W nastepnych stuleciach wzrasta znaczenie Cie-
szyna, ktéry zostaje podniesiony do rangi siedziby wiadz kasztelanskich,
o czym dowiadujemy sie z dokumentu papieza Hadriana IV z 1155 r. W dru-
giej potowie XII wieku ziemia cieszynska weszla w sklad ksiestwa raci-
borskiego, a nastepnie opolskiego, a pod koniec XIII wieku stata sie auto-
nomicznym ksigstwem. W roku 1327 ksigstwo cieszynskie staje si¢ len-
nem czeskim. Zycie gospodarcze §redniowiecznego Slaska Cieszynskiego
rozwijato sie bardzo preznie®. Cieszyn, jako stolica ksiestwa, byl mia-
stem atrakcyjnym, dlatego mozna wyciagnac wniosek, ze i tu przybywali
Zydzi, cheacy rozwijaé swoja dzialalno$é kupiecka badz rzemie§lnicza®.

31. Panic: Ziemia cieszyfiska w czasach piastowskich. W: Slqsk Cieszyriski. Cie-
szyn 2001, s. 122—124.

* M. Horn: Ludno$é zydowska w Polsce do korica XVIII wieku. W: Zydzi polscy.
Dzieje i kultura. Red. M. Fuks, Z. Hoffman, M. Horn, J. Tomaszewski. War-
szawa 1982, s. 9.
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Wsréd badaczy — Alojzy Kaufmann, Gottlieb Biermann czy Franciszek
Popiotek — panowat poglad o Sredniowiecznym rodowodzie cieszynskiej
gminy zydowskie)°. Najwazniejszym argumentem dowodzacym istnienia
wiekszego skupiska Zydow w Sredniowiecznym Cieszynie mialy by¢, we-
dlug ostatniego cieszynskiego rabina Arona Eisensteina, odkryte przez
niego, na starym cmentarzu zydowskim, kamienie nagrobne pochodzace
z drugiej potowy XIV i pierwszej XV wieku®. Obecnie naukowcy okreslaja
date ich powstania na XVIII wiek, a poczatek cmentarza najprawdopo-
dobniej na ostatnie lata XVII stulecia’. '

Pierwsza catkowicie pewna informacja dotyczaca Zydow w Cieszynie
pochodzi z pierwszej potowy XVI wieku. W 1531 r. Zyd Jakub kupit w Cie-
szynie dom po zmarlym rzezniku Ledwoziwie, prawdopodobnie za zgoda,
regenta ksigstwa cieszynskiego Jana Pernstejna. Dekrety Ferdynanda I,
powtorzone przez Rudolfa IT, nakazaty usunaé wszystkich Zydéw zamiesz-
kujacych Czechy, Morawy i Slask, z wyjatkiem kilku gmin posiadajacych
specjalne przywileje. Zakaz objal takze Slask Cieszynski, gdzie przez
najblizsze 150 lat Zydzi nie mogli oficjalnie mieszkaé. Dekrety cesarskie
nie byly zbyt skrupulatnie przestrzegane. Wbhrew habsburskim obostrze-
niom ksigze Wactaw Adam czesto korzystat z porad i pracy Zydéw. Goscit
na swoim dworze miedzy innymi pochodzacych z potudnia Europy muzy-
kéw, korzystal z porad lekarza Abrahama. Jego nadworny szklarz imie-
niem Markus, takze pochodzenia zydowskiego, w zamian za wierna stuzbe
w 1575 r. otrzymatl pozwolenie na kupno domu w Cieszynie. Na mocy
tego samego przywileju ksiaze zezwolil mu na podjecie miejskich zajeé
z handlem wiacznie®.

Poprawa sytuacji Zydéw nastapila za panowania cesarza Ferdynan-
da Il (1617—1637), ktérego rzady przypadaty czesciowo na okres wladzy
ostatniej przedstawicielki Piastow Cieszynskich ksieznej Elzbiety Lu-
krecji (1625—1653). Wybuch wojny trzydziestoletniej wzbudzit zaintere-
sowanie fortung bogatych Zydoéw. Poszukujac nowych zrédel dochodéw,
cesarz zezwolil im na przebywanie na terenach catej monarchii, swobod-
ny handel oraz wykonywanie rzemiosla, jednocze$nie pozostawiajac
w mocy wiekszosé dyskryminujacych dekretéw. Dopusécil do istnienia nie-
wielkiej grupy obdarzonej osobistymi przywilejami, polegajacymi na dzier-
zawie poboru cel 1 podatkéw. Jedynie przedstawiciele tej grupy posiadali
prawo do kupna doméw na wlasnosé. Zgodnie z cesarskimi wytycznymi

5F. Popiotek: Dzieje Cieszyna z ilustracjami. Cieszyn 1916, s. 217—218.

6 F. Pasz: Zydzi i My w Cieszynie. Cieszyn 1997, s. 17—18.

"M. Wodzinhski: Stary ementarz zydowski w Cieszynie. W: Zydowskie zabytki Cie-
szyna i Czeskiego Cieszyna. Red. J. Spyra. Cieszyn 1999, s. 57.

8J. Spyra: Zarys dziejéw ludnosci zydowskiej w Cieszynie i okolicach. W: Zydow-
skie zabytki Cieszyna..., s. 8.

T
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postepuje Elzbieta Lukrecja, wynajmujac w 1626 r. trzech morawskich
Zydéw do Sciagania myta w Cieszynie, Skoczowie, Strumieniu 1 Jabton-
kowie. Ich dziatalnoéé trwa do roku 1631, w ktérym to prawo poboru
myta ksiezna przekazata przybylym z okolic Brna braciom Singerom.
Jeden z nich Jakub stal sie zatozycielem najstarszej 1 najbardziej znanej
cieszynskiej rodziny zydowskiej, podczas gdy drugi, po kilku latach, prze-
nio6st sie do Pszczyny.

Zydzi w ksiestwie cieszynskim za panowania Habsburgéw

Ksiezna Elzbieta Lukrecja, ostatnia przedstawicielka cieszynskiej linii
Piastow, zmarta w 1653 r. Pretensje jej krewnych do tronu zostaly odrzu-
cone 1 ksiestwo cieszynskie, jako lenno korony $w. Wactawa, przypadlo
krolom czeskim — Habsburgom. Przejecie ksiestwa we wladanie Habs-
burgéw oznaczalto zmiane polozenia miejscowej ludnosci. Slask Cieszyn-
ski stat sie prowincjalna, niewiele znaczaca posiadloscia dynastii rezy-
dujacej w Wiedniu, administracyjnie podporzadkowansg Zwierzchniemu
Urzedowi we Wroclawiu®.

Podobnie jak w przypadku reszty podleglych krajow, dominujaca ce-
cha polityki Habsburgdéw byto dazenie do rzadéw absolutnych oraz do
utrzymania 1 umocnienia pozycji Kosciota katolickiego, co oznaczalto za-
ostrzenie polityki wobec innowiercow. Doéwiadczyli tego przede wszyst-
kim protestanci, wobec ktorych wprowadzono rozmaite sankcje, majace
ostatecznie doprowadzi¢ do rekatolizacji miejscowej ludnosci. Dazenie
do jednolito$ci wyznaniowej oznaczalto rowniez problem dla Zydéw, kté-
rych sytuacja, wraz z wygasnieciem przychylnej im dynastii Piastéw Cie-
szynskich, stala sie nieco bardziej ztozona. Od tej chwili kwestie ich bytu
byly catkowicie uzaleznione od dekretéw wydawanych przez nieprzychyl-
nych im cesarzy. Jednak przejecie wladzy przez Habsburgéw nie spowo-
dowato diametralnej zmiany w polozeniu cieszynskich Zydéw. Nie zosta-
li zmuszeni do opuszczenia swoich siedzib, nie utracili majatkow, a Sin-
gerowie zachowali dawng pozycje spoleczng. Po §mierci Jakuba Singera
spadek po nim przejal jeden z jego synéw Samuel, ktéry stajac sie wlasci-
cielem Domu Zydowskiego, dazyl réwniez do przejecia prawa do poboru
myta cieszynskiego. Aby potwierdzié¢ ojcowskie przywileje, w 1660 r. Sa-
muel Singer musial zwrécié sie do cesarza Leopolda I. W roku nastep-

9 Tdem: Slqsk Cieszyriski pod rzqdami Habsburgéw. W: Macierz Ziemi Cieszyni-
skiej. Cieszyn 2001, s. 145.
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nym otrzymatl oficjalne zezwolenie na posiadanie domu i prowadzenie
handlu w znajdujacym sie w nim sklepie.

Koniec XVII i poczatek XVIII stulecia charakteryzowal sie wzrostem
osadnictwa zydowskiego na Slqsku Cieszynskim. Przedstawiciele religii
mojzeszowe]) zamieszkiwali juz nie tylko w samym Cieszynie, ale 1 w in-
nych okolicznych miastach i1 wsiach. Na proces rozszerzania osadnictwa,
poza stolice ksiestwa, wplynely gtéwnie czynniki ekonomiczne. Stwarza-
jacy najlepsze warunki handlu Cieszyn zamieszkiwala coraz liczniejsza
grupa uprzywilejowanych Zydéw.

Na druga potowe XVII wieku datuje sie poczatek osadnictwa zydow-
skiego w Bielsku, ktore z czasem stalo si¢ siedziba najwiekszego skupi-
ska wyznawcow judaizmu na Slasku Cieszynskim'. Od tego okresu Biel-
sko rozwineto sie jako znaczacy oérodek produkeji wtékienniczej. Korzyst-
ne polozenie przy granicy z Rzeczpospolita oraz przywileje kréla polskie-
go Jana Kazimierza, na ktorych podstawie bielscy mieszczanie mogli bez
przeszkod sprzedawac swoje wyroby we wszystkich polskich miastach™,
przyciagato Zydow, ktorzy zajeli sie handlem suknem oraz wspélpraca
z farbiarzami.

Zydzi mieli szerokie mozliwo$ci prowadzenia wlasnych intereséow
1 wkrotce zdominowali lokalny handel oraz prowadzili handel z o§rodkami
miejskimi w Matopolsce, na Slqsku 1na Morawach!?. Korzystajac z przy-
chylnosci wtadz, szybko sie bogacili. Poza dzialalnoécig handlowa wynaj-
mowali prawa do poboru myta, cel, podatkéw, a niektoérzy podejmowali
sie zarzadzania majatkami bogatej szlachty.

Plaszczyzna ekonomiczo-gospodarcza bywata niekiedy polem powsta-
wania konfliktéw, w ktérych role odgrywal watek religijny. Problem spo-
tykany nie tylko w XVII 1 XVIII wieku, bo zaréwno wczeéniej, jak 1 p6z-
niej, zdarzaly sie spory pomiedzy chrzescijanskimi a zydowskimi han-
dlarzami lub sklepikarzami. Jednym z powazniejszych punktéw zapal-
nych byla sprawa przywilejow, a wtasciwie ktopot z nieco odmienna in-
terpretacja przez obdarzonych nimi Zydéw 1 cieszynskich mieszczan. Przy-
wilej zwalnial z wielu §wiadczen na rzecz miasta i czeéci podatkow.

Niewiele wiadomo na temat zycia religijnego tutejszej spotecznosci zy-
dowskiej. GIéwna przyczyna bylo jego utajenie 1 przesuniecie w sfere zy-
cia prywatnego, poniewaz habsburskie prawo zabranialo im wykonywa-
nia obrzadkéw religijnych. Do czasu réwnouprawnienia religii, ktore

10 Td e m: Powstanie i rozwdj zZydowskiej gminy wyznaniowej w Bielsku w XIX wie-
ku. W: Zydzi w Bielsku i w Bialej, i w okolicy. Red. J. Polak, J. Spyra. Bielsko-Biala
1996, passim.

1 J. Spyra: Slask Cieszyriski..., s. 148.

2 Ibidem, s. 149—150.
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nastapito znacznie pézniej, nie mogly istnie¢ publiczne synagogi ani domy
modlitwy. Zydzi nie mogli takze ustanawia¢ oficjalnych rabinéw. Brako-
wato rowniez przedstawicielstwa oso6b wyznania mojzeszowego w admi-
nistracji. Przez dtugi czas jedyna uznawana instytucja kultu zydowskie-
go byl cmentarz w Cieszynie, na ktéorym grzebano zmarlych Zydow za-
mieszkujacych takze okoliczne miejscowosci. Zakazy z pewnoscia nie zli-
kwidowaly podstawowych form tradycyjnego zycia religijnego. Poszcze-
gblne obrzedy, swieta odprawiane byly w domach, w nich takze urzadza-
no miejsca wspolnej modlitwy. O trwaniu przy tradycyjnym kulcie mogta
Swiadczy¢ obecnosé prywatnie zatrudnionych, przez zamozniejsze rodzi-
ny, nauczycieli religijnych. Z najbardziej szanowanych rodzin wywodzity
sie rOwniez osoby uznawane za przywodcow religijnych tego regionu. Za-
liczat sie do nich Mojzesz Singer, ktory w latach 30. XVIII wieku stal sie
glowa rodu'.

Sytuacja Zydow w ksiestwie cieszynskim ulegta zmianie za panowa-
nia cesarza Karola IV. Ksigstwo cieszynskie objat edykt wydany we Wro-
clawiu w 1713 r., ktéry dawal prawo pobytu i osiedlania si¢ na Slasku
tym Zydom, ktorzy ptacili podatek nazwany tolerancyjnym. Realizacja
postanowien edyktu spowodowata wiele ograniczen ekonomicznych: na
przyktad podejmowania $ciéle okreslonych zawodéw, takich jak: arendo-
wanie wodki 1 drobny handel'*. Skutkiem wprowadzenia edyktu toleran-
cyjnego byl wzrost liczebnosci spotecznej zydowskiej!?

Koncowe lata panowania Karola IV charakteryzowaly sie zaostrze-
niem kursu polityki wobec Izraelitéw. Cesarz wprowadzit zasade zydow-
skiego inkolatu, wedtug ktorej tylko jeden syn w zydowskiej rodzinie mogt
ozeni¢ sie na Slasku 1 otrzymacé prawo zamieszkania. Pozostali synowie
oraz corki musieli opusécié kraj. Monarcha wprowadzil réwnoczeénie do-
datkowe ograniczenia w sferze dziatalnosci ekonomicznej, jeszcze bar-
dziej zawezajac Zydom mozliwosci zarobkowania. Ostatecznie w 1737 r.
zdecydowat sig uniewazni¢ wezesniejszy edykt tolerancyjny 1 wypedzié
ze Slaska wszystkich Zydéw nieposiadajacych odrebnych przywilejéw.
Cesarski nakaz spotkal sie z oporem ze strony szlachty, a w koncu jego
wykonaniu zapobiegla §mieré cesarza 1 wybuch wojen §laskich!'®.

Polityka nastepczyni Karola IV, Marii Teresy (1740—1765), podazyla
w podobnym kierunku. Poczatki jej rzadow nie okazaly sie szczesliwe dla
catego Slaska. W wojnie z Fryderykiem Wilhelmem stracila wiekszo$é

13J. Spyra: Zarys dziejow ludnosci..., s. 11.

14 Thidem.

15 Tdem: Materialy do dziejéw Zydéw w okregach sqdowych, skoczowskim i stru-
mieriskim do korica XIX w. W: W cieniu skoczowskiej synagogi. Red. J. Spyra. Skoczéw
1994, s. 6.

6 Tdem: Zarys dziejow ludnosci..., s. 11.
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Slaska na rzecz Prus. Ksiestwo cieszynskie pozostalo w granicach Austrii.
Wojna 1 przesuniecie granic zasadniczo nie wplynety na polozenie ludno-
$ci1 zydowskiej. Nasilila sie w tym okresie jej migracja, czego przyczy-
na byly dzialania wojenne oraz nastepujacy w potowie XVIII wieku nie-
wielkl wzrost osadnictwa. Zawieszono wprawdzie wykonanie decyzji
o wypedzeniu Zydow, z drugiej strony na skutek dziatan wojennych oblo-
zono ich dodatkowymi podatkami. W 1745 r. Maria Teresa ponow-
nie wydata dekret nakazujacy wypedzenie Zydéw ze Slaska Austriac-
kiego, lecz 1 tym razem zostal on odroczony z powodéw budzetowych'”.

Cesarzowa byta daleka od obdarowania swoich poddanych wolnoécia,
religijna, kierujac sie zasada, ze ,,nie uznawala racji stanu niezaleznej od
interesow Kosciota”'8. Szczegdlnie surowo postepowata z czeskimi 1 mo-
rawskimi protestantami, ktorzy czestokro¢ wybierali emigracje na tere-
ny Prus. Nie kryla rowniez swojej niecheci do Zydow, jednakze w obliczu
oczywistych strat cesarskiego skarbca zaniechala pomystu ich wygna-
nia. Owocem polityki Marii Teresy stat sie wydany w 1752 r. zydowski
patent tolerancyjny, ktéry na okoto 30 lat okreslal warunki egzystencji
Zydoéw w ksiestwie cieszynskim. Przywroécil on prawo inkolatu, ustano-
wione przez cesarza Karola. W calym regionie zezwalal na pobyt tylko 88
rodzinom zydowskim, z zastrzezeniem, ze jedynie najstarszy syn mogt
odziedziczy¢ prawo pobytu po ojcu, a pozostate dzieci, po osiggnieciu pet-
noletnosci, musialy opusci¢ granice panstwa. Dla ulatwienia poboru po-
datkéw wszyscy Zydzi w ksiestwie cieszynskim zostali zobowiazani do
stworzenia niezbyt okreslonego ciala — cieszynskiego zydostwa (Teschner
Judenschaft). Przewodniczyt mu poborca podatkéw zydowskich wywo-
dzacy sie zwykle z najbardziej szanowanej rodziny. Jako pierwszego mia-
nowano na to stanowisko Jakuba Hirschla, z rodu Singeréw, najbogat-
szego Zyda na tym terenie. Poza poborem podatkéw organ ten byl odpo-
wiedzialny za zycie wewnetrzne spotecznosci, stal sie jej reprezentan-
tem!. Tak zorganizowana lokalna spolecznoéé zydowska coraz czescie]
okreslata si¢ mianem gminy wyznaniowe;.

Okolo potowy XVIII wieku Zydzi byli w spisach ludnoéci w kilkuna-
stu miejscowosciach. Najwiekszymi skupiskami byty Cieszyn ijego przed-
miescia, w ktérych mieszkato kilka rodzin, Skoczéw, gdzie zamieszkiwa-
1o 27 0s6b zydowskiego pochodzenia, oraz Bielsko®.

7 Ibidem, s. 11.

BF. Fejto: Jozef II. Warszawa 1993, s. 150.

¥ J. Spyra: Zarys dziejow ludnosci..., s. 11—12.
20 Td e m: Powstanie i rozwdj zZydowskiej..., passim.
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Reformy Jozefa |l

Od 1765 r. rozpoczal sie okres wspélnych rzadéw Marii Teresy 1 jej
syna Joézefa II, pod ktérego wptywem wladze austriackie zaczety popie-
ra¢ nowe formy przemystu i gospodarowania. Stwarzato to takze szanse
dla Zydéw, zaréwno bogatych, jak 1 mniej zamoznych, lecz obdarzonych
inicjatywa?. W 1775 r. odbyly sie miedzynarodowe targi cieszynskie. Sta-
rano sie w ten sposéb przyciagnaé rowniez bogatych kupcow zydowskich
z Galicji, dla ktérych cieszynscy Zydzi mieli byé poérednikami w nawia-
zywaniu kontaktow z reszta kraju??.

Rzady Jozefa II (1780—1790) to czas wielkich reform niemal w kaz-
dej sferze funkcjonowania panstwa. Otworzyta sie mozliwoé¢ realizacji
idealéw utworzenia panstwa w duchu oS§wiecenia, absolutnego, scentra-
lizowanego, a jednoczeénie opiekunczego. Jako czlowiek oSwiecenia ce-
sarz uwazatl przeszlo$é za okres ciemnoty, a tradycje, do ktérej odnosit
sie lekcewazaco, za przeszkode w realizacji nowych idei. Dotychczasowy
ustrdj feudalny chciat przeksztatci¢c w bardziej sprawny, nowoczesniej-
szy system, nie baczac na glebokie réznice cywilizacyjne, etniczne i reli-
gijne, ktore dzielity poszczegdlne kraje 1 prowincje monarchii?,

Cesarz dokonal réwniez reformy religijnej, ktéra zaowocowata wy-
daniem patentu tolerancyjnego, wywierajacego bezposredni wplyw na
spolecznosé zydowska. Polityka koscielna laczy sie z pojeciem ,,jozefini-
zmu” 1 wigzala sie z coraz bardziej drobiazgowa kontrolg nad Kos$ciotem
katolickim, jego hierarchig, ksztatceniem duchowienstwa, a w niekté-
rych przypadkach nawet nad sprawami kultu?*. Z drugiej strony polity-
ka religijna Jézefa II dazyla do tolerancji wyznaniowej. Panstwo Habs-
burgdéw bylo pod wzgledem wyznaniowym bardzo zrdéznicowane. Cesarz,
owladniety ideq jednos$ci 1 podporzadkowania wszystkiego panstwu, zde-
cydowal sie na przyznanie praw wyznawcom innych religii. Reformy J6-
zefa 11 nie wprowadzaty catkowitego rownouprawnienia wyznan. Koscio-
lem panujacym pozostawat Koécidt rzymskokatolicki, inne jedynie staty
si¢ wyznaniami tolerowanymi przez panstwo®. Patent zobowiazywat
Zydéw do nauczenia sie jezyka niemieckiego 1 stosowania go z wyjatkiem
sfery kultu. W trakcie rzadéw Jézef IT nakazal przyjaé wszystkim Zydom
niemieckie imiona 1 nazwiska. Te dziatania miaty na celu asymilacje i za-

2 Tdem: Zarys dziejow ludnosci..., s. 13.

22 Ibidem, s. 13—14.

2 H. Wereszycki: Historia Austrii. Wroctaw 1972, s. 163.
24 Ibidem, s. 165.

% F Fejto: Jozef II..., s. 229—230.
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poczatkowaly proces zblizania sie Zydéw w ksiestwie cieszyhskim do kul-
tury 1 jezyka niemieckiego®. .

Po reformach Joézefa II liczba Zydéw w regionie szybko wzrosta: we-
dtug spisu z 1790 roku zamieszkiwato teren 765 0s6b wyznania mojze-
szowego, z czego najwiecej, bo 86 — w Bielsku. Spore grupy spolecznosci
zydowskiej zamieszkiwaly Cieszyn 1 Skoczow. Stosunkowo mniejsze gru-
py osiedlaly si¢ na terenach podgérskich, na przyklad w Jabtonkowie
mieszkalo tylko 11 Zydéw?’. Kolejne lata, do potowy XIX wieku, cecho-
waly sig stalym wzrostem spotecznosci zydowskiej (na przyktad: Cieszyn
w 1812 r. zamieszkiwalo 98 Zydéw, a w 1837 roku — 327). Podobne wzro-
stowe tendencje dotycza takze Bielska, w ktorym w tym samym roku
zamieszkiwalo juz 426 oséb oraz inne okoliczne miejscowosci®.

Wzrost liczby ludno$ci moze wskazywaé na poprawe warunkow
bytu wynikajacych z poszerzenia dostepu do wykonywania r6znorodnych
zawodéw. Przed Zydami otworzylta sie szansa na tworzenie wlasnych
fabryk, rozszerzenie dzialalnoSci handlowej. Pozwolono im tez na wy-
konywanie wielu zabronionych dotad rzemiost oraz wolnych zawodow.
Z nowych mozliwoéci skorzystali przede wszystkim mieszkancy Bielska,
w ktorym preznie rozwijal sie przemyst widkienniczy.

Otwarcie publicznych szkél dla dzieci i mtodziezy zydowskiej spotka-
to sie ze stosunkowo chlodnym przyjeciem. Obawiajac sie asymilacji, tyl-
ko nieliczni decydowali sie na edukacje swoich dzieci w panstwowych
placowkach. Do potowy XIX wieku przewaznie zatrudniano prywatnych
zydowskich nauczycieli, niejednokrotnie pomimo sprzeciwu wtadz, ktore
staraly si¢ uniemozliwiac im prace, a niekiedy i wygnac¢®.

7 patentu tolerancyjnego Joézefa II skorzystali rowniez Zydzi jako
wspoélnota religijna. W 1801 r. powstal w Cieszynie pierwszy, odrebny
dom modlitwy, do ktérego uczeszczali na nabozenstwa Zydzi z okolicz-
nych miejscowosci. W Cieszynie dzialat tez przewodnik religijny i na-
uczyciel religii, pelnigcy nieoficjalnie funkcje rabinackie. W mieécie zo-
stala takze uruchomiona kuchnia rytualna®.

Pierwsza polowa XIX wieku to okres stabilizacji wspdlnoty zydow-
skiej w Cieszynie. W 1838 r. za zgoda cesarza wybudowano wlasna syna-
goge, przy ktérej zatrudniono kantora, stuge §wiatynnego oraz rytualne-
go rzeznika. Synagoga zarzadzal wybieralny zarzad, a tutejszy konce-
sjonowany nauczyciel religii, jako jedyny na Slasku Cieszynskim, mogt

%6 J. Spyra: Zarys dziejéw ludnosci..., s. 14.

211d e m: Materiatly do dziejow..., s. 16.

28 Td e m: Powstanie i rozwdj Zydowskiej..., passim.
®Tdem: Zarys dziejow ludnosci..., s. 14.

30 Tbidem, s. 14.
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udziela¢ uznawanych przez panstwo malzenstw zydowskich. Stopniowo
przyblizano si¢ do zalozenia formalnej gminy zydowskiej®'.

W Bielsku zamieszkiwato w tym okresie wiecej Zydow niz w Cie-
szynie. Nic dziwnego, ze starano si¢ tam stworzy¢ odrebna, niezalezna,
od cieszynskiej, organizacje. Juz w 1800 r. bielscy Zydzi wynajeli pry-
watny dom modlitwy, kilka lat pézniej podjeli nieudana, prébe zatrudnie-
nia wlasnego rabina. Po dtugich staraniach, w 1839 r., udato si¢ wybudo-
wacé¢ dom modlitwy. W Bielsku w pierwszej potowie XIX wieku Zydzi sta-
nowili zorganizowana, ale nieoficjalna gmine wyznaniowsg posiadajaca
przelozonych oraz wlasnych funkcjonariuszy religijnych. Najwieksza prze-
szkoda, poza oporem wtadz Swieckich, uniemozliwiajaca oderwanie sie
od cieszynskiej wspolnoty, byl brak wlasnego cmentarza. W p6zniejszych
latach tendencje odSrodkowe wzrastaty 1 z czasem doprowadzity do stwo-
rzenia catkowicie odrebnej organizacji®.

Spotecznosci zydowskie w latach 1848—1918

Pod koniec lat 40. XIX wieku monarchia austriacka znalazta sie w po-
waznym kryzysie we wszelkich dziedzinach zycia politycznego 1 gospo-
darczego. W stanie ogélnego napiecia zyskiwaly poparcie ruchy rewolu-
cyjne 1 niepodlegloéciowe, szczegdlnie na Wegrzech, w Czechach i na tery-
toriach panstw wloskich. Ostatecznie w marcu 1848 r. wybuchla rewolu-
cja, okreslana mianem Wiosny Ludow?®. Wydarzenia w 1848 r. zapoczat-
kowaly wiele przemian ustrojowych w monarchii. Obejmujacy wladze
Franciszek Jozef musial 1§¢ na znaczne ustepstwa, aby zlagodzié grozace
monarchii niebezpieczenstwo. Wygrane kampanie wojenne na Wegrzech,
sttumienie rewolucji w Wiedniu nie rozwigzaty probleméw wielonarodo-
wosciowego panstwa. Konieczne byly ustepstwa wobec oczekujacej wpro-
wadzenia konstytucji ludno$ci oraz mniejszosci narodowych. Zaoferowa-
no poszerzenie praw obywatelskich w celu uspokojenia wcigz napietej
atmosfery. Na fali reform w trakcie Wiosny Ludéw pierwszy raz ludnosé
zydowska w Austril uzyskata réwnouprawnienie wyznaniowe 1 prawa
polityczne, dzigki temu w 1850 r. wybrany zostal do Rady Miejskiej w Cie-
szynie Zyd Max Ritter. Takze w cieszynskiej Gwardii Narodowej powo-
tanej do ochrony zdobyczy rewolucji byli obecni Zydzi®.

31 Tbidem.

32 J. Spyra: Powstanie i rozwdj Zydowskiej..., passim.
3 H. Wereszycki: Historia Austrii..., s. 216—217.
3J. Spyra: Zarys dziejow ludnosci..., s. 15.



Dialog katolicko-zydowski w diecezji bielsko-zywieckiej 107

~ Reformy drugiej potowy XIX wieku daty Zydom zamieszkalym na
Slasku Cieszynskim impuls do rozwoju ich spoteczno$ci we wszelkich
ptaszczyznach, poczawszy od demograficznej na ekonomicznej skon-
CZYWSZY.

Wydarzenia Wiosny Ludow pozwolily na sfinalizowanie dziatan zmie-
rzajacych w kierunku powotania pelnoprawnej gminy wyznaniowe]j z sie-
dziba w Cieszynie. Juz w grudniu 1847 r. wladze mianowaly pierwszego
uznawanego duchownego zwierzchnika spoleczno$ci zydowskiej, tym
samym powstala oficialna, pelnoprawna gmina wyznaniowa, obejmuja-
ca terytorium catego Slaska Cieszynskiego. Funkcje tak zwanego rabina
obwodowego przez nastepne pie¢ lat petnil Abraham Schmiedel, a jego
nastepca zostal Josef Guggenheimer. Na mocy nowo wprowadzonych
ustaw Zydzi uzyskali mozliwo$¢é swobodnego organizowania zycia we-
wnatrz wspélnoty, zgodnie z zasadami religii 1 lokalnymi potrzebami.
W ten sposéb otworzyla sie droga do zakladania stowarzyszen, bractw
religijnych oraz tworzenia szk6l wyznaniowych. Za dodatkowa zgoda
wladz zezwolono Zydom na budowanie synagog 1 doméw modlitwy, z cze-
go korzystano szczegdlnie w mniejszych oérodkach oddalonych od Cie-
szyna badz Bielska. Cieszynska gmina, oprécz rabina, zatrudniata kan-
tora, nauczycieli religii, rzeznika rytualnego, nadzorowata nad stuzba
braci pogrzebowych. Zalozono choér chlopiecy, a w 1850 r. — zydowska,
szkote podstawowa. Do 1866 r. cieszynska gmina zydowska dziatala bez
Sci§le okreslonych podstaw prawnych. Od tego roku zatwierdzono sta-
tut, na podstawie ktérego uregulowano sprawy wewnetrznego zycia spo-
tecznosci. Reprezentacje gminy stanowitl wybierany raz na trzy lata 15-
-osobowy wydzial oraz zarzad ztozony z pieciu oséb na czele z prezesem.
Jego zadaniem, poza reprezentowaniem wobec $wieckiej administracji,
byla opieka nad majatkiem wspdlnoty oraz zwierzchnictwo nad dziala-
niami bractw 1 zrzeszen zydowskich. W tym okresie w ramach gminy
dziatato Dobroczynne Stowarzyszenie Kobiece, prowadzona przez inne
stowarzyszenia szkola religijna, przeksztatcona pdzniej w szkotke typu
,Talmud Tora”. Najwiekszym przedsiewzieciem cieszynskiej gminy zy-
dowskiej byla przebudowa synagogi, zbyt matej jak na potrzeby rozra-
stajacej sie spotecznosci, dokonana w latach 1877—1878%.

Zbyt duzy obszar cieszynskiej gminy wyznaniowej uniemozliwial jej
sprawne dziatanie. W odleglejszych od Cieszyna miejscowosciach mu-
siaty funkcjonowaé osobne domy modlitwy, tworzyly sie takze odrebne
stowarzyszenia 1 zrzeszenia. W zwiazku z taka sytuacja pojawialy sie
coraz silniejsze dgzenia do oddzielenia sie 1 stworzenia odrebnych gmin.
Najwieksze ambicje w tym wzgledzie mialo Bielsko. W 1849 r. zalozo-

3 Ibidem, s. 16.
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no w tym mieScie cmentarz 1 rozpoczeto prowadzenie wlasnych ksiag
metrykalnych. W 1895 r. zatwierdzono statut bielskiej gminy wyzna-
niowe], wybrano jej prezesa, radcow gminy oraz 15-osobowy wydzialt®.

W latach 60. XIX stulecia zostaly podjete przez Zydow z okolic Sko-
czowa, Frydku, Slaskiej Ostrawy 1 Frysztatu dziatania majace na celu
powotanie wlasnych zwiazkéw wyznaniowych. Stworzenie nowych
organizacji umozliwily zmiany w prawie austriackim oraz zgoda wiladz
cieszynskiej gminy, wewnatrz ktorej funkcjonowaty pod bezposred-
nim nadzorem rabina obwodowego?”. W ramach uzyskanej autonomii
zwigzki musialy zadbaé¢ przede wszystkim o utrzymanie wlasnych do-
moéw modlitwy, wraz z obsluga, szachterami, tazniami rytualnymi i in-
nymi urzadzeniami kultowymi. Kolejnym zadaniem bylo prowadze-
nie szkotek wyznaniowych, w ktérych uczono dzieci czytania 1 pisania
oraz podstaw religii mojzeszowej. Pieniadze na dziatalno$é zwigzku czer-
pano ze skladek cztonkowskich, wolnych datkéw oraz wynajmu miejsc
w Swiatyni®s.

Po raz kolejny struktura zydowskich organizacji wyznaniowych na
Slasku Cieszynskim ulegla zmianie po 1893 r. na wskutek wprowa-
dzonej trzy lata wezeéniej, w krajach Monarchii Austro-Wegierskiej, usta-
wy o zewnetrznych stosunkach prawnych izraelickich zwigzkow zydow-
skich, do ktérych obligatoryjnie mieli naleze¢ wszyscy wyznawcy juda-
izmu zamieszkujacy terytorium pod jej jurysdykcja. Okreslala ona za-
sady wewnetrznego funkcjonowania organéw gmin, uregulowata réw-
niez sprawe stosunkéw pomiedzy gminami zydowskimi a organami pan-
stwowymi. W ten sposéb prawnie uznane 1 chronione gminy wyznanio-
we staly sie oficjalnym reprezentantem wyznawcéw religil mojzeszo-
wej na danym terenie. W 1890 r. zakonczyl sie proces dochodzenia do
réwnouprawnienia spotecznosci zydowskiej pod panowaniem Habsbur-
gow?®. Konsekwencja wprowadzenia ustawy stata sie miedzy innymi
konieczno$é¢ dokonania nowego podziatu terytorialnego gmin zydow-
skich. Nowa struktura organizacyjna, istniejaca od konca pierwszej woj-
ny $wiatowej, przedstawiala sie w nastepujacy sposéb. Gmina wyzna-
niowa w Cieszynie zostala ograniczona do okregéw sadowych w Cieszy-
nie 1 Jablonkowie, powstaly nowe gminy z siedzibami we Frydku, Frysz-
tacie 1 w Skoczowie, ta ostatnia obejmujaca okregi skoczowski i stru-

36 J. Spyra: Powstanie i rozwdj Zydowskiej..., passim.

3STTdem: Zarys dziejow ludnosci..., s. 17.

3% Tdem: Materiaty do dziejéw..., s. 19.

3 1d e m: Powstanie i pierwsze lata funkcjonowania izraelickiej gminy wyznaniowej
w Skoczowie (1893—1918). W: W cieniu skoczowskiej synagogi. Red. J. Spyra. Sko-
czéw 1994, s. 31.
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mienski, terytorium bielskiej pozostaje bez zmian, a Zydéw z okregu sado-
wego Bogumin wlaczono do gminy wyznaniowej w Morawskiej Ostrawie®.

Ostatnie lata XIX wieku 1 poczatki XX stulecia to rozkwit dziatalno-
§ci rozmaitych organizacji zydowskich, niektérych o charakterze religij-
nym, innych raczej §wieckich. W Cieszynie dziatalo kilka stowarzyszen.
Jednym z pierwszych oficjalnie zatwierdzonych bylo Stowarzyszenie
Dobroczynne Kobiet im. Emilii Friedmann, zajmujace sie gtdwnie wspie-
raniem ubogich dzieci 1 matek. Na poczatku XX wieku powstawaly orga-
nizacje dobroczynne wspierajace edukacje zydowskich dzieci, na przy-
ktad Zydowskie Humanitarne Stowarzyszenie Oswiatowe ,Jedno$¢” badz
powstate na jego podstawie Zydowskie Stowarzyszenie Darmowego Sto-
hu w Cieszynie, ktére uruchomilto darmowa stoléwke dla najbiedniejszych
ucznidéw oraz organizowalo wyjazdy wakacyjne. Ze stowarzyszen religij-
nych ukonstytuowaly sie — zwigzane $cile z gming wyznaniowa ,, Tal-
mud Tora” oraz ,,Chewra Kadischa” — istniejace juz od bardzo dawna
bractwo pogrzebowe.

W pierwszej dekadzie XX wieku rozpoczety dziatalnosé organizacje
syjonistyczne, ktore przez dtuzszy czas nie znajdowaly w Cieszynie 1 na
calym Slasku Cieszynskim wiekszego poparcia, totez funkcjonowaty one
raczej jako nieformalne grupy dzialajace w szkotach $rednich. Pierwszym
zarejestrowanym stowarzyszeniem syjonistycznym w Cieszynie bylo po-
wolane w 1908 r. Stowarzyszenie Dziewczat 1 Kobiet ,Ruth”. Wkrotce
rozpoczety dziatalnoéé: filia Zydowskiego Zwigzku Robotnikéw Austrii,
Zydowski Zwigzek Ludowy, bedacy pdzniej partia syjonistycznag oraz zrze-
szajaca studentow ,Harzionia”. Przed pierwsza wojna swiatowa powstat
jeszcze oddzial Zydowskiego Zwigzku Pomocnikow Handlowych. Pewne-
go rodzaju nowoécig byly towarzystwa sportowe 1 turystyczne. Popular-
noé¢ tego typu rekreacji przybierala na sile, sport stawatl sie nieroztacz-
na czescig zycia spoteczenstw, co nie ominelto spotecznosci zydowskie;j.
Z tego powodu takze w Cieszynie powstaly oddzialy Zydowskiego Zwiaz-
ku Gimnastycznego i Zydowskiego Stowarzyszenia Turystycznego ,,Blau-
-Weiss’#!. Kiedy na poczatku XX wieku powstal w Cieszynie odtam Wie-
denskiej Lozy Masonskiej ,,Schlarafia-Teschenia” skupiajacy wptywowych
obywateli miasta, Zydzi stanowili jej trzon*. ‘ ;

W Bielsku, w najwiekszym poddéwczas skupisku Zydéw na Slasku
Cieszynskim, istnialo jeszcze wiece] stowarzyszen i organizacji zydow-
skich, miedzy innymi: o charakterze $ciéle religijnym, bractwo pogrzebo-
we, rozmaite fundacje wspierajace rézne grupy potrzebujacych, stowa-

9J, Spyra: Zarys dziejow ludnosci..., s. 17.
41 Tbidem, s. 18.
2F Pasz: Zydzii My..., s. 46—47.



110 Jézef Budniak

rzyszenia zrzeszajace grupy zawodowe, artystyczne, kobiece, mtodziezo-
we 1 temu podobne. Rozwijaly sie takze organizacje syjonistyczne, spor-
towe 1 turystyczne. Nalezy doda¢, ze ruch syjonistyczny dzialal preznie;
wéréd bielskich Zydéw niz w innych miejscowoéciach Slaska Cieszyn-
skiego. My$l Teodora Herzla zyskala popularnoéé i wkrétce powstato
wsrod mlodziezy kilka stowarzyszen propagujacych powstanie panstwa
zydowskiego. Poszczegdlne organizacje przygotowywaly ideologicznie
mitodziez do emigracji do Palestyny, zajmowatly sie tez zbidrka pieniedzy
na ten cel, jak 1 na wspdtwyznawceoéw juz tam zamieszkujacych*3. W innych
mniejszych gminach wyznaniowych istniaty tylko pojedyncze, odrebne
stowarzyszenia zydowskie, zwykle nalezaly do nich uSwiecone tradycja
religijna bractwa pogrzebowe 1 stowarzyszenia opieki nad chorymi.

W Skoczowie dopiero na kilka lat przed pierwsza wojnag Swiatowa
powstala pierwsza odrebna kobieca organizacja zajmujaca sie dziatalno-
$cig charytatywna. Podobna sytuacja zaistniala w pozostatych gminach
wyznaniowych regionu. Nie oznacza to braku aktywnoéci Zydéw zamiesz-
kujacych w tych oSrodkach, ale jest nastepstwem wstepowania do stowa-
rzyszen w wiekszych miastach, takich jak Bielsko czy Cieszyn. Wielu
Zydoéw wstepowalo rowniez do innych organizacji o charakterze ponadwy-
znaniowym, najczesciej tworzonych przez ludnoéé niemiecka*.

Z analizy danych statystycznych wynika, ze pierwsza fala wiekszego
przyrostu populacji spolecznoéci izraelickiej dotyczy przetomu lat 50.
1 60. XIX stulecia, a nastepne przypadaja na lata 90. XIX oraz pierwsza,
dekade XX wieku. W samym tylko Cieszynie w ciagu 60 lat przyrost byt
niemal siedmiokrotny. W 1849 r., wedlug koScielnych schematyzmow, za-
mieszkiwaly tu 323 osoby pochodzenia zydowskiego, natomiast spis lud-
noéci z 1910 r. wykazal ich 2112%. W stosunku do przedstawicieli innych
wyznan Zydzi stanowili na Slqsku Cieszynskim wciaz niewielki procent.
Jedynie w najwiekszych oérodkach, w Bielsku i1 Cieszynie, stanowili z cza-
sem okoto 10—15% ogétu, w innych miejscowos$ciach znacznie mniej*s.
W 1900 r. w Cieszynie nalezalo do gminy 2280 oséb, a w 1910 roku — 2689,

Poczatki XX wieku to okres najwigkszej swietnosci gmin wyznanio-
wych na Slgsku Cieszynskim. Nie byly strukturami nadzwyczaj bogaty-
mi, jednakze mogly utrzymywaé sporo nalezacych don nieruchomosci
1 zatrudniaé¢ wystarczajaca liczbe pracownikéw. Liczne stowarzyszenia

BW. Jaworski: Ruch syjonistyczny w Bielsku. W: Zydzi w Bielsku i w Bialej, i w oko-
licy. Red. J. Polak, dJ. Spyra. Bielsko-Biala 1996, passim.

4 J. Spyra: Powstanie i pierwsze lata..., s. 48—49.

% Tdem: Zarys dziejow ludnosci..., s. 151 17.

46 Td e m: Powstanie i rozwdj Zydowskiej..., passim.

“TT1dem: Zarys dziejow ludnosci..., s. 151 17.
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oraz bractwa zakladane przez czlonkéw gmin prowadzity szeroka dzia-
lalno$éé charytatywna 1 edukacyjna. Byl to okres stabilnoéci 1 znacznego
dobrobytu Zydéw.

Upadek Monarchii Austro-Wegierskiej, powstanie niepodleglej Pol-
ski 1 Czechostowacji, zamknely okres panowania habsburskiego na tych
ziemiach. Panowanie austriackiej dynastii 1 jej polityke wzgledem Zy-
doéw nie sposob ocenié jednoznacznie. Z jednej strony panowanie to wia-
zalo sie z wiekami przeéladowan, kiedy dyskryminujace ustawy przez
dtugie lata nie pozwalaly na rozwéj spotecznoéci. Z drugiej strony wdra-
zane w XVIII 1 XIX wieku reformy, stopniowo doprowadzajace do réwno-
uprawnienia, pozwolily na prezny rozwoj spotecznosci zydowskiej 1 przy-
niosty jej okres najwiekszej Swietnosci na Slasku Cieszynskim.

Okres miedzywojenny i lata wojennej tragedii

Zakonczenie dzialan wojennych w 1918 r. zaowocowato wieloma zmia-
nami natury politycznej. Upadia wielonarodowa Monarchia Austro-We-
gierska, zamiast niej powstalo kilka nowych panstw. Slask Cieszynski
stal sie areng konfliktu intereséw pomiedzy dwoma z nowo powstalych
panstw, spory graniczne doprowadzily do wojennego epizodu, a w rezul-
tacie do podziatu kraju nad Olza na cze$¢ polska 1 czechoslowacka. Prze-
miany wywarly istotny wplyw na mieszkancéw regionu we wszelkich
plaszczyznach zycia. Decyzje podjete na szczeblu politycznym zostaly na
Slasku Cieszynskim okreslone jako kleska. Po stronie czechostowackiej
pozostata liczna spotecznos$é o polskiej tozsamosci narodowej, niejedno-
krotnie podziatowi ulegaly rodziny, wielu ludziom granice utrudniaty do-
step do pracy. Na Zaolziu pozostaly: praktycznie caly przemyst ciezki,
bogate zloza wegla, a takze wezel kolejowy, co na dlugi czas zdegradowa-
1o komunikacyjnie polski Cieszyn. Wyrok Rady Ambasadoréw w 1920 r.
doprowadzil do stworzenia nowego podzialu administracyjnego*®. W cie-
niu tych wydarzen pozostawala spolecznoséé zydowska, stojaca w pewien
sposob na uboczu sporéw polsko-czechostowackich.

Ludnoéé zydowska zwigzana jezykowo ze spotecznoécia i kultura nie-
miecka z pewnym niezadowoleniem przyjela rozpad monarchii. Czesé
rodzin, szczegoblnie najbogatszych, utozsamiala sie narodowos$ciowo

1 K. Now ak: Dzieje Slaska Cieszyriskiego po 1918 roku. W: Slqsk Cieszyrski. Ma-
cierz Ziemi Cieszyriskiej. Cieszyn 2001, s. 205—206.
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z Niemcami i zdecydowata sie wyprowadzi¢ do Wiednia lub innych miast
austriackich badz Republiki Weimarskiej. Pafistwo polskie byto pewne-
go rodzaju niewiadoma, obawiano sie antysemityzmu, dlatego wielu Zy-
déw sympatyzowato z Czechostowacja, jawiaca sie jako kraj bardziej de-
mokratyczny 1 zachodni, co w przypadku Cieszyna spowodowalo, ze nie-
mata czeé¢ tamtejszych Zydéw zdecydowala sie zamieszkaé w jego lewo-
brzeznej czesci*. Konstytucja marcowa z 1921 r. gwarantowala przed-
stawicielom wszystkich mniejszos$ci prawo do ochrony zycia, wolnosci
1 mienia, do zachowania swej odrebnosci kulturowe;j 1 jezykowej oraz or-
ganizacji wewnetrznego zycia spolecznosci. Konstytucja kwietniowa
z 1935 r. podtrzymywala wiekszo$¢é poprzednich praw, dopiero pod ko-
niec lat 30. XX wieku pojawily sie ustawy w pewien sposéb dyskryminu-
jace ludno$¢ zydowska. Pierwsza z nich dotyczyta kwestii pozbawienia
obywatelstwa ,,z powodu utraty lacznosci z panstwowoscia, polska”?°. Bar-
dziej znana byla sprawa utrudniania Zydom studiowania na niektérych
kierunkach uczelni wyzszych, czyli tak zwanych Numerus Clasus, pra-
wo ograniczajace liczbe miejsc do réwnowartosci procentowanego udzia-
Tu w caloéci spoleczenstwa (w przypadku Zydow do okoto 10%)°'. Szcze-
gblnie w przypadku studiéw prawniczych ustawa ta bardzo krzywdzita
wyznawcow judaizmu. Przejawy dyskryminacji pojawilty sie duzo pdz-
niej niz w dobie ksztaltowania sie¢ niepodlegtosci Polski, dlatego niechec¢
czescl Zydow do zamieszkiwania w polskiej czesci Slaska Cieszynskiego
na poczatku lat 20. XX stulecia nie bylta do konca uzasadniona.

Podziat Slaska Cieszynskiego pomiedzy dwa panstwa wymusil pewne
zmiany terytorialne w obrebie gmin wyznaniowych. Najbardziej zostata
nimi dotknieta gmina z siedziba w Cieszynie, ktorej wieksza czeséé pozo-
stala w Czechostowacji. Po polskiej stronie znalazla sie jedynie prawo-
brzezna czes¢ miasta z bezposrednio przylegajacymi wiejskimi okolicami,
zamieszkiwana przez okolo 2 tys. Zydow, natomiast utracone zostaty: cata
lewobrzezna cze$¢ miasta, okreg trzyniecki i jablonkowski zamieszkiwane
przez niespelna 1,5 tys.?? Po lewobrzeznej cze$ci miasta pozostal tylko
jeden ortodoksyjny dom modlitwy. Doprowadzilo to do sytuacji, w ktore;j
ksiegi metrykalne musiat prowadzié cieszynski rabin dla obu stron mia-
sta, a pogrzeby musialy sie odbywaé na cmentarzu w Cieszynie. Z tych
przyczyn powolano w lutym 1923 r. odrebna gmine wyznaniowa w Cze-
skim Cieszynie. Poza samym miastem wieksze skupiska Zydéw zamiesz-

9 J. Spyra: Zarys dziejow ludnosci..., s. 19.

%0 H. Chatupczak, T. Browarek: Mniejszosci narodowe w Polsce 1918—1995.
Lublin 2000, s. 43—44.

5'F. Pasz: Zydzii My..., s. 61.

52 Tbidem.
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kiwaty Trzyniec 1 Jablonkow, gdzie funkcjonowaly stowarzyszenia bdz-
nicze posiadajace wlasne domy modlitwy 1 cmentarze. W 1926 r. urucho-
miony zostal cmentarz zydowski w Czeskim Cieszynie. Do 1938 r. 1 po-
nownego wcielenia Zaolzia do Rzeczpospolitej gmina wyznaniowa usta-
bilizowata sie. W jej ramach funkcjonowaly: kilka stowarzyszen zaréwno
religijnych, jak 1 syjonistycznych, synagoga gminna 1 dwie prywatne or-
todoksyjne oraz szkota ,Talmud Tora”, a jej liczebnos¢ nieco wzrastata®.

Pod wzgledem demograficznym spoteczno$é zydowska Slaska Cie-
szynskiego zachowala tendencje wzrostowa. Spisy ludnosci dokonane po
polskiej stronie w latach 1928 1 1939 wykazaly odpowiednio 7728 1 8298
0s6b wyznania mojzeszowego na Zaolziu, natomiast w momencie ponow-
nego przytaczenia do Polski w 1938 r. zamieszkiwato 2770 os6b. W Biel-
sku liczba wyznawcow religii mojzeszowej w roku 1938 siegata 6 tys.”

W okresie miedzywojennym XX stulecia Zydzi nalezeli do réznych
organizacji kulturalnych i towarzyskich, rozwineli wlasna dziatalno$é
wydawnicza. Rocznie wydawali od 100 do 200 tytuléw czasopism, ktore
wychodzily w kilku jezykach, najwiecej w jidysz, hebrajskim, polskim
oraz sporadycznie w jezyku niemieckim. Najwieksze naktady miata ogdl-
noinformacyjna prasa codzienna, liczne byty pisma branzowe, polityczne
11inne o réznorodnej tematyce®. Do Cieszyna i okolicznych miejscowosci
docierata czesé ogdlnopolskich tytuléw, a najpopularniejszym pismem
lokalnym byt wydawany w jezyku jidysz ,,Szlezysze Cajtung”®.

Od poczatku XX wieku bardzo wielka popularnos$é¢ uzyskiwaty sport
1turystyka, stawaly si¢ one nieodlacznag czescig zycia spoleczenstw. Jesz-
cze przed pierwsza, wojna, $wiatowa Zydzi zaltozyli na Slasku Cieszyn-
skim kilka sportowo-turystycznych klubow. W okresie miedzywojennym
zarowno po polskiej, jak 1 po czechostowackiej stronie praktycznie w kaz-
dym miescie funkcjonowat przynajmniej jeden klub sportowy. Zwykle byty
to filie popularnych organizacji, takich jak Maccabi, Hakoach, Hasmo-
nea 1 innych, zwiazanych zwykle z syjonistami. W Bielsku i Cieszynie
funkcjonowato kilka takich klub6w, posiadajacych rézne sekcje, w zalez-
nosci od uprawianych dyscyplin sportowych. Szczegélnie popularne wsrod
Zydéw byto narciarstwo, w ktorym osiagali bardzo dobre wyniki na ogdl-
nopolskiej arenie, o czym $wiadczyly niejednokrotnie zdobywane tytuly
mistrzowskie w biegach 1 skokach. Poza uczestnictwem w ogélnopolskich

53 Tbidem, s. 20—21.

W. Jaworski: Ludnosé zydowska w wojewddztwie slaskim w latach 192—1939.
Katowice 1997, s. 32—33.

% H. Chalupczak, T. Browarek: Mniejszosci narodowe w Polsce..., s. 187.

% W. Jaworski: Zydzi w Cieszynie w okresie miedzywojennym. ,Pamietnik Cie-
szynski” 1993, T. 6, s. 102.
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zawodach Zydzi co roku organizowali wlasne imprezy sportowe, w ktérych
rywalizowaly druzynowo 1 indywidualnie reprezentacje poszczegélnych
klubéw. W Cieszynie Zydzi zatozyli pierwszy klub plywacki, ktory z cza-
sem stal sie sekejg cieszynskiego Maccabi. Zalozono takze druzyne pitki
wodnej, trenowano skoki do wody. Podobnie jak w przypadku narciarstwa,
bielski Hakoach posiadat jedna z najsilniejszych w kraju sekcji ptywac-
kich, ktérej najbardziej znana zawodniczka Gertruda Dawidowicz uzyskata
kilkakrotnie tytuty mistrzyni Polski. Kolejnym ulubionym sportem Zydéw
byl tenis stotowy. Wielu zamozniejszych Zydéw posiadato wlasne stoly ping-
pongowe w domach, wielu innych zadowalalo sie gra w Swietlicach badz
przy klubach sportowych. Nie mozna zapomnieé takze o klubach pitkar-
skich, prezentujacych przecietny, nie odbiegajacy od innych lokalnych
klubéw poziom. Warto jeszcze wspomnieé o bardzo popularnej turystyce
gorskie]j, promowane] przede wszystkim przez organizacje Blau-Weis®".
Zydzi w wiekszos$ci byli lojalnymi obywatelami panstwa polskiego,
starali sie wspolzy¢ jak najlepiej z otaczajaca ich ludnos$cia, pomimo to
przedstawiciele pewnych Srodowisk i zwolennicy niektérych polskich
partii politycznych byli im nieprzychylni. Kryzys ekonomiczny na po-
czatku lat 30. XX stulecia wzmogt niezadowolenie spowodowane czescio-
wo domniemana, a czesciowo realng przewaga ekonomiczna Zydéw. Doj-
scie Hitlera do wladzy w 1933 r. 1 wzrastajace nastroje antysemickie spo-
wodowaly wzmozona emigracje niemieckich Zydow. Dla niektérych Pol-
ska byta jedynie krajem tranzytowym, cze$é natomiast zdecydowata sie tu
pozostaé. Uchodzcom staraly sie pomagaé gminy zydowskie, a lokalni przed-
siebiorcy zydowskiego pochodzenia stwarzali im mozliwo$é pracy. Zwa-
Zywszy na trwajacy jeszcze kryzys i wysokie bezrobocie, takie dziatania
wywolaly spore niezadowolenie spoleczne, najwyrazniejsze wérod bied-
niejszych. Z tego powodu przedstawiciele érodowisk nieprzychylnych
Zydom uzyskali podatny grunt na wywolanie w catym kraju fali wysta-
pien antyzydowskich, ktére dotknely takze Cieszyn i okoliczne miejsco-
woécl. Inspiratorzy zaj$é byli najezesciej zwiazani z radykalnymi organi-
zacjami, jak Stronnictwo Narodowe czy tez Ob6z Wielkiej Polski. Anty-
semityzm niemiecki przeniost si¢ na teren Polski i glosit hasta usunigcia
Zydow ze wszystkich dziedzin zycia spolecznego, kulturalnego, gospodar-
czego. Taka sytuacja spowodowala, ze wielu Zydéw wyjechalo za grani-
ce®®. Na poczatku wrzesnia 1939 r. Niemcy spalili synagoge w Cieszynie
1w Bielsku oraz ortodoksyjne domy modlitwy, zdewastowano cmentarze®.

5TF. Pasz Zydzii My..., s. 68—174.

5 H. Szotek: Wojenne losy skoczowskich Zydéw. W: W cieniu skoczowskiej synago-
gi. Red. J. Spyra. Skoczéw 1994, s. 81—82.

®F Pasz Zydzii My..., s. 80—81.
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Niemcy juz na samym poczatku okupacji postanowili zlikwidowac 1 za-
trzeé Slady jakiegokolwiek zycia religijnego Zydow.

Réwniez od pierwszych dni wojny rozpoczely sie akty rabunku zydow-
skiego mienia®. W pierwszych dniach okupacji wydano zarzadzenie o re-
jestracji wszystkich Zydéw oraz o obowigzku noszenia wyrdzniajacej gwiaz-
dy Dawida z litera,,J”. Sprawnych fizycznie mezczyzn wykorzystywano do
ciezkich robét publicznych, najczesciej do usuwania §ladow walk, zasypy-
wania rowow przeciwlotniczych. Kobiety natomiast sprzataly w niemiec-
kich domach, czasem postugiwaly w koszarach. Stopniowo wypedzano zy-
dowskie rodziny z doméw 1 zmuszano do przeniesienia sie do punktéow
zbornych mieszczacych sie w starych fabrykach, restauracjach, przy czym
zwykle oddzielano mezczyzn od ich zon i dzieci®. W ten sposéb Niemcy
przygotowywali sie do dalszego etapu planu, czyli skupiania Zydoéw w miej-
scach ulatwiajacych wywozenie do obozéw. Jeden z pierwszych transpor-
tow Zydow ze Slaska Cieszynskiego odbyt sie pod koniec wrzesnia 1939 r.,
dotyczyt mezczyzn pomiedzy 16. a 60. rokiem zycia zamieszkujacych Zaol-
zie, Cieszyn, Skoczéw 1 okolice. Wywieziono ich do O§wiecima (Auschwitz),
do Niska nad Sanem, gdzie utworzono przejéciowy obdz pracy. O ich dal-
szych losach wiadomo stosunkowo niewiele, niektorym udato sie uciec, czesé
przedostata sie do radzieckiej sfery okupacyjnej. Zdecydowana wickszo$é
zginela w obozach koncentracyjnych badz zostala przeniesiona do innych
obozow. Nastepne transporty z Cieszyna 1 okolic odbywaty si¢ w 1940 r. Do
1943 r. wywieziono praktycznie wszystkich Zydéw ze Slaska Cieszynskie-
go. Po kampanii wrzesniowej Zydéw pozbawiono mozliwoéci kontynuacji
swej przedwojennej dzialalnoéci. Ich los na Slasku Cieszynskim nie réznit
sie od losu ich wspdotwyznawcdéw zamieszkatych w Polsce 1 innych krajach
okupowane]j Europy. Tragedi¢ Holokaustu przetrwato bardzo niewielu. Dla
narodu zydowskiego, dla Zydéw Europy, okres drugiej wojny $wiatowej to
Holokaust. Wowczas Europa odrzucita Zydéw. Ci do tych miejsc zagtady
wracaja, by tylko wspomina¢ swych zmarlych, §wiat, ktérego juz nie ma.
Ziemia catkowicie wolna dla Zydow dzi$ to albo Izrael, albo Ameryka.

Dialog katolicko-zydowski

Deklaracja o stosunku Koéciota do religii niechrzescijanskich Nostra
aetate Soboru Watykanskiego Il otworzyta nowy rozdziat w historii sto-

60 Tbidem, s. 82.
61 Tbidem, s. 83.
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sunkéw katolicko-zydowskich. Jan Pawel II realizowal jej postanowie-
nia, a jego postawa byta petna szacunku dla tozsamosci tej religii. Z oka-
zji 20. rocznicy Nostra aetate Jan Pawel II wyrazit poglad, ze ,dialog
katolicko-zydowski jest czyms$ znacznie wigce) niz kwestia dobrych ma-
nier 1 tolerancji. Stosunki miedzy Zydami i chrze$cijanami bynajmniej
nie maja charakteru dyskusji akademickich. Przeciwnie, stanowia pod-
stawe naszych religijnych zobowigzan i1 naszego powotania — jako Zy-
déw 1 jako chrzesScijan, ktérzy zyja, z woli Boga w tak Scistym powiaza-
niu”%, Przykladem papieza Jana Pawla Il oraz zgodnie z nauczaniem
Stolicy Apostolskiej Kosciot katolicki w diecezji bielsko-zywieckiej pro-
wadzi z Zydowska Gmina Wyznaniowa dialog na ptaszczyznie duchowej,
wzajemnego dzialania oraz na plaszczyznie towarzyskie;.

Zydowska Gmina Wyznaniowa w Bielsku-Biatej od 1997 r. wchodzi
w sktad 9 zydowskich gmin wyznaniowych w Polsce 1 posiada statut praw-
ny. Czlonkowie tej Gminy brali udzial w Miedzynarodowym Kongresie
Ekumenicznym w Cieszynie w 1995 r., a po jego zakonczeniu przestali na
rece organizatorow podziekowanie nastepujacej tresci: ,,Uczestnictwo
w Kongresie zainicjowato szeroki dialog chrzescijansko-zydowski na naszym
terenie. Dzieki niemu mogliémy poznaé¢ wspaniatych i serdecznych ludzi,
ktérym ekumenizm gleboko lezy na sercu [...]"%%. Katolicy sg zapraszani
na rézne uroczystosci religijne 1 kulturalne organizowane przez Gmine.

Na terenie diecezji bielsko-zywieckiej znajduje sie takze Oéwiecim
1 dawny obdz koncentracyjny w Auschwitz-Birkenau, gdzie obecnie mie-
$ci sie Centrum Dialogu 1 Modlitwy. Podczas pielgrzymki Benedykta XVI
do Polski papiez odwiedzil 28 maja 2006 r. réwniez Auschwitz. Zatrzy-
mujac sie przed tablica z napisem w jezyku hebrajskim, powiedzial mie-
dzy innymi: ,,Wtadze Trzeciej Rzeszy chciaty catkowicie zmiazdzy¢ naréd
zydowski, wyeliminowaé¢ go z grona narodéw ziemi [...]. Mozemy mieé
nadzieje, ze z miejsca kazni bedzie wyrastacé 1 dojrzewaé konstruktywna
refleksja 1 ze pamieé przeszto$ci pomoze przeciwstawiaé sie ztu 1 spra-
wiaé, ze zatryumfuje mito$é”54.

Przesztoéé, doswiadezenie chrzescijan 1 narodu zydowskiego powin-
no wzmoc dialog katolicko-zydowski, ktory poprowadzi do wzajemnego
szacunku 1 mitosci.

2Jan Pawet II: Do uczestnikéw sympozjum w rocznice ,,Nostra aetate”. ,1.'Osse-
rvatore Romano”. Wydanie polskie 1985, nr 4, s. 5.

63 J. Budniak: XXVIII Miedzynarodowy Kongres Ekumeniczny w Cieszynie. Cie-
szyn—Bytom 1996, s. 148.

64 Benedykt XVI. Trwajcie mocni w wierze. Red. A. Mazurek. Warszawa 2006,
s. 130—133.
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Najpierw rozmowa, potem (by¢ moze) dialog
Opis do$wiadczenia kieleckiego

Pewien pobozny chasyd zwrécit sie do swojego cadyka z nastepuja-
cym pytaniem:

— Powiedz, prosze, rebe, czy cztowiek rozwija sie od wewnatrz ku ze-
wnatrz, czy tez od zewnatrz ku wewnatrz?

Cadyk wysluchawszy pytania popadt w zadume 1 trwal w niej dluzsza

chwile, po czym odrzekt:

— Na twoje trudne 1 skomplikowane pytanie znajduje tylko jedna odpo-
wiedz — tak!

Czego uczy nas ta chasydzka przypowiastka? Oto6z, jesli postawimy
owo trudne 1 skomplikowane pytanie, czy w Polsce rozwija sie dialog chrze-
scijansko-zydowski, czy tez go w ogble nie ma, po dtugim i gtebokim na-
mys$le mozemy — moim zdaniem — udzieli¢ uczciwie tylko jednej odpo-
wiedzi — tak!

Dialog chrzescijansko-zydowski w Polsce nie jest tym samym, czym
jest dialog katolicko-prawostawny. Dlatego ze dialog, jako najwyzsza for-
ma komunikowania sie ludzi, zaklada, po pierwsze, réwnorzednosé dwéch
podmiotéw komunikacyjnych z wymiennoscia ich funkcji, po drugie, ra-
cjonalnoéé, po trzecie, tematycznosé. Zadna z tych cech nie charaktery-
zuje stosunkéw chrzeécijansko-zydowskich w Polsce. Dlatego ze, po pierw-
sze, w Polsce Zydow juz nie ma albo juz prawie nie ma. Male gminy zyja-
ce w duzym rozproszeniu sg przede wszystkim zajete soba, odbudowa
zniszczonych wiezi wspélnotowych, budowaniem wlasnej religijnej, kul-
turalnej i etnicznej tozsamoséci. Nieliczni Zydzi polscy sa stale obecni wéréod
chrzescijan. Pozostali, nawet jesli sa zyczliwie nastawieni do jakichkol-
wiek form kontaktu religijnego z chrzeScijanami, nie czynia z tego, dla
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mnie z calkiem zrozumialych wzgledow, jakiego§ waznego swego zycio-
wego zadania czy celu. Rzadko sie tez zdarza inicjatywa zydowska zmie-
rzajaca do spotkania, dialogu z chrzeécijanami. Trudno wiec okresli¢
w najblizszej przysztosci drugi podmiot dialogu.

Po drugie, zupelnie niejasna jest podstawa takiego dialogu, temat. Jego
definicje komplikuja bardzo zawilte relacje polsko-zydowskie, zwlaszcza
te, ktore siegaja XIX wieku, poprzez okres miedzywojenny, doswiadcze-
nia lat wojny, z okresem powojennym do 1968 r. I, po trzecie, wlasnie
relacje polsko-zydowskie, nabrzmiate od silnych emocji, sa znaczna prze-
szkoda albo wrecz wykluczaja racjonalno$é jako immanentng warto$é
1 ceche dialogu.

Ale jednak... Jednak odbywa sie w Polsce od lat wiele spotkan chrze-
$cijansko-zydowskich, dziata Polska Rada Chrzescijan i Zydéw, odbywa-
ja sie Dni Judaizmu, dziala specjalna instytucja do dialogu z judaizmem
Konferencji Episkopatu Polski. Wszystkie te dzialania, krytyczne, bu-
dza wielkie zainteresowanie wérdd chrzescijan, aczkolwiek czasami kry-
tyczne.

Powstaja inne, nowe, mniej lub bardziej formalne inicjatywy. Czesto
przydaje sie im miano dialogu, ale niestety jest to — moim zdaniem —
spore naduzycie z powodow, o ktérych wspomnialem weczesniej. A nadto
majac forme zrytualizowana, niewiele wnosza do naszej przestrzeni spo-
lecznej ireligijnej. Anadto sa skierowane wylacznie do spotecznosci chrze-
$cijanskiej, a nie chrzescijanskiej 1 zydowskie;j.

Kiedy$ powiedzial prof. Stanistaw Krajewski, zydowski wspétprze-
wodniczacy Polskiej Rady Chrzescijan i Zydow, odnoszac si¢ do idei Dnia
Judaizmu:,Zycze nam wszystkim, by kolejne Dni Judaizmu byty dobrym
1waznym wydarzeniem dla Koéciola katolickiego. Jesli przyniosa katoli-
kom lepsze zrozumienie nieprzemijajacej wartosci judaizmu, ktéry za-
wiera odniesienie do najglebszej prawdy o $§wiecie, to 1 my, Zydzi, bedzie-
my usatysfakcjonowani. Je§li przyniosa szersze zrozumienie, dlaczego
Jan Pawet II powiedzial, ze »antysemityzm jest grzechem«, bedziemy po
prostu wdzieczni”. Bardzo znamienna i charakterystyczna wypowiedz.

Co wiec pozostaje? Jesli nie dialog, to co? Pozostaje nam rozmowa, ta
najbardziej naturalna forma komunikacji prowadzaca do zrozumienia
1 porozumienia. Rozmowa, poprzez swoja naturalno$é, spontanicznosé,
dynamiczno$é i ekspresyjnoéé i w koncu, nomen omen, oralnosé, jest nam
najbardziej potrzebna. Nam katolikom. Bo w relacjach chrzescijansko-
-zydowskich najbardziej nam jest potrzebna rozmowa katolicko-katolic-
ka. Dlaczego tak?

Wspomniatem wczesniej, ze dotychczasowe formy relacji chrzescijan-
sko-zydowskich sa, w moim przekonaniu, mato owocne. Oto ciagle w li-
turgii Triduum Paschalnego, w modlitwie Wielkopiatkowej, modlimy sie
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za Zydéw ,lud, ktéry niegdys$ byl narodem wybranym”, odcinajac sie od
tego umitowanego ludu naszego wspdlnego Boga, do ktérego méwit po-
przez Abrahama: ,,Przez ciebie beda otrzymywaly blogostawienstwo
wszystkie ludy catej ziemi” (Rdz 12,3). Owo ,wybranie”, jak wiemy to
chociazby od Jana Pawla II, nigdy nie zostalo cofniete, Bog byl, jest
1 pozostanie wierny swojemu Przymierzu z narodem Izraela. W jezyku
polskim ,niegdy$”, jak wszyscy wiemy, oznacza ,,dawniej”, a nie ,,dawno”.
Wrazliwo$é jezykowa przecietnego Polaka jest wystarczajaca, by rozu-
mieé, ze ,niegdy$ moze owszem, ale dzisiaj to juz nie”. I wierni naszego
Kosciota taki oto otrzymuja komunikat. Przettumaczony dopiero po 16
latach mszat Pawta II, obowiazujacy w swym tlumaczeniu w Polsce od
ponad 20 lat, w oryginale méwi wszak o Zydach, jako pierwszych, ,naj-
pierw” wybranych, oraz méwi o ,wzrastaniu w mito$ci Imienia Bozego”.

A jak dtugo bedzie jeszcze trwal gorszacy konflikt wokét obrazu w ka-
tedrze sandomierskiej? Jakie spustoszenie to czyni w duszach wiernych
lokalnego Koéciota, wykazata prof. Tokarska-Bakir w swojej ostatniej
publikacji.

Oto wypowiedzi ks. Chrostowskiego, czesto kierowane do duchowien-
stwa, jak owo slawetne wystapienie do kapelanéw wojskowych na Jasne;j
Gorze, przepelnione nie tylko bledami merytorycznymi, co wykazat
w swojej publikacji Konstanty Gebert w miesieczniku ,,Midrasz”, ale takze
nieskrywana niechecia do narodu zydowskiego 1 jego religii, pozostaja
bez odpowiedzi wspodtbraci w kaptanstwie.

Oto bez zadnej riposty pozostaje wypowiedz felietonisty Radia Mary-
ja, owego ,katolickiego glosu w kazdym domu”, ktéry przed IX Dniem
Judaizmu wyglasza takie oto opinie: ,[...] trudno [...] doprawdy zrozu-
mie¢ cel rozpoczynania corocznych obchodéw Dnia Judaizmu z inicjaty-
wy akurat KoSciota katolickiego. Jesli wierzy¢ okoliczno$ciowym dekla-
racjom towarzyszacym corocznym obchodom, Dzien Judaizmu ma przy-
blizaé¢ judaizm katolikom polskim. Inaczej méwiac, celem obchodéw jest
propaganda judaizmu w $rodowisku katolikow polskich”.

Do rzadkos$ci naleza piekne 1 pouczajace polemiki, ktére prowadzili ze
soba na tamach , Tygodnika Powszechnego” ks. prof. Henryk Witczyk
1 ks. dr Romuald-Roman Weksler-Waszkinel. Rozmowy katolicko-kato-
lickie przypominaja raczej rozmowe dwéch grajkéw weselnych, z ktérych
jeden byt gluchy, a drugi niewidomy. Niewidomy pyta o weselnikéw —
A co, oni juz tancza? Na co gluchy odpowiada: — A co, my juz gramy?

Kiedy w czerwcu 2005 r. wystapitem jak prezes kieleckiego Stowa-
rzyszenia im. Jana Karskiego z inicjatywa zorganizowania w Kielcach
og6lnopolskich obchodéw IX Dnia Judaizmu w roku 2006, liczylem sie
z tym, ze pojawig sie trudnosci, gdyz wladnie w tym roku przypadala
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okragla 60. rocznica wydarzen, ktére przeszly do historii pod mianem
,pogrom kielecki”. I rzeczywiScie pojawity sie. Dla jednych byta to oko-
liczno$é przemawiajaca za tym, aby obchody odbyty sie w Kielcach, dla
innych przeciwnie. Ostatecznie dzieki postawie biskupa Kazimierza Ry-
czana oraz arcybiskupa Stanistawa Gadeckiego zapadla szczeSliwa de-
cyzja. Organizacje przyznano Kielcom.

Hastem IX Dnia Judaizmu byly stowa kard. Josepha Ratzingera ,,Na
drodze ku temu, ktéry nadchodzi” pochodzace z jego pracy Wielosé religii
i jedno Przymierze. Czytamy w niej: ,,Posta¢ Chrystusa réwnoczeénie 1a-
czy 1 dzieli Izrael 1 Koéciét. Przezwyciezenie tego podzialu nie lezy w na-
szej mocy, ale podzial ten skupia nas na wspélnej drodze ku Temu, ktory
nadchodzi. Z tego wzgledu nie moze on prowadzi¢ do wrogosci”. Dlatego
przygotowujac przez wiele miesiecy uroczystosci w kontekécie stéw kar-
dynata Ratzingera, pamigtaliSmy tez o modlitwie Episkopatu Polski
z ko$ciota Wszystkich Swietych w Warszawie z 27 maja 2001 r.; ,,[...] bo-
lejemy nad postgpowaniem tych, ktérzy w ciagu dziejow — szczegélnie
w Jedwabnem 1 innych miejscowos$ciach — przysporzyli Zydom cierpien,
a nawet zadali im $§mier¢. Odnosimy sie do tej zbrodni takze dlatego,
abySmy mogli owocnie podjaé odpowiedzialnoéé za przezwyciezenie wszel-
kiego zla wystepujacego dzisiaj. Wysitek oczyszczania pamieci staje sie
dla nas trudnym zadaniem oczyszczania sumien”.

Od wielu lat w Kielcach podejmujemy wysitek zmierzajacy do ,,oczysz-
czania sumien”. List obywateli kieleckich do Zydéw wydany w 50. rocz-
nice pogromu wyrazajacy skruche, organizowane od lat kazdego 4 lipca
marsze modlitwy 1 pamieci, a w koncu wmurowana tablica w $éciane domu
przy ulicy Planty 7, miejsca zbrodni, z modlitwa Jana Pawta II wlozong
w szczeline Sciany Placzu w Jerozolimie sklonily prof. Wiadystawa Bar-
toszewskiego do wypowiedzenia do kielczan takich stéw: ,Kielce ratuja
w ten sposéb nie tylko wlasne dusze potomkéw, éwezesnych Swiadkow,
ale daja przyktad wielu, wielu innym w Polsce. Wprawdzie wymiar tej
zbrodni byt statystycznie duzy, ale ré6znego typu zbrodni byto duzo wiece)
w tym czasie na terenie Polski, nie tylko w Kielcach. Kielce staly sie
niestety takim smutnym symbolem. Stowa modlitwy Jana Pawta II wy-
ryte na tablicy przy domu na Plantach to znak, ze ziarno mys$li Papieza
— tu, w Kielcach — padto na zyzna glebe. Mieszkancy Kielc moga cho-
dzi¢ z podniesionym czolem, bo pokazuja, jak sobie radzi¢ z trudnymi
problemami historii”.

Dzisiaj w Kielcach nie ma na murach antysemickich napiséw, a kibi-
ce Korony-Kolportera Kielce nie uzywaja antysemickich wyzwisk.

Jednakze nie sprawa pogromu zdominowata obchody IX Dnia Juda-
izmu. Bogaty program, rozciggniety na tydzien, przyniést nieoczekiwa-
nie inne do$wiadczenie. Gdy rozdaliémy wydrukowana w tysiacu egzem-
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plarzy przygotowana, przez Polska Rade Chrzescijan i Zydéw broszure
Kosciot katolicki o swoich korzeniach, okazalo sie, ze jest to najbardzie]
pozadany przez kielczan efekt naszej organizacyjnej pracy. Jedna ze star-
szych pan, uczestniczka jednego ze spotkan, przegladajac te broszure,
zwrocila sie do mnie z pytaniem: — Prosze Pana, dlaczego to przed nami
ukrywano? Broszura zawiera oficjalne dokumenty Ko$ciota oraz wypo-
wiedzi kosScielnych oséb oficjalnych. Oczywiscie, nikt tego przed nig nie
ukrywal, ale dlaczego nie odkrywal? Nie umiatem jej na to odpowiedziec.

Po spotkaniu na temat psalméw w tradycji zydowskiej 1 chrze$cijan-
skiej, w ktorym udziat wzieli rabin dr Sacha Pecari¢ i ks. prof. Henryk
Witczyk, jeden z ponad 700 stuchaczy ich dysputy zapytat rabina: — Pro-
sze pana, a dlaczego wy, Zydzi, ukrywacie Tore? Dlaczego my, chrzescija-
nie, nie mozemy sie z nig zapoznacé¢? Zdumiony rabin dlugo i cierpliwie
thumaczyt niedowierzajacemu mezczyznie, ze chrzescijanie maja swobod-
ny dostep do Tory, a nawet ja czytaja w swoich §wiatyniach.

Jednak na specjalnie zorganizowane dla studentéw kieleckiego se-
minarium duchownego spotkanie z ks. dr. Romualdem-Jakubem Weksle-
rem-Waszkinelem nie przyszedl ani jeden kleryk. Nie udalo sie tez zor-
ganizowac sesji o nauczaniu Ko$ciota na temat judaizmu 1 stosunku do
Zydow dla katechetow. Z powoddéw ,organizacyjnych”. Ale najwazniej-
szym wydarzeniem byla seria spotkan zorganizowana w kieleckich szko-
tach érednich dla uczniéw, prowadzona przez naszych goéci — Zydow
1 katolickich czlonkéw PRChiZ.

W zgodnej opinii kielczan IX Dzien Judaizmu byt jednym z najwaz-
niejszych wydarzen ubieglego roku. W tym roku w diecezji nie odbyto sie
ani jedno zdarzenie zwigzane z X Dniem Judaizmu. Spotkanie z rabi-
nem Michelem Schudrichem wtaczono w program Tygodnia Modlitw
o Jedno§¢ Chrzescijan.

Moje do$wiadczenie kieleckie moge zamknaé w dwoch stowach — roz-
mowa, katolicko-katolicka oraz edukacja. To jest droga do oczyszczania
naszych sumien, to jest droga do , Tego, ktéry nadchodzi”, do pojednania
wzajemnego, do pojednania ludzi 1 ludéw. Aby wszyscy uslyszeli stowa
Pawtla z Tarsu, ze my, chrzeécijanie, jesteSmy ,,dziczka oliwna” 1 karmi-
my sie ,,sokami oliwnymi” ze szlachetnej oliwki Izraela, abySmy wszyscy
przejeli sie Pawlowymi stowami — ,nie ty podtrzymujesz korzen, ale ko-
rzen ciebie”. Inaczej nasze sumienia nigdy nie beda czyste.

Chcialtbym byé¢ w bledzie, jak ten stawny 1 zwycieski generat, ktérego
zapytano, czy kiedykolwiek popelnit btad. General odpowiedzial — tak,
jeden raz. Kiedy$ przedstawialem swoja koncepcje na odprawie w szta-
bie. I caly czas myS$latem, ze nie mam racji. Popelnitem btad. Okazalo
sie, ze miatem racje.



STANISEAW KAMINSKI

Zydzi w Rzeszowie: wczoraj i dzis
— panorama zagadnienia

Rzeszéw jest stolica wojewddztwa podkarpackiego 1 nalezy do jedne-
go z najwiekszych miast Polski potudniowo-wschodniej. Jest potozony
nad rzeka Wistok i jej doptywami: Mlynéwka, Strugiem oraz Przyrwa,
u stop wzniesien Pogérza Karpackiego, na pograniczu Pogérza Rzeszow-
skiego i Pradoliny Podkarpackiej. Liczy blisko 170 tys. mieszkancow. Jest
waznym centrum administracyjnym, przemystowym, kulturalnym i na-
ukowym tego regionu'. Pomimo ze obserwuje sie ostatnio zjawisko mi-
gracjiludzi z miasta na tereny podmiejskie, to Rzeszoéw stale sie rozrasta
w coraz wieksza aglomeracje miejska, wchlaniajac okoliczne wsie.

Miasto nad Wistokiem posiada bogata 1 interesujaca przesztosé. Rze-
sz6w uzyskal prawa miejskie w 1354 r., nadane mu moca przywileju do-
nacyjnego kréla Kazimierza Wielkiego?. Istnieje jednak hipoteza popar-
ta badaniami archeologicznymi, ze juz na przetomie XI i1 XII wieku ist-
niala tu pierwsza osada o silnych tendencjach rozwojowych?. Rozwojowi
miasta sprzyjato dogodne potozenie wobec szlakéw komunikacyjnych la-
dowych 1 wodnych. Najwazniejszym z nich byl szlak krakowsko-lwow-
ski, ktéry widdt az do portéw czarnomorskich. Dzieki niemu miasto od-
wiedzali liczni kupcy, 1 to w gruncie rzeczy spowodowato, ze Rzeszéw od
najdawniejszych czasow byl waznym oSrodkiem rzemie$lniczo-handlo-
wym tego regionu’.

'F. Kiryk: Wstep. W: Dzieje Rzeszowa. Red. F. Kiryk. T. 1. Rzeszéw 1994, s. 5.

2J. Peckowski: Dzieje miasta Rzeszowa do korica XVIII wieku. Rzeszéw 1913, s. 3.

3F. Kotula: Tamten Rzeszow. Rzeszéw 1985, s. 13; zob. takze F. Kiryk: Wstep...,
s. 5—6.

4 Ibidem.
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Potozenie Rzeszowa na styku Malopolski 1 Rusi Czerwonej dodato
jeszcze jego dziejom kolorytu etnicznego. Od zawsze bowiem wérdd jego
mieszkancoéw spotykamy poza Polakami nardd ruski i izraelski. Szczegdl-
nie ten ostatni zapuscit w tym mieScie glebokie korzenie, stajac sie od
konica éredniowiecza trwalym skladnikiem demograficznym i kulturo-
wym miasta. Zgodne wspoélistnienie, jakie cechowato Polakéw oraz przed-
stawicieli narodowoséci ruskiej, zydowskiej oraz niemieckiej, dalo pocza-
tek niepowtarzalnej tkance kulturowej, niespotykanej nawet w miastach
jednorodnych pod wzgledem etnicznym. Wprost nie mozna sobie wyobra-
zi¢ Rzeszowa okresu galicyjskiego i miedzywojennego bez ludnoéci izra-
elskiej, licznych doméw modlitw, dziesiatkow sklepéw 1 sktadéow towa-
réw czy zgietku na placach targowych®.

Przyjmuje sie oficjalnie, ze Zydzi mieszkali w Rzeszowie od roku 1550,
choé pierwsza wzmianka o nich w mieécie pochodzi z XV wieku®. Faktem
jest, ze w 1558 r. byto juz w miescie 6 rodzin zydowskich, natomiast
w 1592 r. posiadali 6 domoéw, a ich liczba siegata wéwcezas 100 os6b. Zaj-
mowali sie handlem oraz dzierzawili podatki i mtyny. W 1599 r. osiedla-
nie sie Zydéw w Rzeszowie zostalo ograniczone do 7 doméw w mieécie.
Jednoczeénie zakazano im handlowaé wyrobami rzemieslniczymi. Wyni-
kato to z narastajacej konkurencji z miejscowa ludnos$cia chrzeécijanska.
Jednak wielu Zydéw zajmowalo sie nadal handlem i rzemiostem, w tym
szczegolnie: gorzelnictwem, krawiectwem, stolarstwem 1 szklarstwem.
W roku 1617 w Rzeszowie istniala juz synagoga z cmentarzem, wybudo-
wana w 1610 r.

W 1638 r. Rzeszéw wraz z okolicznymi wlo$ciami przeszedl we wia-
danie rodu Lubomirskich. Juz w potowie XVII wieku mieszkato tu okoto
680 Zyddéw. Wzrost liczby Zydéw w tym czasie w Rzeszowie byl prawdo-
podobnie konsekwencja migracji tej ludnosci z terenéw objetych powsta-
niem kozackim, gdzie powszechnie dochodzito do pogroméw ludnosci zy-
dowskiej’. Prawdopodobnie tez wspdlnota miata wowczas juz swojego
rabina. Byl nim niejaki Hersz. Zydzi rzeszowscy nalezeli wowczas do
kahalu przemyskiego. W 1686 r. wlasciciel miasta Hieronim Lubomirski
zgodzil sie na wybudowanie nowej szkoty z my$la o edukacji zydowskich
dzieci i mlodziezy. W tym tez roku pojawia sie w mieécie pierwszy zydow-
ski cech kuénierski. Do wzrostu osadnictwa zydowskiego w Rzeszowie
przyczynili sie kolejni wlasciciele miasta. Ich przychylne stanowisko

5 Ibidem.

6 W. Wierzbieniec: Zydzi rzeszowscy. W: Encyklopedia Rzeszowa. Red. J. Draus.
Rzeszéw 2004, s. 820; P. Burchard: Pamiqtki i zabytki kultury Zydowskiej w Polsce.
Warszawa 1990.

"W. Wierzbieniec: Zydzi rzeszowscy..., s. 821.



124 Stanistaw Kaminski

wynikalo przede wszystkim z korzystnych uktadéw ekonomicznych z ta
grupa ludnosci®.

Wiek XVIII to w dalszym ciagu czas rozkwitu zycia i kultury zydow-
skiej w Rzeszowie. W 1706 r. uzyskali oni zezwolenie na posiadanie 40
doméw. Uksztaltowata sie wowcezas dzielnica zydowska, usytuowana
miedzy Starym a Nowym Miastem, z oddzielnym rynkiem, przy ktérym
Zydzi mieli w 1728 r. 16 domoéw. W tym tez czasie powstal w Rzeszowie
kahat, niezalezny od kahatu przemyskiego. Na terenie tej dzielnicy byty
juz dwie synagogi, z ktérych jedna w 1739 r. ulegta spaleniu. Po tym
wydarzeniu niezwlocznie przystapiono do jej odbudowy.

Jeszcze bardziej pomys$lna dla Zydéw byla druga potowa XVIII wie-
ku. Osiagnieta w pierwszej polowie XVIII wieku petnia uprawnien go-
spodarczych stworzyla im teraz okazje do tworzenia swoich cechéw rze-
mie$lniczych. W tym tez czasie nie odnotowywano juz tak duzych napieé
w stosunkach chrzescijansko-zydowskich jak w ostatnim éwieréwieczu
XVII wieku. Bardzo istotny wptyw na wolnos¢ Zydow i charakter stosun-
kéw z ludnosScig chrzeécijanska wywieral Kosciol katolicki. Swiadcezy
o tym przywilej z 1745 r. biskupa przemyskiego Wactawa Hieronima Sie-
rakowskiego dla synagogi rzeszowskiej, wydany po wizytacji tamtejsze;
parafii farnej. Potwierdzono w nim prawo Zydoéw do istniejacych juz sy-
nagog i cmentarza. Zastrzezono jednak, ze winni oni przestrzegaé praw
koécielnych 1 koronnych, a budowanie 1 reperowanie synagog nie moglo
sie odbywaé bez zgody biskupa, zabroniono zatrudniania chrzeécijan,
zwlaszcza podczas §wiat zydowskich. Zakazano glto$nych i hucznych za-
baw 1 wesel, nakazano, aby podczas procesji koscielnych Zydzi chronili
si¢ do swoich domostw. Zabroniono powigkszania cmentarza. Ustalono
ponadto wysoko$é¢ optaty na rzecz parafii farnej. Zydzi w kahale jak
1 chrzescijanie zostali zobowigzani do obrony miasta. Kahat zydowski na
réwni z ludno$cig chrzes$cijanska zobowiazany byt do konserwacji drég
1 mostéw, waléw, parkanéw, uczestnictwa w strazy pozarnej, wspélnego
optacania urzednikoéw miejskich, a takze zamkowych, ponadto Zydzi byli
zobowiazani do opieki nad 4 z 8 bram, jakie w tym okresie posiadato
miasto. Kahalem rzeszowskim w tym czasie kierowali tak zwani starsi
synagogi, czyli Rada. Duchowym przewodnikiem gminy byt rabin. Do
jego obowiazkéw nalezal nadzér nad zyciem religijnym, nauka religii
mojzeszowej. Rabin udzielal §lubéw 1 rozwodéw, przewodniczyt sadowi
rabinackiemu®. )

Pod koniec XVIII wieku w mieécie zylo 1648 Zyddéw, stanowiac 50%
mieszkancow. Rzeszéw byl w tym czasie pigtym pod wzgledem wielkoSci

8 Ibidem, s. 821.
9 Ibidem, s. 822.
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skupiskiem Zydéw obecnego wojewédztwa podkarpackiego. Wyprzedza-
ly go jedynie: Przemys§l, Jarostaw, Lesko 1 Dynéw. Zydzi tamtego czasu
mieli w mieScie swéj szpital, a od 1788 r. funkcjonowala Judischdeut-
scheschule.

Jeszcze znacznie] wzrosta liczba ludnosci zydowskiej w Rzeszowie
w czasach galicyjskich. W 1816 r. liczba Zydow siegata 3575. Chrzescijan
byto wtedy tylko 1029. W 1870 r. do kahatu rzeszowskiego nalezalo 5801
Zydéw. Zatrudniano 5 rabinéw, na utrzymaniu byly 2 synagogi, 4 cmen-
tarze. Oprocz tego w miescie znajdowaly si¢ jeszcze 4 prywatne domy
modlitwy. Zydzi stanowili wtedy prawie 55% mieszkancéw miasta.
W Radzie Miasta na 30 radnych zasiadato 15 Zydéw, w 1885 r. za$ na 36,
17 bylo Zydami. W tym czasie Zydzi byli wlaécicielami ponad 43% do-
moéw w miescie.

W zyciu religijnym 1 spotecznym zydowskich mieszkancéw miasta
istotna role odgrywali rabini. Byli urzednikami i przywoédcami duchowy-
mi gminy zydowskiej. Pelnili rozliczne funkcje na rzecz wspélnoty: na-
uczali, odprawiali nabozenstwa, czuwali nad zyciem moralnym wspdélno-
ty. Za prace na rzecz wspélnoty pobierali wynagrodzenie'. Od XVI wie-
ku do wybuchu drugiej wojny $éwiatowej rzeszowska gmina miata prze-
szto 20 rabinéw. Do najbardziej znanych naleza: Gabrirl ben Jehuda, ktory
opublikowal w Amsterdamie ksiazke pt. Droga do skruchy, opowiadajaca
o pogromie Zydéw przez Kozakéw w XVII wieku, Aron Samuel Kaideno-
wer, ktory po odejsSciu z Rzeszowa petnit funkcje rabina we Frankfur-
cie n. Menem, w Amsterdamie 1 wielu innych miejscowosciach!!.

Pod koniec XVIII wieku udzial zywiolu zydowskiego w Rzeszowie byt
tak wielki, ze w roku 1886 r. zniesiono nawet zakaz pracy w niedziele
1 éwieta chrzescijanskie. Zaczely powstawaé stowarzyszenia, towarzy-
stwa oraz partie polityczne. Tak na przyktad Stowarzyszenie Agudas
Achim (Przymierze Braci) prowadzito wieczorowa szkote rekodzielnicza,
do ktérej uczeszezalo w 1883 r. 128 chlopcedw, od 1882 r. zaczelo dzialaé
Towarzystwo Kredytowe, od roku 1883 rozpoczelo dzialalnoéé Towarzy-
stwo Kredytowo-Oszczednosciowe, a od 1892 — Kupieckie Towarzystwo
Oszczednosciowe, Zydowski Klub Asymilatoréw, Zydowska Partia Socjal-
no-Demokratyczna. Funkcjonowato ponadto kilka towarzystw religijnych
1 dobroczynnych, takich jak: Zydowskie Towarzystwo ku Wsparciu Cho-
rych Izraelitow, Stowarzyszenie Pan dla Wspierania Chorych Izraelitow,
Zydowskie Stowarzyszenie Religijne ,Machzykaj Linat”, Stowarzysze-
nie Religijnego Wychowania ,,Chwat Dawid”, Towarzystwo Oéwiatowo-

OW. Wierzbieniec: Rabini rzeszowscy. W: Encyklopedia Rzeszowa. Rzeszéw 2004,
s. 517.
1 Tdem: Zydzi rzeszowscy. W: Encyklopedia Rzeszowa..., s. 822.
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-Kulturalne ,/ Tarbut”, Towarzystwo , Talmud — Tora”, Stowarzyszenie
»Bejs Jakow”, Sportowe Towarzystwo ,Bar Kochba”, Towarzystwo Spor-
towe ,,Samson”, Zydowskie Towarzystwo Dramatyczne ,Scena”. Kwitto
wiec zycie gospodarcze, polityczne 1 o§wiatowe. Zydzi zyli dostatnio 1 wy-
godnie, a dzieki nim i pozostali mieszkancy miasta. Stusznie wiec w tam-
tych czasach zwano Rzeszéw Galicyjska Jerozolima,.

Oczywiscie, poczatek XX wieku byt czasem wrecz gwaltownego przy-
rostu liczby ludno$ci zydowskiej w Rzeszowie. W roku 1900 do rzeszow-
skiej gminy zydowskiej nalezato 7636 Zydow. W 1903 r. Mojzesz Gold-
berg zatozyt swoja drukarni¢ i rozpoczal wydawanie ,,Tygodnika Rzeszow-
skiego”. W 1914 r. w Rzeszowie zylo 12 tys. Zydow. W mieécie istniala
wielka biblioteka, ktérej ksiegozbiér siegat 50 000 woluminéw. Tragicz-
ny dla Zydoéw rzeszowskich byl rok 1919. W dniach od 3—5 maja doszto
do wystapien antyzydowskich, podczas ktérych interweniowata policja
1 wojsko. Zrabowano sklepy zydowskie, a nawet spladrowano synagoge.
Przyczyna tych rozruchéw byto miedzy innymi podejrzenie popelnienia
przez Zydéw mordu rytualnego. )

Okres miedzywojenny byl w dalszym ciggu czasem przyrostu Zydow
posréd spolecznoscei rzeszowskiej. W roku 1939 liczba ich siegnela 15 tys.
Stanowili 45% mieszkancéw. W latach 30. XX wieku 72% placéwek han-
dlowych w mieécie nalezato do Zydéw!2.

Na przetomie XIX 1 XX wieku zaznaczylo sie tez w Rzeszowie zja-
wisko chasydyzmu. Istotg tego ruchu byl szczegdlny zwiazek duszy ze
Stworca, za posrednictwem cadyka — charyzmatycznego przywodcy 1 na-
uczyciela, a jednocze$nie — jak sadzono — takze uzdrowiciela. Do cha-
sydzkich cadykéw mieszkajacych w tym czasie w Rzeszowie nalezeli:
Lazar Weisblum — wnuk stynnego Elimelecha z Lezajska, Jehuda Ungar
z Sokotowa, Abraham Horwitz. Posiadali oni swoje prywatne domy mo-
dlitwy, w ktorych gromadzili sie ich zwolennicy'?.

To wrecz wspaniate pasmo rozwoju 1 dorobku zydowskiego przerwal
niestety mroczny czas okupacji niemieckiej. Rozpoczal sie okres marty-
rologii narodu zydowskiego. W pierwszych miesiacach hitlerowskiej oku-
pacji miasto opuécito okoto 5 tys. rzeszowskich Zydéw, a wraz z nimi rabin
Aron Lewin 1 wiekszo$¢ cztonkéw zarzadu gminy zydowskiej. Tym, kto-
rzy tutaj pozostali, hitlerowcy zgotowali bolesny Holokaust. Niemcy naj-
pierw zdemolowali synagogi, domy modlitwy oraz zlikwidowali cmenta-
rze znajdujace si¢ w centrum miasta. Nastepnym krokiem byto zorgani-
zowanie w Rzeszowie dwoch gett 1 obozu przymusowe) pracy dla Zydow.

2A. Potocki: Zydzi w Podkarpackiem. Rzeszéw 2004, s. 160.
BW.Wierzbieniec: Zydzi rzeszowscy..., s. 823; T. Jelon ek: Chasydzi. Radosni
mistycy zydowscy. Krakéw 2007, s. 11, 141 nn.
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Zgromadzili tutaj okoto 25 tys. Zydéw, wéréd ktérych znalezli sie Zydzi
deportowani z Kalisza, f.odzi 1 Berlina. Na przetomie 1941—1942 roku
do getta w Rzeszowie przewozono Zydow z likwidowanych gett w Majda-
nie Krélewskim, Blazowej, Czudcu, Glogowie Mlp., Kolbuszowej, Lezaj-
sku, Lancucie, Niebylcu, Sedziszowie Mlp., Sokotowie Mlp., Strzyzowie
i Tyczynie. W lipcu i sierpniu 1942 r. wywieziono stad 15 tys. Zydéw do
obozu zaglady w Betzcu 1 1 tys. do obozu przejSciowego w Petkiniach
k. Jarostawia, skad rowniez pdzniej trafili do Belzca. Rownoczeénie Niem-
cy prowadzili brutalne egzekucje w Rzeszowie 1 okolicznych lasach. Tak
na przyklad 12 maja 1942 r. okoto 250 Zydéw rozstrzelano w lesie kolo
Kolbuszowej, a 61 7 lipca 1942 r. w lasach glogowskich rozstrzelano star-
coéw, dzieci i chorych w liczbie okoto 2 tys. Innym jeszcze przykladem
brutalnego mordu Niemcéw na Zydach byta krwawa egzekucja w gett-
cie, podczas ktorej zastrzelono 70 kobiet w ciazy'. Dodac nalezy, ze na
czele obozowej policji porzadkowej, jak rowniez w gettcie stali czesto Zy-
dzi, ktérzy wobec wiezniéw, swoich rodakéw, zachowywali sie okrutnie'®.
Do rzeszowskiego getta ciggle dowozono Zydow z likwidowanych gett
w Debicy, Przemyslu, Dukli, Krosna, Sanoka 1 Jasta. Przez caly czas ist-
nienia getta mieszkancy Rzeszowa z narazeniem zycia pomagali Zydom
zamknietym w getcie, w obozie, a takze potajemnie ich przechowujac.
Ostatecznie getto zydowskie w Rzeszowie zlikwidowano 2 i 3 wrzesnia
1943 r. Pozostatych Zydéw wywieziono do obozéw koncentracyjnych
w Auschwitz 1 Plaszowie, reszte (okoto 500 0s6b) zamordowano, a ich
ciala spalono'. Hitlerowcy zamordowali takze okoto 20 rabindéw rzeszow-
skich, zniszczyli obie synagogi, zrownali z ziemia zydowskie cmentarze.
Dokonali niemal calkowitej eksterminacji narodu zydowskiego w Rze-
szowie, jego kultury materialnej 1 duchowej. Czasy okupacji to czarna
karta martyrologii zydowskie] w Rzeszowie.

Z rzeszowskich Zydow przetrwato okupacje hitlerowska mniej wiece)
700—800 osbéb. Schronili sie badz posréd miejscowej ludnosci, badz na
terytorium ZSRR. Po zakonficzeniu wojny do Rzeszowa powrécita czesc
ocalatych Zydow. Dnia 11 czerwca 1945 r. odnotowano nieprzyjemny in-
cydent. Znowu doszto do prowokacji, majacej doprowadzi¢ do pogromu
miejscowych Zydéw. Rozpuszczono pogloske, iz rabin w celach rytual-
nych zamordowal kilkuletnia dziewczynke. Podobno, jak niosta bezsen-
sowna plotka, milicja aresztowata go w ,pokrwawionym fartuchu przy
wiszacych zwlokach dziewczynki”, a podczas rewizji znaleziono ,,poéwiar-
towane kawatki cial nalezace do 16 dzieci”. Zagrozonych samosadem

14 JTbidem, s. 163.
1% Ibidem, s. 165.
16 Ibidem, s. 166.
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Zydéw wywieziono z miasta. W niedtugim czasie wiekszoéé z nich opu-
scita ostatecznie Rzesz6w. W marcu 1966 r. do miejscowego kota Towa-
rzystwa Spoleczno-Kulturalnego Zydow nalezato jednak jeszcze 380 os6b™.
Rzeszéw jest dzisiaj miastem bez Zydow. Zachowaly sie jednak wy-
razne $lady potwierdzajace, ze niegdys$ kwitlo tu zydowskie zycie. Cieszy
przede wszystkim niezmiernie to, ze ,zydowskie wczoraj” miasta Rzeszo-
wa jest wpisane w jego ,,dzi§”. Historia rzeszowskich Zydow jest bardzo
dobrze opracowana od strony naukowej'®. Trwajace nadal badania w tym
przedmiocie stale powiekszaja literature przedmiotu, co niewatpliwie jest
przejawem dojrzatej kultury duchowej 1 naukowej §rodowiska.
Materialnymi éladami obecnosci Zydéw w Rzeszowie sq istniejace do
dzisiaj dwie synagogi i cmentarze.
Najstarsza synagoga, zwana synagoga, staromiejska, pochodzi z 1610 r.
Na przestrzeni dziejow trzy razy ptoneta. W czasie drugiej wojny Swiato-
wej nastapila znaczna jej dewastacja. Odbudowana po wojnie. Dzisiaj
miesci sie w niej archiwum, a takze Oérodek Badar Historii Zydéw. Obec-
nie budynek stanowi wlasnos$é¢ krakowskiej gminy zydowskiej. Na jej $cia-
nie widnieje tablica pamigtkowa poSwiecona ofiarom Holokaustu.
Istnieje tez druga synagoga, zwana synagoga nowomiejska, zbudo-
wana w latach 1705—1712. W 1939 r. hitlerowcy zamienili ja najpierw
na stajnie, nastepnie na magazyn, a w 1944 r. zostala przez nich podpa-
lona. Odbudowana po wojnie, dzisiaj znalazlo w niej siedzibe Biuro Wy-
staw Artystycznych!®. Spoéréd trzech cmentarzy zydowskich zachowat
sie jeden, zalozony w 1849 r. Znajduje sie przy ul. Reytana, jest ogrodzony,
zachowato sie na nim okoto 600 nagrobkéw. Wérdd nich nagrobek dziad-
ka Izaaka Lewina. Na cmentarzu sa rowniez trzy ohele: pierwszy rodziny
Lewinow, drugi — cadyka Cwi Szpiro z Blazowej oraz jego syna Jozuego
z Rybotycz, trzeci — Abrahama Horowica — cadyka z Potanica i Radomy-
sla Wielkiego®. Pozostale judaica rzeszowskie zgromadzone sa w Mu-
zeum Okregowym. Sporo dokumentacji zwigzanej z Holokaustem znaj-
duje sie w rzeszowskiej delegaturze Instytutu Pamieci Narodowe;j.
Niniejszy szkic poswigcony tematowi Zydzi w Rzeszowie: wczoraj
I dzié... mozna spuentowaé stowami Zyda, dawnego mieszkanca Rze-

17 Ibidem, s. 168—169.

18 Zob. np.: Dzieje Rzeszowa. T. 1—3. Red. F. Kiryk. Rzeszéw 1994; A. Potocki:
Zydzi w Podkarpackiem...; W. Wierzbieniec: Spotecznosé zydowska Przemysla w la-
tach 1918—1939. Rzeszéw 1996; 1dem: Zydzi rzeszowscy..., s. 820—828; F. Kotula:
Tamten Rzeszéw...; Idem: Losy Zydéw rzeszowskich 1939—1944. Rzeszéw 1999; Zydzi
w Matopolsce. Red. F. Kiryk. Przemy$l 1991; J. Peckowski: Dzieje Miasta Rzeszo-
wa do konica XVIII wieku...

YA, Potocki: Zydzi w Podkarpackiem..., s. 169.

20 Ibidem, s. 170.
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szowa ocalonego z Holokaustu: ,Rzeszow, zydowskie miasto Rzeszéow,
w ktérym kwitlo zydowskie zycie. Rzeszéw, miasto rabinéw i uczonych,
w ktorym rozwijat sie chasydyzm. Rzeszéw, w ktorym Zydzi odgrywa-
li ogromna role w zyciu politycznym i gospodarczym. Rzeszow, w ktorym
Zydzi budowali handel 1 przemyst. Rzeszéw, centrum maskilim (o$wie-
conej liberalnej inteligencji), dziennikarzy i pisarzy. Rzeszéw, w ktérym
Zydzi zyli wygodnie 1 dostatnio, wolni od otwartej antysemickiej dyskry-
minacji’?!,

Zarowno na terenie Rzeszowa, jaki 1 w diecezji rzeszowskiej nie ist-
nieje zarejestrowana wspélnota zydowska. Wyznawcy judaizmu pragna
odzyska¢ na terenie diecezji swoje cmentarze 1 niektére budynki. Nie ma
zadnych konfliktéw, ale tez wspotpracy?2.

2l L. Prager: Galicia — zydowski matecznik. W: Galicja i jej dziedzictwo. Red.
J.Chlopecki, H . Madurowicz-Urbanska. T. 2. Rzeszow 1995, s. 141.
22 Informator duszpasterski diecezji rzeszowskiej. Rzeszow 1998, s. 27.

9 Dialog...
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Zydzi na terenie obecnej diecezji $widnickiej:
wczoraj i dzis
Panorama zagadnienia

Dzien Judaizmu w Kosciele katolickim ma przypominac, ze chrzesci-
janie 1 Zydzi wierza w jednego Stworce nieba i ziemi, Dawce przykazan,
ktorych przestrzeganie jest droga zycia. Ma tez na celu przyblizenie wie-
dzy na temat judaizmu wspélnotom katolickim oraz obowiazujacego na-
uczania Koéciota na temat relacji z Zydami, nie ogranicza sie ono bo-
wiem jedynie do jednego wspomnienia w trakcie roku liturgicznego. Dzien
ten jest dniem szczegdlnej modlitwy 1 rozwazania wiezi taczacych chrze-
$cijanstwo z judaizmem.

Stuga Bozy Jan Pawel II w przemoéwieniu w rzymskiej Synagodze
Wiekszej zauwazyt: , Religia zydowska nie jest dla naszej religii rzeczy-
wisto$cig, zewnetrzna, lecz czym$ wewnetrznym. Stosunek do niej jest
inny anizeli do jakiejkolwiek innej religii. Jestescie naszymi umilowany-
mi braémi i — mozna powiedzie¢ — naszymi starszymi braé¢mi”t. Wcze-
sniej, Sobor Watykanski II stwierdzil, ze ,zglebiajac tajemnice Kosciota,
ten Swiety Sobdr pamieta o wiezi, jaka zostal duchowo ztaczony lud No-
wego Przymierza z potomstwem Abrahama”.

tJan Pawel II: Przemdéwienie w Synagodze Wiekszej. ,1Osservatore Romano”.
Wydanie polskie 1986, nr 4, s. 25.

2 Deklaracja o stosunku Koéciota do religii niechrzeécijanskich Nostra aetate.
W: Sobér Watykariski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan 2002, s. 335. Dla Ko-
$ciota rzymskokatolickiego za moment przetomowy mozna uznaé deklaracje Nostra aetate
(1965). W styczniu 1975 r. watykanska Komisja ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem
opublikowata Wskazdéwki i sugestie dotyczqce wprowadzenia w zycie deklaracji ,,Nostra
aetate” nr 4. Dokument ten zawiera zachete dla chrze$cijan zaangazowanych w dialog
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17 stycznia 2007 r. po raz pierwszy w mlodej diecezji §widnickiej ob-
chodzono Dzien Judaizmu. W katedrze éwidnickiej wyklad pt. ,Judaizm
a Chrzescijanstwo” wyglosil Jerzy Kichler, wieloletni przewodniczacy
Zwigzku Gmin Wyznaniowych Zydowskich w RP 1 Gminy Wyznaniowe;]
Zydowskie] we Wroctawiu, czlonek wielu instytucji migdzynarodowych,
a takze Polskiej Rady Chrzescijan 1 Zydow.

Druga czeécia Dnia Judaizmu byl koncert muzyczny pt. ,Muzyka
synagog Wiednia, Berlina, Paryza, Jerozolimy, Nowego Jorku 1 Wrocta-
wia”. Wystapit chor synagogi Pod Bialym Bocianem we Wroctawiu pod
dyrekcja Stanistawa Rybarczyka — jedyny w Polsce chér synagogalny.
W koncercie udziat wzieli takze soliSci: Magdalena Dynowska — sopran,
Piotr Bunzler — tenor, Agnieszka Ostapowicz-Rybarczyk — skrzypce,
Andrzej Garbarek — organy. W programie wykonano miedzy innymi
kompozycje Salomona Sulzera, Louisa Lewandowskiego, Abrahama
Ellsteina, Meira Finkelsteina i Maxa Janowskiego. Wspomniany chér
popularyzuje pieéni wybitnego wroctawskiego kantora, wyktadowcy wro-
ctawskiego Seminarium Rabinackiego w latach 1844—1889 Moritza
Deutscha.

Pierwszy Dzien Judaizmu w diecezji $widnickiej byl czasem poswie-
conym szczegoblnej modlitwie 1 refleksji nad tajemnica zwiazkéw chrze-
Scijanstwa z judaizmem; Kosciota Chrystusowego z Izraelem, ludem Bo-
zym, ku ktéremu Bog Ojciec calego stworzenia zwrdcit sie ze specjalng
mitoScia ze wzgledu na odkupienie calego rodzaju ludzkiego. Pierwszym
jej owocem byto odszukanie wspdlnej przesziosci chrzescijan 1 Zydow za-
mieszkujacych teren obecnej diecezji §widnickie;j.

z Zydami, potepia antysemityzm i dyskryminacje Zydéw, a takze nawiazuje do trudnej
przeszloéci wzajemnych stosunkéw. Uwrazliwia chrzeécijan na sposéb, w jaki Zydzi sami
siebie okreslaja, na wartosci, ktérymi zyja, wskazujac na konieczno$é postawy otwarto-
$ci 1 szacunku wobec nich. Jako jedno ze wspdlnych zadan i celéw dokument ten wska-
zywal modlitwe 1 prace na rzecz pokoju i sprawiedliwoéci spotecznej. W 1985 r. ta sama
Komisja wydata dokumenty: Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie Ko-
sciota katolickiego. Wskazowki do wtasciwego prezentowania tych zagadnien, a w 1998 r.
Pamietamy: Refleksja nad Szoach. Wszystkie dokumenty Komisji publikuje G. Igna -
towski: Na drogach pojednania. Miedzynarodowy Katolicko-Zydowski Komitet Eqcz-
nosci. 1.6dz 2003, s. 241—2717.
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Rys historyczny?

Osadnictwo zydowskie w Swidnicy istniato juz w XIII wieku, pod
koniec tego stulecia w miescie przebywala dos¢ liczna grupa Zydow.
W 1370 r. Swidnica zostata ustanowiona przez ksiezna Agnieszke stolica
gminy zydowskiej obejmujacej cate ksiestwo §widnickie. Z 1379 r. pocho-
dzi wzmianka o synagodze i szkole talmudycznej, a z roku 1382 informa-
cja o istnieniu cmentarza. U $widnickich Zydow zapozyczala sie wigk-
szo§¢ ksigzat §laskich, na przyktad Bolko II zastawil u nich Swidnice
1 Lwéwek, Bolestaw I1I Brzeski — Niemcze. Gmina rozwijala sie preznie
do 1453 r., kiedy to w ramach antyzydowskiej dziatalnosci Jana Kapi-
strana zostal zlikwidowany kahat, synagoge przeksztalcono na koscidl,
a nagrobki z cmentarza postuzyly mieszczanom do celéw budowlanych.
Spalono tez 17 Zydow, pozostatych zas wygnano. Miedzy 1453 a 1799 r.
nie osiedlit sie w Swidnicy ani jeden Zyd, gmina nie istniala przez na-
stepne trzy 1 pol wieku. W 1453 r. posadzono Zydéw o sprofanowanie
konsekrowanej hostii 1 zatruwanie studzien (obraz przypominajacy to
wydarzenie znajduje sie w miejscowe]j katedrze). Spalono wtedy na sto-
sie 10 mezczyzn 1 7 kobiet, a reszte Zydow wygnano z miasta i odebrano
im synagoge. Podczas wojny trzydziestoletniej (1618—1648) Swidnica
zostala powaznie zniszczona, w 1716 r. w wyniku wielkiego pozaru spto-
neta cze$é miasta. W 1742 r. Swidnica znalazta sie pod panowaniem Prus,
pod niemiecka nazwa Schweidnitz. Utworzono tutaj twierdze, ktora sta-
nowita czesé §laskich fortyfikacji. W 1757 r. twierdze zdobyty wojska au-
striackie, a w 1762 r. zniszczone miasto odzyskali Prusacy. Do Swidnicy
ponownie zaczeli naptywa¢ w 1799 r. pierwsi Zydzi. W 1807 r. twierdze
w Swidnicy zdobyly wojska francuskie, ktére czeéciowo wysadzily pru-
skie fortyfikacje obronne. Synagoge (obecny plac Wojska Polskiego) wy-
budowano w 1877 r. W 1867 r. wtadze pruskie oglosily Swidnice miastem
otwartym i zlikwidowaly twierdze.

W okresie miedzywojennym, w listopadzie 1938 r. Niemcy spalili syna-
goge. )

Podczas drugiej wojny $wiatowej Niemcy utworzyli w Swidnicy pod-
ob6z obozu koncentracyjnego Gross-Rosen. W maju 1945 r. Swidnica zo-
stala wyzwolona przez wojska sowieckie.

Judaizm rozwijat sie rowniez w wiekszych miastach obecnej diecezji
$widnickiej, przede wszystkich w Strzegomiu, Dzierzoniowie 1 Klodzku.

3 Informacje zawarte w tym punkcie pochodza przede wszystkim z internetowego
serwisu po$wieconego Izraelowi i narodowi izraelskiemu. Zob. http://www.izrael.ba-
dacz.org/zydzi_w_polsce/dzieje.html.
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Strzegom. Pierwsze wzmianki historyczne o obecnosci Zydéw
w Strzegomiu pochodza z 1350 r. Miasto dzielito losy polityczne Slaska,
przechodzac w 1392 r. pod panowanie Czech. W roku 1401 w Strzegomiu
doszto do pogromu, w ktérym zgineto 73 Zydow, wszystkich Zydow
wygnano z miasta w 1454 r. Zydzi ponownie powrocili do Strzegomia
w 1812 r. W 1842 r. powstala tutaj gmina, bedaca filia gminy zydowskiej
w Swidnicy. W 1849 r. w Strzegomiu zylo 29 Zydéw. Od XIX wieku
w okolicy prowadzono intensywna, eksploatacje kamieniotlomdéw granitu.
Kolej parowa zawitala do miasta w 1856 r. W 1880 r. w Strzegomiu zyto
140 Zydow. W okresie miedzywojennym jego urzedowag niemiecka nazwa,
byl Striegau. W 1936 r. Niemcy rozwiazali gmine zydowska w Strzego-
miu i wprowadzili ograniczenia praw dla Zydéw. W 1939 r. w mieécie
zyto zaledwie 6 Zydow. Podczas drugiej wojny Swiatowej Niemcy utwo-
rzyli w Strzegomiu obozy pracy dla jencéw wojennych oraz obdz pracy
przymusowej dla Zydéw. W grudniu 1944 r. wszystkich Zydow wywiezio-
no do obozu koncentracyjnego Bergen-Belsen. W poblizu Strzegomia
umiejscowiono obdz koncentracyjny Gross-Rosen (Rogoznica). .

Dzierzoniéw. W XIII wieku zaczeli sie tutaj osiedlaé pierwsi Zydzi.
0d 1325 r., pod panowaniem Czech, dzielit losy polityczne Slaska. Otrzy-
mal niemiecka nazwe Rychbach. W 1453 r. wygnano wszystkich Zydow
z Dzierzoniowa. Nowozytne dzieje gminy zydowskiej w Dzierzoniowie roz-
poczely sie w 1816 r. Podczas drugiej wojny swiatowej Niemcy zorganizo-
wali w Dzierzoniowie podob6z obozu koncentracyjnego Gross-Rosen.
W styczniu 1945 r. wymordowali wszystkich wiezniéow obozu. Po zakon-
czeniu wojny do Rychbachu zaczeli naptywac pierwsi osadnicy pocho-
dzenia zydowskiego. Utworzyli oni wtasng Milicje Zydowska w celu obrony
wlasnego mienia i zycia. Organizacja ta uzyskata bron od stacjonujacej
w Dzierzoniowie jednostki radzieckiej, z ktéra pozostawala w bliskich
kontaktach. Poczatkowo byli to w wiekszoéci zydowscy wiezniowie obo-
z6w pracy, ktore istnialy w Dzierzoniowie i posiadaly liczne filie w oko-
licznych miejscowosciach. W maju 1945 r. zarejestrowano 2622 Zydow
w Dzierzoniowie. W tym okresie stanowili oni wiekszo§¢ mieszkancow
miasta 1 przewyzszali liczebnie ludno§é polska. Ten fakt zadecydowat, ze
preznie w tym czasie dziatajace organizacje zydowskie zadecydowaty
o uznaniu Dzierzoniowa jako gltéwnego punktu osiedlania sie ludnos$ci
pochodzenia zydowskiego na terenie Ziem Odzyskanych panstwa pol-
skiego. Juz 16 czerwca 1945 r. w Dzierzoniowie zostal powolany Woje-
wodzki Komitet Zydowski na Dolnym Slasku z siedziba w Rychbachu.
Przewodniczacym zostal Jakub Egitt. Liczba osadnikéw pochodzenia
zydowskiego w powiecie dzierzoniowskim w polowie 1947 r. wynosita
24 215 0s6b. W samym Dzierzoniowie w kwietniu 1948 r. zarejestrowa-
no 6224 osadnikow zydowskich wobec ogdlnej liczby mieszkancéw w tym
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okresie okre§lanych na 24 000 mieszkancéw. Stopniowo wyjezdzali oni
na emigracje, najczeséciej do nowo powstatego panstwa zydowskiego.
Synagoga w Dzierzoniowie zostala wybudowana w 1870 r. W 1937 r. wla-
dze hitlerowskie zabronily uzytkowania synagogi przez gmine zydow-
ska. Po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowej synagoga byla uzywana
przez lokalna spoleczno$é zydowska. Od 1980 r. stoi opuszczona. W 1989 r.
przeprowadzono czesciowe prace remontowe. ;

Klodzko. Miasto to jest jedna z najstarszych miejscowoéci na Slasku.
W X wieku byt to czeski grod warowny (Kladsko) zbudowany na szlaku
handlowym z Pragi do Wroctawia, wzmiankowany w 981 r. Obecnos¢
Zydéw w Klodzku datuje sie od 1300 r. W 1341 r. Ktodzko ponownie prze-
szlo pod panowanie czeskie. Wiek XVI jest okresem umacniania sie wply-
wow dynastii Habsburgéw, pod ktérych panowaniem znalazlo sie réw-
niez miasto Ktodzko. W owym czasie byl to wazny oérodek rzemiosta (su-
kiennictwo) 1 handlu. Miasto zostato zniszczone w XVII wieku w wyniku
wojny trzydziestoletniej. Od potowy XVI wieku Ktodzko stato sie witasno-
écig Korony Habsburgéw. Od 1742 r. Klodzko wraz ze Slaskiem przeszto
pod panowanie Prus. Podczas wojen napoleonskich, w 1807 r., Francuzi
oblegali miasto 1 spladrowali cala okolice. Na mocy edyktu z dnia 11 marca
1812 r. ludno$é zydowska otrzymata prawo swobodnego osiedlania sie na
obszarze panstwa pruskiego. Dotyczylo to takze miasta Ktodzka. W 1825 r.
w mieécie zyto 57 Zydow. W 1871 r. w Ktodzku mieszkato juz 226 Zydow.
Do 1877 r. bylo jedng z gléwnych fortec pruskich. W 1885 roku zbudo-
wano synagoge wedlug projektu architekta Alberta Graua. W nastep-
nych latach nastapil znaczny spadek liczebnosci ludnosci zydowskiej,
w 1910 r. w mieécie zylo 150 Zydow. W okresie miedzywojennym prze-
sladowania ludnosci zydowskiej zaczely sie od 1937 r. Odbierano jej warsz-
taty, sklepy 1 domy. W noc krysztalowa (listopad 1938 r.) Niemcy spalili
synagoge 1 zdemolowali wszystkie zydowskie sklepy. W maju 1939 r.
w Klodzku mieszkato zaledwie 58 Zydéw. Po drugiej wojnie Swiato-
wej osiedlilo sie w mieScie okolo 2300 uchodzcéw zydowskich, stanowiac
4% ogélu mieszkancéw. Powstala gmina zydowska i inne organizacje kul-
turalne. W nastepnych latach wiekszoé¢ Zydéw wyjechala za granice.
W 1960 r. w mieScie mieszkato 190 Zydéw. Na poczatku lat 70. rozwigza-
no wszystkie organizacje zydowskie w Ktodzku.
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Zydzi na terenie obecnej diecezji $widnickiej
po drugiej wojnie Swiatowej

Pierwszymi polskimi osadnikami, zasiedlajacymi po zakonczeniu dzia-
lan wojennych teren obecnej diecezji, byli ocaleni od zaglady zydowscy
wiezniowie obozu koncentracyjnego Gross-Rosen* oraz rozsianych na tym
terenie jego podobozéw. Z 15 tys. uratowanych bytych wiezniow zydow-
skich, 7 tys. stanowila grupa polskich Zydéw pochodzacych gtéwnie z Cze-
stochowy, Dabrowy Goérniczej 1 L.odzi. Wybrali oni ten region na miejsce
powojennego osadnictwa. Ich przedwojenne majatki w okresie okupacji
ulegly rozgrabieniu, dlatego powrdét w rodzinne strony wywotal niecheé
zajmujacych pozostate jeszcze pozydowskie mienie Polakow. Atmosfera
wokét ich powrotu nie byta sprzyjajaca. Okrutne wspomnienia okupacyj-
nych przesladowan, pamie¢ miejsc zagtady bliskich ostatecznie rozstrzy-
gaty o wyborze Dolnego Slaska jako nowego terenu zamieszkania.
 Osadnicy zydowscy tworzyli poczatki administracji, zanim na Dolny
Slask przybyla polska administracja, towarzyszyli jej przedstawiciele
wladz centralnych. 17 czerwca 1945 r. byli wiezniowie zydowscy obozu
koncentracyjnego 1 filii Gross-Rosen powotali Wojewddzki Komitet Zy-
dowski, ktéry stal sie czeécia ogélnopolskiej organizacji zydowskiej —
Centralnego Komitetu Zydéw w Polsce.

Diaspora na Dolnym Slasku w pierwszych powojennych latach sta-
nowila okolo polowe ludnos$ci zydowskiej znajdujacej sie w Polsce. W po-
wojennej historii mozna wyodrebni¢ kilka okreséw aktywnosci tej grupy.
Jej obecno$¢ najintensywniej zaznaczyla sie w latach 1945—1947, gdy po
sprowadzeniu ze Zwiazku Radzieckiego na ten teren okoto 80—100 tys.
Zydow zbudowano od podstaw nowe, bardzo dynamicznie rozwijajace
sie osiedle. Zdotano na tych terenach odtworzy¢ funkcjonowanie zy-
dowskiej grupy narodowo-religijnej w calym jej przedwojennym prze-
kroju. Byla to grupa bardzo mobilna i aktywna, szukajaca dalszych moz-
liwosci rozwoju. Przez wielu Zydéw Dolny Slask nie byl uznawany jako
teren docelowego osadnictwa, miat by¢ tylko miejscem tranzytu w dal-
szej drodze na Zachdéd. Zmieniajaca sie polityka miedzynarodowa, po-
wstanie w maju 1948 r. Panstwa Izrael, dla ktérego Zwiazek Radziecki
cofnal swe poparcie, radykalizujaca sie polityka wewnetrzna, a takze
nastroje antysemickie, doprowadzily do wielkiej fali emigracji zydowskiej,
powodujac zmniejszenie sie liczby Zydow w regionie do okoto 30 tys. osob
w roku 1950.

1E. Waszkiewicz: Kongregacja Wyznania Mojzeszowego na Dolnym Slqsku na tle
polityki wyznaniowej Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej 1945—1968. Wroctaw 1999, s. 12.



136 Jarostaw M. Lipniak

Odptyw tej ludnosci przyczynit sie do zamierania dziatalnosci lub utraty
wplywoéw organizacji zydowskich, przede wszystkim w szkolnictwie, z po-
wodu braku mozliwoéci rozwojowych. Oczywisécie znaczaca, role odegrata
réwniez ogdlna polityka unifikacji zycia w panstwie totalitarnym. Zlikwi-
dowano wiele organizacji 1 instytucji zydowskich, w tym takze odrebne
szkolnictwo, rozwiazano Centralny Komitet Zydéw Polskich, a na jego
miejsce powotano Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne Zydow, ktére nie
miato juz znaczacego wplywu politycznego, reprezentujac tylko mniejszosé
zydowska w sprawach spotecznych 1 kulturalnych. W latach 50. nastapit
tez odptyw tej ludnosci do duzych miast centralnej Polski, postepowatl pro-
ces asymilacji z reszta spoleczenstwa. Ponownie jej aktywno$¢ ujawnita
sie po roku 1955, gdy przeprowadzono druga faze repatriacji Zydow
z ZSRR. Ta grupa przybywajacych do Polski byla jednak zdecydowanie
nastawiona na jak najszybsze jej opuszczenie 1 wyjazd na Zachdd, co na
pewno wynikalo z do§wiadczen pobytu w panstwie totalitarnym, jakim
byt ZSRR. Z mozliwosci opuszczenia Polski skorzystali rowniez ci Zydzi,
ktérym nie udalo sie to miedzy 1949 a 1951 r. Na krotko wznowiono dzia-
lalnoéé kilku organizacji zydowskich, by z poczatkiem lat 60. znéw jej za-
niechaé. Rywalizacja o wplywy polityczne wewnatrz PZPR przywrécita
hasta antysemickie. Ostatecznie , kwestie zydowska” rozstrzygnely wyda-
rzenia marca 1968 r. i1 jego konsekwencje, do ktérych nalezato miedzy in-
nymi zamkniecie ostatnich zydowskich szkét w Polsce.

W powojennej historii diaspory Zydoéw dolno§laskich wyodrebnia sie
kilka etapéw jej aktywnoSci. Pierwszy zwiazany byl z intensywnym na-
ptywem ludnosci zydowskiej z ZSRR 1 organizacja osadnictwa na Dol-
nym Slasku. )

W drugiej polowie maja 1945 r. na Dolnym Slasku przebywala dele-
gacja CKZP, ktérej przewodniczyli Jakub Egit 1 Iecchak Cukierman, by
okresli¢ warunki 1 mozliwoéci osadnictwa zydowskiego. Ocena byla bar-
dzo korzystna: ,,[...] teren Dolnego Slaska jest jednym z najpiekniejszych
1 najbardziej bogatych terendéw sposéréd odzyskanych ziem na Zachodzie.
Szczegdlnie powiaty potozone na potudniu [...] sa nadzwyczaj urodzajne
1 bogate. Obsiane pola, piekne gospodarstwa rolne stojace na najwyz-
szym szczeblu kultury rolniczej, mnéstwo sadéw oraz ogrodéw warzyw-
nych, catkowite zelektryfikowanie doméw mieszkalnych 1 innych urza-
dzen [...] u nas rzadko spotykane. Miasta i1 osiedla miejskie typu zachod-
nioeuropejskiego, czyste, schludne, tonace w zieleni w znacznej czesci
opuszczone przez Niemcéw. W miastach [...], zupelnie nie naruszonych
wojna, mnoéstwo fabryk [...]"°.

5B. Szaynok: Ludnosé zydowska na Dolnym Slasku 1945—1950. Wroctaw 2000,
s. 22.
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W polityce nowych polskich wiadz osadnictwo zydowskie utatwialo
repolonizacje przejetych ziem, bylo takze narzedziem propagandowym,
wykorzystywanym dla legitymizacji wtadzy ludowe;j, ktéra cheiala poka-
zaé sie jako strona umozliwiajaca stworzenie nowych warunkéw zycia
najbardziej pokrzywdzonej wskutek wojny spotecznosci zydowskiej.
~ Jak podaje Seweryn Bronsztejn, juz we wrzesniu 1945 r. na Dolnym
Slasku wérod ogdtu repatriantéw znajdowali sie takze pierwsi zydowscy
osadnicy, ktérych w koncu grudnia 1945 r. bylo okoto 16 tys., co stanowilo
7,2% ogoétu polskiej ludnosci miejskiej. W lutym na Dolny Slqsk przyby-
lo 3 tys. Zydéw, w marcu — 5 tys., w kwietniu — 22 tys., w maju — 9 tys.,
w czerweu — 20 tys. Najwieksza liczbe przebywajacej na Dolnym
Slasku ludnoéci zydowskiej odnotowano w lipcu 1946 r., okreslajac ja na
89,4 tys. Byly to dane Wydziatu Ewidencji 1 Statystyki Wojewodzkie-
go Komitetu Zydowskiego (WKZ), ktéorym wowczas kierowat Marbach.
Przewodniczacy WKZ we Wroctawiu, Jakub Egit, ocenial, ze liczba ta
byla wyzsza 1 wynosita nawet blisko 100 tys oséb’.

Intensywny naplyw osadnikéw zydowskich powodowat wzrost liczby
zamieszkiwanych przez nich osiedli: gdy w czerwcu 1945 r. byto ich zale-
dwie 6, w czerwcu 1946 r. — 22, to w lipcu Zydzi zamieszkiwali juz
w 43 dolno$laskich miejscowosciach. Glownymi skupiskami w grudniu
1946 r. byly powiaty: Dzierzoniéw — 16 tys. os6b, Wroctaw — 15 tys.,
Watbrzych — 10 tys., Legnica — 3, 2 tys., Swidnica — 2,7 tys., Kltodzko
— 2,3 tys., Zlotoryja — 1,6 tys., Zabkowice — 1,5 tys. 0s6b. 72,3% ludno-
$ci pochodzenia zydowskiego zamieszkiwalo trzy pierwsze z wymienio-
nych powiatéw, w ktérych w sumie mieszkalo 92% ogoétu dolnoslaskiej
ludnosci zydowskiej®. '

Zasiedlajacy Polske Zydzi, jak wspomniano, byli reprezentowani
wobec polskich wtadz przez Centralny Komitet Zydéw w Polsce. W mia-
stach, ktore zasiedlali, tworzyli komitety, lecz nie cieszyly si¢ one poczat-
kowo poparciem wigksze] czesci spotecznosci. WKZ od poczatku istnienia
wspodlpracowal z Zydowskim Zrzeszeniem Religijnym, przemianowanym
najpierw na Kongregacje Wyznania Mojzeszowego, a od sierpnia 1949 r.
noszacym nazwe — Zwiazek Religijny Wyznania Mojzeszowego. Pozycja
WKZ wzmacniala si¢ wraz z naptywem nowych osadnikéw z ZSRR.

Pierwsza organizacja, ktora skupita dolnoslaskich Zydéw, byt powo-
lany z inicjatywy bylych wiezniéw znajdujacego sie w Dzierzoniowie obo-
zu koncentracyjnego — Sportschule, filii obozu w Gross-Rosen, Komi-

6S. Bronsztejn: Z dziejow ludnosci Zydowskiej na Dolnym Slqsku po Il wojnie
swiatowej. Wroctaw 1993, s. 11.

"B. Szaynok: Ludnos$é zydowska..., s. 55.

8S. Bronsztejn: Z dziejéw ludnosci Zydowskiej..., s. 12—13.
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tet Bylych Wiezniéw, z ktérego nastepnie powstat pierwszy Komitet Zy-
dowski na Dolnym Slqsku. W sktad weszli: Szymon Bielecki, Jakub Ro-
senberg, Jakub Eisenberg, Mojzesz Linkowski. Podobne komitety powsta-
1y miedzy majem a lipcem 1945 roku w Pieszycach, Bielawie, Walbrzychu,
Ludwikowicach, Mieroszowie, Gluszycy. W tym samym czasie utworzo-
no takze komitety we Wroctawiu i w Jeleniej Gorze skupiajace poczatko-
wo Zydéw niemieckich®. 17 czerwca 1945 r. odbyla si¢ w Dzierzoniowie
I Wojewo6dzka Konferencja Komitetow Zydowskich, ktérej celem byto sko-
ordynowanie dziatan osadnictwa zydowskiego na Dolnym Slasku. Ponad
50 delegatéw przybylo na te konferencje z Watbrzycha, Pieszyc, Bielawy,
Gluszycy oraz Ludwikowic. Powotanemu na tej konferencji Wojewddz-
kiemu Komitetowi Zydéw na Dolnym Slasku podporzadkowano istnieja-
ce komitety®. 13 lipca 1945 r. ostatecznie ukonstytuowat sie WKZ w na-
stepujacym skltadzie: Jakub Egit — przewodniczacy, dr Jakub Rosenberg
— wiceprzewodniczacy, Hanna Zauberman — sekretarz, Ignacy Kuczyn-
ski— ref. kultury i1 propagandy, Adolf Hass — ref. produktywizacji, Moj-
zesz Linkowski — ref. organizacji, Siania Schonberg — ref. mtodziezowy,
Noe Erlich oraz Hanka Lewin". Rownolegle istniat takze Wojewo6dzki
Komitet Zydowski, a takze Komitet Miejski we Wroctawiu, co powodo-
walo spory kompetencyjne. Ostatecznie 1 czerwca 1946 r. dzierzoniowski
WKZ przenidst swoja dziatalnoéé do Wroclawia, stajac sie organizacja
nadrzedng wobec komitetéw terenowych. Przez pewien czas we Wrocla-
wiu dziataty dwa komitety zydowskie. 6 sierpnia 1947 r. Komitet Miejski
we Wroctawiu decyzja, WKZ zostal zlikwidowany. Do 1948 r. na czele
Wojewddzkiego Komitetu Zydowskiego na Dolnym Slasku stal cztonek
Frakcji Zydowskiej PPR — Jakub Egit. WKZ podzielony byt na Wydzia-
ly: Ogélny, Repatriacji, Produktywizacji, Finansowy, Opieki nad Dziec-
kiem, Opieki Spotecznej, Szkolny, Mtodziezowy, Kultury 1 Propagandy,
Emigracyjno-Kontrolny, Strazy Porzadkowej i Gospodarczy!2.

W 1945 r. na Dolnym Slqsku dziatalo 11 komitetéw zydowskich, w 1946 r.
— 29, aw 1947 r. istnialy juz 42 komitety. Ich naczelna instancja byt Cen-
tralny Komitet Zydow Polskich podlegajacy Ministerstwu Administracji
Publicznej. Komitety powstawaly w miejscowosciach, w ktérych istniaty

o Jak podaje S. Bronsztejn, spoéréd autochtonéw-Zydéw 30 mieszkato we Wrocta-
wiu, 20 w Walbrzychu, 10 w powiecie watbrzyskim, 20 w miescie i powiecie jelenio-
gbrskim, po 10 w Bolestawcu i Kamiennej Gérze, po 8 w Ztotoryi i Bystrzycy, 7 we Lwow-
kuipo 6 w Klodzku i Jaworze. S. Bronsztejn: Z dziejow ludnosci Zydowskiej..., s. 8.

' B. Szaynok: Ludno$é zydowska..., s. 30.

1A, Pawlaczyk: Osadnictwo ludnosci zZydowskiej i organizacja jej Zycia zbioro-
wego na ziemi dzierzoniowskiej w latach 1945—1950. [Niepublikowana praca magister-
ska]. Wroctaw 1993, s. 43.

2 E. Waszkiewicz: Kongregacjia Wyznania Mojzeszowego..., s. 21.
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najwieksze skupiska Zydéw. O charakterze Komitetu decydowata liczba
obywateli zydowskich zamieszkujacych dang miejscowoéé. WKZ podle-
galy komitety powiatowe, lokalne 1 miejskie. W latach 1946—1948 w sktad
WKZ we Wroctawiu wchodzily cztery komitety pierwszej kategorii: we
Wroctawiu, w Dzierzoniowie, w Watbrzychu 1 Legnicy, liczace ponad 3000
0s0b oraz dwa komitety drugiej kategorii: w Ktodzku 1 Swidnicy, liczace
1500 oséb. Komitetom powiatowym podlegalo tacznie 30 komitetéw lo-
kalnych: w Brzegu, Bialym Kamieniu, Bielawie, Bolkowie, Boguszowie-
-Gorcach, Bystrzycy, Chojnowie, Dusznikach-Zdroju, Gluszycy, Jeleniej
Gorze, Kamiennej Gorze, Lubaniu, Ludwikowicach, Lubawie, Mieroszo-
wie, Niemczy, Nowej Rudzie, Piotrolesiu, Sobiecinie, Strzegomiu, Swie-
bodzicach, Wyganowie, Zagérzu, Zabkowicach, Zgorzelicach, Ziebicach,
Zlotoryi, Zurawiu®s.

W latach 1949—1950, wraz z narastajaca stalinizacja zycia publicz-
nego w Polsce, gwaltowne zmiany dotknely réwniez spolecznos$é zydow-
ska. Nastapita likwidacja organizacji syjonistycznych, a z czasem wszyst-
kich partiiiorganizacji zydowskich, sprowadzajac ich dziatalno$é do ram
stowarzyszenia kulturalno-spolecznego. Ostatecznie do roku 1950 zlikwi-
dowano autonomie organizacji zydowskich w Polsce. Zmiane stosunku
wtadz do tej grupy dato sie odczué juz wiosng 1948 r., gdy proklamowa-
no powstanie Panstwa Izrael, o systemie niezgodnym z oczekiwaniami
ZSRR. Zwigzek Radziecki liczyl na powstanie na Bliskim Wschodzie so-
cjalistycznego panstwa izraelskiego, co moglo umocnié polityke sowiecka
w tym rejonie $§wiata. Przychylnoéé dla powstania socjalistycznej Pale-
styny przekladata sie na polityke aprobaty 1 wsparcia dla inicjatyw zy-
dowskich w Polsce. Fiasko, jakie poniosta ta koncepcja, wywotalo ostra
krytyke syjonizmu. Catkowite podporzadkowanie wtadz partyjnych i pan-
stwowych satelickiej Polski polityce Zwiazku Radzieckiego powodowato
zmiane nastawienia do polskich Zydow. Narastajacej atmosferze zimnej
wojny, polaryzacji polityczne] wokét dwéch rywalizujacych ze soba na
arenie migdzynarodowe]j blok6w politycznych, coraz powszechniej poja-
wiajacym sie haslom ,walki klasowej”, przes§ladowaniu Zydéw 1 niszcze-
niu zydowskiej kultury w ZSRR towarzyszyly zmiany polityki wtadz wo-
bec polskiej ludnosci zydowskiej. Wewnatrz organizacji zydowskich za-
ostrzyl sie konflikt pomiedzy zwolennikami emigracji do Izraela a stronni-
kami koncepcji pozostania w Polsce, asymilacji 1 wejécia w struktury
wladzy. Od komitetéw zydowskich odsuwano syjonistéw, a kierownictwo
przejmowali dziatacze Frakcji PPR. Komunisci dochodzili do wladzy
w zydowskich spoétdzielniach, szkotach, oérodkach kultury i komitetach.

B A, Sula: Repatriowana ludnosé zydowska na Dolnym Slqsku w latach 1945—
1949. ,Rocznik Wojewo6dztwa Walbrzyskiego” 1996, s. 20.
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W 1949 r. Bund zostal wchioniety przez zydowska Frakcje PPR. Do kon-
ca roku 1949 zydowscy dzialacze PZPR przejeli kontrole nad komitetami
zydowskimi'4,

Przyczyna antyzydowskich nastrojéw polskiego spoleczenstwa byla
wspolpraca z nowym komunistycznym systemem. Polacy obarczali Zy-
déw odpowiedzialno$cig za wprowadzany ustrdj polityczny, szczegblnie
ze wielu z nich go popieralo, a wigkszos¢ byla lojalna wobec systemu.
Rozdraznienie wzbudzali Zydzi zajmujacy eksponowane stanowiska
w rzadzie, partii, a takze w instytucjach Urzedu Bezpieczenstwa'®. Réw-
niez system przychylnie odnosit sie do tej grupy narodowej i chyba zadna
inna spoleczno$¢ nie cieszylta si¢ tak wielka niezaleznoscia i aprobata
wladz jak Zydzi.

Cofniecie poparcia dla calego ruchu zydowskiego wigzalo sie z powsta-
niem Panstwa Izrael oraz, réwnolegle, z postepujaca centralizacja wladzy
wokot komunistéow. Powstanie panstwa zydowskiego o systemie niezgod-
nym z oczekiwaniami ZSRR spowodowalo zmiane nastawienia wladz
polskich do Zydéw. Zmierzaty one do szybkiego pozbycia si¢ problemu
syjonizmu. Wérdod Zydéw réwniez doszto do polaryzacji stanowisk na ten
temat. Syjoniéci popierali idee natychmiastowej emigracji do nowo utwo-
rzonego panstwa, natomiast Frakcja PPR 1 Bund opowiadali sie za pozo-
staniem w Polsce 1 asymilacja srodowiska zydowskiego. Polscy komuni-
$ci, wobec mozliwos$ci emigracji Zydow do Izraela, upatrywali dla siebie
korzys$ci w postaci pozbycia sie tej wplywowej 1 konkurencyjnej dla reali-
zowania wlasnej polityki grupy. Komuniéci zydowscy postrzegani byli
jako element obcy, realizujacy interesy ZSRR 1 w zwiazku z tym cieszacy
sie wiekszymi wplywami oraz przychylnoscia Stalina. Pozbycie sie Zy-
déw z Polski byto dla czesci PPR-owcow rozwigzaniem konfliktu o pry-
mat we wiadzy. Rozwiazanie kwestii konkurencyjnosci tego srodowiska
wérod komunistow przyspieszyla kampania antyzydowska w ZSRR.
Masowe przesladowania Zydéw w ZSRR w 1948 r. poprzedzity oskarze-
nia o ,kosmopolityzm” i brak patriotyzmu. Schemat ten zostal rowniez
przeniesiony na grunt polski's,

Ostatecznie powstanie 14 maja 1948 r. panstwa zydowskiego oraz
uznanie tego faktu przez polska dyplomacje 18 maja 1948 r. spowodowa-
o fale masowych wyjazdéw Zydow na Zachod.

Proklamowanie niepodlegtego Panstwa Izrael bylo na pewno wiel-
kim sukcesem syjonistéw. Ze wzgledu na toczace sie w Palestynie walki
czlonkowie ruchu syjonistycznego w Polsce przygotowywali sie do wzie-

“E. Waszkiewicz: Kongregacja Wyznania Mojzeszowego..., s. 28—30.
15 Tbidem, s. 30.
16 Tbidem, s. 29.
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cia w nich udziatu. Szkolenia odbywaly sie w Bolkowie na terenie obec-
nej diecezji §widnickiej'".

Po zdominowaniu CKZP przez PPR postepowala likwidacja ruchu sy-
jonistycznego. W polowie roku 1949 jeden z zydowskich dziataczy PRR
1 PZPR, Szymon Zachariasz, uznal w notatce do KC PZPR, ze ruch syjo-
nistyczny jest ,burzuazyjny”’, a dziatalno§¢ ugrupowan syjonistycznych
zostala uznana za szkodliwa, gdyz propagowala opuszczenie Polski
w momencie budowy nowego ustroju. Zachariasz uznal wiec za celowe
umozliwienie emigracji z Polski przedstawicielom organizacji syjonistycz-
nych, ,prywatnej inicjatywie”, starcom, inwalidom, rabinom i religijnym
Zydom. Zakaz emigracji mial natomiast objaé robotnikéw, zwyktych czlon-
kéw partii syjonistycznych, bezpartyjnych, dzieci 1 mtodziez!®.

Tymczasem, wedtug opinii 6wczesnego dyrektora Jointu w Polsce
Williama Beina, znaczna grupa Zydéw myslata o opuszezeniu kraju. Szcze-
gblnie ci ludzie, ktérzy wojne przezyli w ZSRR 1 mieli okazje poznaé
w praktyce zasady systemu sowieckiego. Likwidacja organizacji syjoni-
stycznych 1 szkot hebrajskich przyspieszyla starania o umozliwienie emi-
gracji. W 1949 r. syjoniSci namawiali do emigracji z Polski, szczeg6lnie
cztonkowie Zjednoczonej Poalej Syjon oraz ich organizacje mlodziezowe
— Dror 1 Haszomer Hacair.

4 wrzesnia 1949 r. opublikowany zostal rzadowy komunikat o mozli-
woséci emigracji do Izraela dla obywateli polskich pochodzenia zydow-
skiego. Wydawanie pozwolen na emigracje trwato do 9 lutego 1951 r.,
ostatni transport z zydowskimi emigrantami tego okresu odszed!t 12 lu-
tego 1951 r. 13 wrzeénia 1949 r. Komitet Centralny PZPR wydat decyzje
o prawie opowiedzenia sie polskiej ludnoéci zydowskiej za przynalezno-
$cig do Izraela, powodujac masowe sktadanie podan o emigracje. Zainte-
resowanie wyjazdem byto tak duze, ze wstrzymywano wyjazdy robotni-
kéw, kadry technicznej, lekarzy, artystow 1 pisarzy, zmierzajac do wysie-
dlenia przede wszystkim czlonkéw ruchu syjonistycznego®.

13 grudnia 1949 r. Ministerstwo Administracji Publicznej oglosito li-
kwidacje partii 1 organizacji syjonistycznych na terenie catej Polski. Dla
Mizrachi 1 mtodziezowych przybudéwek tej partii koniec dziatalnosci
ustalono na 1 grudnia 1949 r., dla Hitachduth do 20 grudnia 1949 r., dla
Ichud — do 1 stycznia 1950 r., dla Zjednoczonej Zydowskiej Partii Robot-
niczej Poalej Syjon — do 1 lutego 1950 r.2°

"M. Pisarski: Emigracja Zydéw z Polski w latach 1945—1951. W: Studia z dzie-
jow i kultury Zydowskiej w Polsce po 1945 roku. Red. J. Tomaszewski. Warszawa
1997, s. 54.

8 Ibidem, s. 56.

Y E. Waszkiewicz: Kongregacja Wyznania Mojzeszowego..., s. 30.

20 Tbidem, s. 30.
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W 1948 r. zlikwidowano Wydzial Produktywizacji, a w 1949 r. Wy-
dzialy Emigracji oraz Ewidencji i Statystyki przy Komitetach Zydow-
skich. 29 pazdziernika 1950 r. CKZP zostal polaczony z Zydowskim To-
warzystwem Kultury, tworzac Spoteczno-Kulturalne Towarzystwo Zydow
w Polsce (TSKZ). 13 grudnia 1949 r. Ministerstwo Administracji Publicz-
nej wydalo w tej sprawie specjalny okélnik, konczac tym samym dziatal-
nos$é¢ Centralnego Komitetu Zydéw w Polsce?!. _

Jak zauwazyl Jerzy Tomaszewski: ,Masowe wyjazdy Zydow z Polski
w latach 1949—1951 mialy w duzej mierze charakter sprzeciwu wobec
panujacych w Polsce stosunkéw oraz polityki PZPR. Byly swoistym ple-
biscytem, w ktérym odrzucono w sposob nie pozostawiajacy cienia wat-
pliwoéci charakter i1 cele 6wezesnych rzadow. Sadze, ze racje mieli ci,
ktorzy uwazali, ze idea osiedlenia si¢ w Izraelu nie byla atrakcyjna dla
bardzo wielu Zydéw w Polsce 1 ograniczata sie w zasadzie do aktywnych
czlonkow partii syjonistycznych. Politycy polscy liczyli, ze zta sytuacja
na rynku pracy oraz niesprzyjajace warunki zycia panujace w Izraelu
powstrzymaja Zydow przed opuszezeniem kraju. Tak sie jednak nie sta-
o, gdyz nie atrakcyjno$é¢ osiedlenia sie w Izraelu, ale negatywna ocena
zaréwno dotychczasowych warunkow zycia w Polsce, jak 1 perspektyw
miala zasadniczy wplyw na decyzje o emigracji w bardzo wielu przypad-
kach. Uchylono drzwi, aby pozby¢ sie ,,niechcianego elementu”, ale przez
pozostawiong szpare wymknelo sie wielu, ktérzy mieli do$é zycia w ste-
chlej atmosferze kraju budujacego socjalizm”?.

Tabela 1
Liczba ludnosci zydowskiej w poszczegblnych miastach
obecnej diecezji $widnickiej w 1945 r.%

Miejscowosé Liczba Zydéw Miejscowosé Liczba Zydéw
Walbrzych 5500 Swiebodzice 417
Bialy Kamien 733 Pieszyce 800
Sobiecin 626 Zabkowice 560
Dzierzoniow 5680 Strzegom 500
Bielawa 2800 Zagorze 250
Swidnica 1300 Bolkow 102
Ktodzko 750 Nowa Ruda 272

2LA. Pawlaczyk: Osadnictwo ludnosci zydowskiej..., s. 49—50.

2 Studia z dziejow i kultury Zydowskiej w Polsce po 1945 roku. Red. J. Toma -
szewski Warszawa 1997, s. 77.

23 Podaje za artykulem A. Stankowskiego: Nowe spojrzenie na statystyki doty-
czqce emigracji Zydéw z Polski po 1944 roku. W: G. Berendt,A. Grabski,A. Stan-
kowski: Studia z historii Zydéw w Polsce po 1945 r. Warszawa 2000, s. 114.
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Po roku 1950 rozpoczal sie dla érodowiska zydowskiego w Polsce
okres wzglednej stabilizacji, spowodowany ogdlnie zmieniajaca sie poli-
tyka wewnetrzna w panstwach obozu socjalistycznego. Ta pozorna sta-
bilizacja polegala na calkowitej eliminacji przejawéw samodzielnego
dziatania $rodowisk spolecznych, w tym réwniez zydowskiego. Stalini-
zacja zycia, we wszystkich jego przejawach, ograniczyla aktywno$é mniej-
szo$ci zydowskiej. Wynikato to réwniez z radykalnie zmniejszonej liczby
tej ludnoéci, pozostajacej w Polsce, w tym na Dolnym Slasku.

Na poczatku 1950 r. na Dolnym Slasku pozostawalo jeszcze 30—
32 tys. Zydow?*, a najwiekszymi skupiskami byty: Wroctaw, Watbrzych,
Dzierzoniow, Legnica, Swidnica, Bielawa. Na skutek przemian wewnetrz-
nych w ZSRR, ktére stopniowo przeniosly sie na panstwa satelickie, zmia-
nie zaczela ulegaé polityka wobec Zydéw. 15 grudnia 1955 r. rzad ZSRR
podjal uchwate zezwalajaca na przeprowadzenie repatriacji ze Zwiazku
Radzieckiego zaréwno Polakoéw, jak 1 Zydéw, obywateli przedwrzesnio-
wej Polski. Ostatecznie ustalono, ze repatriacja trwac bedzie do 31 marca
1959 r. Od roku 1956 ludnoéé¢ zydowska zaczeta opuszczaé Polske. Szcze-
gblnie po 1957 r., gdy na skutek umowy miedzy rzadami polskim i ra-
dzieckim przybywajacy z ZSRR Zydzi od razu opuszczali Polske. W 1957 r.
z 18 tys. Zydoéw, ktorzy przybyli z ZSRR, 75% opuécilo Polske od razu.
Spoéréd Zydéw osiadlych na Dolnym Slasku wyjezdzali z Polski ludzie
wyksztalceni, czesto osoby zwiazane z aparatem wladzy, wojskiem, admi-
nistracja, urzednicy UB i milicji, takze ci, ktérzy obawiali sie odwetu
spoteczenstwa polskiego, jak i aktualnego aparatu wladzy za swoj udziat
we wezesniejszych jego strukturach?.

Ostatni, trzeci okres aktywnosci zydowskiej, przypada na lata 1957—
1968. Bardzo cenng, informacja na temat zycia dolnoélaskich Zydéw sa
zrealizowane przez S. Bronsztejna w latach 1960—1961 obszerne ba-
dania ankietowe prowadzone na terenie Dolnego Slaska Z pomoca
TSKZ i kongregacji wyznaniowej?. Badania te okreglity liczbe Zydéw
zamieszkujacych Dolny Slask na 7—8 tys. w latach 1960—1961. Naj-
wiekszymi o§rodkami byly miasta: Legnica, Walbrzych i Wroclaw, w kto-
rym zamieszkiwata potowa z ogdélnej liczby 2400 dolnos§laskich rodzin
zydowskich.

24 K. Pudlo podaje jednak, ze w 1955 r. tuz przed nowa fala emigracji zydowskiej ze
Zwiazku Radzieckiego na Dolnym Slasku znajdowalo sie 34 tys. Zydéw. K. Pudto: Za-
rys Zycia zbiorowego ludnosci zydowskiej na Dolnym Slasku (1945—1989). ,Sprawy Na-
rodowosciowe” [Warszawa] 1989, T. 3, z. 1(4), s. 103.

% K. Waszkiewicz: Kongregacja Wyznania Mojzeszowego..., s. 317.

% S. Bronsztejn: Badania ankietowe ludnosci zydowskiej Dolnego Slaska. Pro-
blematyka demograficzna. ,Biuletyn ZIH” 1963, nr 45, 46, cz. I i 1964, nr 49, cz. II.
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Z badan S. Bronsztejna wynikalo réwniez, ze Zydzi pierwszej powo-
jennej emigracji byli lepiej wyksztalceni niz przybywajacy z ZSRR po
1957 r. Wéréd zamieszkujacych Dolny Slask na poczatku lat 60. Zy-
déw dominowali robotnicy, mniejsza byta liczba pracujacych w handlu,
a 24% nie miato ukonczonej szkoly podstawowe]. Zmniejszata si¢ takze
liczebno$é zydowskich rodzin, a ,krzywa rodnosci Zydéw na Dolnym Slq
sku wykazuje katastrofalnie silng tendencje spadkowa. Dane szczegd-
lowe dowodza, ze proces ten odbywa sie z szybko$cia postepu geometrycz-
nego”?.

Tabela 2
Liczba ludnosci zydowskiej w poszczegélnych miastach diecezji §widnickiej
wedlug oddziatéw TSKZ w 1961 r.?®

Miasto Ogétem Dzieci Miasto Ogétem Dzieci
Bielawa 114 5 Swidnica 373 79
Dzierzoniow 407 174 Watbrzych 1350 880
Klodzko 172 71 Zabkowice 97 52

W roku 1957 reaktywowano Joint, w tym okresie wznowiono réwniez
dziatalno§é ORT, dziata¢ mogly takze kongregacje wyznaniowe 1 TSKZ.
Ta chwilowa stabilizacja byta jedynie pozorna. Wewnatrz organizacji zy-
dowskich toczyla sie rywalizacja o wplywy polityczne. By¢é moze w tym
momencie, tj. na przelomie lat 50. 1 60., nie byly to spory wywotane po-
chodzeniem narodowosciowym, lecz jednak ostatecznie te argumenty zo-
staly wykorzystane w celu pozbycia sie opozycji polityczne] wewnatrz
PZPR w roku 1968. Za tymi wewnatrzpartyjnymi rozgrywkami poszta
fala antysemickiej propagandy wymierzona w cate Srodowisko Zyddow.

Za geneze wydarzen w marcu 1968 r. pewni badacze uznaja sytuacje
miedzynarodowa, na ktéra wptyw miat konflikt arabsko-zydowski i agre-
sja Izraela na Egipt w czerwcu 1967 r. Byla ona jednak spowodowana wczes-
niejszymi posunieciami wiadz egipskich wobec panstwa zydowskiego.

W czerwcu 1967 r. w Moskwie podjeto decyzje o zerwaniu stosunkow
dyplomatycznych panstw Ukladu Warszawskiego z Izraelem. Wérdd spole-
czenstwa polskiego panowalo jednak ciche poparcie dla Izraela, jako prze-
ciwnika znienawidzonego Zwiazku Radzieckiego, ktory w tym konflikcie
ponidst dyplomatyczna porazke na Bliskim Wschodzie.

Sytuacja ta, jak wiadomo, otworzyla pole dla roszad personalnych
w aparacie wladzy w Polsce, czy wrecz walki frakceji partyjnych w PZPR.

27 Ibidem, s. 32.
2 A. Stankowski: Nowe spojrzenie na statystyki..., s. 134.
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Calo$é za$ przektadala sie na ogélny oficjalny stosunek do ludnosci zy-
dowskiej w Polsce. Na zapotrzebowanie Moskwy PZPR, pod kierunkiem
Wtadystawa Gomulki, rozpoczeta akcje propagandowa, w ktorej miedzy
innymi wymieniato sie hasta o syjonistycznej ,,V kolumnie”.

Ograniczenia, jakie stwarzala cenzura, ogélne niezadowolenie spo-
leczne, brak swobdd politycznych, wolnoéci stowa 1 mozliwosci krytyki
systemu, doprowadzity do studenckich wystapien w marcu 1968 r.

Na Dolnym Slasku mialy one charakter podobny jak w innych osrod-
kach akademickich w Polsce — wiece studenckie, postulaty wolnosciowe,
akcje milicji, zatrzymania i kolegia, kampania antysemicka w prasie lo-
kalnej. Na skutek wystgpien studenckich relegowano niektérych studen-
tow z wroctawskich uczelni oraz usunieto czeéé pracownikéw naukowych.

W okresie od czerwca 1967 r. do grudnia 1969 r. nastapita ponowna
fala wyjazdéw Zyddéw z Polski, najwieksze nasilenie nastapilo miedzy
lipcem a grudniem roku 1969.

Tabela 3
Wykaz ludnoéci zydowskiej
na terenie obecnej diecezji §widnickiej
zarejestrowane] przez TSKZ w marcu 1966 roku?

Miasto Liczba os6b Miasto Liczba oséb
Swidnica 400 Bialy Kamien 300
Ktodzko 340 Bielawa 450
Nowa Ruda 310 Zabkowice 250
Watbrzych 580 Dzierzoniow 500

Podsumowujac charakterystyke tego okresu, warto przytoczy¢ za Ewa,
Waszkiewicz nastepujacy wniosek: ,Antysemityzm panstwowy, sterowa-
ny 1 realizowany przez pracownikow 1 wspotpracownikéow Urzedu Bez-
pieczenstwa byl nieporéwnywalnie silniejszy od przejawdéw inspirowa-
nego antysemityzmu »ludowego«, ktéry wystapit w 1956 roku”.

Realny socjalizm nie dat szansy na odrodzenie bogatego, pluralistycz-
nego zycia spoteczenstwu polskiemu, nie dat takiej szansy takze mniejszo-
sci zZydowskiej.

29 Ibidem, s. 138.

10 Dialog...
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Zakonczenie

Tysiacletnie wspé6tzycie dwoch narodéw — polskiego 1 zydowskiego
— na tym samym terytorium to dzieje, na ktore skladaly sie zaréwno
wzajemny brak zrozumienia, jak 1 wspétpraca, krwawe konflikty 1 soli-
darna walka przeciw wspdlnym wrogom. Przez caly okres bytnosci Zy-
déw na ziemiach polskich rozwijala sie ich oryginalna kultura sakralna
1 swiecka, bedaca czasem skladnikiem szeroko pojetej kultury polskie;.
Jednoczeénie duchowe osiggniecia polskich Zydéw wywarly znaczacy
wplyw na oblicze §wiatowej spotecznoséci zydowskiej. Nie mozna tego nie
dostrzegad.

Pierwszy Dzien Judaizmu w diecezji §widnickiej powinien by¢ pierw-
szym krokiem do zblizenia chrzeécijan 1 Zydow. Nalezy wyrazi¢ zyczenie,
aby$my kontynuowali dialog mitoéci i szacunku zapoczatkowany przez
naszego papieza Jana Pawla Wielkiego, ktéry w Jerozolimie mowit: ,,Za-
wsze pragnalem, by uwazano mnie za jednego z tych, ktoérzy po obu stro-
nach daza do przezwyciezenia starych uprzedzen oraz do coraz powszech-
niejszego 1 pelniejszego uznania wspdélnego duchowego dziedzictwa zy-
doéw 1 chrzeécijan. Powtarzam to, co powiedzialem podczas wizyty, jaka
zlozytem rzymskiej wspdlnocie zydowskiej, mianowicie, ze my chrzedci-
janie uwazamy zydowskie dziedzictwo religijne za nieodtaczna czeéé na-
szej wlasnej wiary: »jestescie naszymi starszymi braé¢mi«. Mamy nadzie-
je, ze nardd zydowski dostrzeze, 1z Koéciot zdecydowanie potepia antyse-
mityzm 1 wszelkie formy rasizmu jako calkowicie sprzeczne z zasadami
chrzedcijanstwa. Musimy razem pracowaé, aby zbudowaé przyszlosc,
w ktorej nie bedzie juz antyjudaizmu migdzy chrze$cijanami ani postaw
antychrzes$cijanskich wsrod Zydow. Wiele nas taczy. Bardzo wiele moze-
my wspdlnie uczynié dla pokoju i sprawiedliwoéci, aby zbudowaé éwiat
bardziej ludzki 1 braterski. Niech Pan nieba i1 ziemi wprowadzi nas
W nowa, owocng epoke wzajemnego szacunku i1 wspétpracy dla dobra
wszystkich!”,

0Jan Pawetl II: Wiele nas tqczy. ,,Osservatore Romano”. Wydanie polskie 2000,
nr 5, s. 26.
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Dlaczego nie bylismy w Jedwabnem
| kilka innych refleksji pastoralnych
o dialogu katolicko-zydowskim
plebana w Jasienicy pod Ttuszczem

Za ewangeliczna kanwe tej refleksji wybratem pelne nieskrywanego
wyrzutu pytanie Jezusa skierowane do zydowskiego dostojnika Nikode-
ma podczas pamietnej nocnej dysputy. Jezus rzekt: Ty jeste§ nauczycie-
lem Izraela, a tego nie wiesz?” (J 3,10).

Moje pytanie sformutowane w tytule tego artykutu jest podobnym
do tamtego zadziwieniem nad nieobecnos$cig w réznorakich formach
dialogu ze spoteczno$cig zydowska szerokiej reprezentacji spolecznosci
katolickiej, a zwlaszcza jej duchowych przewodnikéw. Jesli potrzeby
takiego dialogu i konsekwencji jego ograniczenia do kregéw akade-
mickich nie rozumieja nauczyciele, to trudno sie temu nie dziwié¢. Moja
refleksja jest dopatrywaniem sie powoddéw, dla ktérych w kontaktach
chrzescijansko-zydowskich na szczeblu parafialnym jest tak jak jest, to
znaczy miernie. Doszukuje sie przyczyn takiego stanu rzeczy w brakach
w formacji, niedostatkach wiedzy, a wreszcie w obawach 1 uprzedzeniach
polskiego duchowienstwa. To, co dla ogétu wiernych moze by¢ niewie-
dza obiektywnie niezawiniona, obojetnoscia wynikajaca z braku wie-
dzy, a nawet uprzedzeniami majacymi za zrddlo potocznie powtarzane
niestworzone opowiesSci, dla kaptanéw jest zawstydzajacym brakiem
w wyksztalceniu 1 zaniedbaniem w formacji duchowej. Niestety, nikt
nas nie uczyt historii relacji chrzeécijansko-zydowskich oraz wynika-
jacych z historycznych zaniedban w tym zakresie potrzeb, zadan i po-

10*
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stulatéw!. Nikt nie poprowadzil nas na miejsca eksterminacji Zydéw. Nie
dano nam szansy skosztowaé zydowskiej macy 1 poznaé zydowskiej tra-
dycji, cho¢ wszystko to bylo 1 jest tak blisko nas. Opowiadano nam za to
przy réznych okazjach o dawnych i obecnych spiskach zydowskich, uczo-
no nieufnosci wzgledem ,,obcych”, a przejawy papieskiej otwartosci wo-
bec Zydéw ttumaczono wzgledami dyplomatycznymi i otwartoscia nasze-
go Papieza na wszystkie Srodowiska, nawet wrogiego chrzeécijanstwu
Swiata.

Od dwudziestu lat jestem katolickim ksiedzem, ktéry ksztalcit sie
w seminarium w Warszawie 1 nastepnie pelnit przez blisko dziewieé lat
postuge duszpasterska w Otwocku pod Warszawa. Te informacje sa o tyle
istotne, ze dzi$ zawieraja moja wiedze o zydowskim ,wczoraj 1 dzi§” obu
tych miast, ale przez cale lata seminaryjne 1 pierwsze lata postugi ka-
planskiej byly tej wiedzy pozbawione. Pytanie brzmi: dlaczego? Czy moz-
na na modlitwie, w formacji intelektualnej, w nauczaniu wspodtczesne;]
eklezjologii abstrahowac¢ od setek tysiecy zydowskich mieszkancéow,
a nastepnie zydowskich ofiar z tych miast?

Moja droga do Jedwabnego, na otwocki 1 karczewski cmentarz zy-
dowski, do pomnikéw warszawskiego getta wiodla niestety nie poprzez
seminaryjne wyklady 1 medytacje, ale przez parafie na terenie Zwigzku
Radzieckiego, w ktérych przez kilka lat petnilem postuge duszpasterska.
Nie pokazali mi tej drogi wyktadajacy w seminarium bibliSci, teologowie,
seminaryjni prefekci. Nie wyruszylem na spotkanie ,starszych braci
w wierze” za podpowiedzia moich biskupéw, dziekandéw czy senioréw ka-
planskiej postugi. Znalezienie zaniedbanego cmentarza zydowskiego
1 gruzéw miejscowe] synagogi przypisuje trudnej do wyjaénienia inter-
wencji Najwyzszego, Ktéry na swodj sposoéb kotatal do moich drzwi, az
otworzylem. Tam na biatoruskiej ziemi obudzita sie moja wrazliwo$é do-
tyczaca loséw tej spotecznosci. Potrzeba bylo wyjazdu za granice, by do-
strzec, ze moj kraj rodzinny usiany jest podobnymi reliktami zydowskiej,
ajednoczesénie polskiej przesztosci. Na terenie Zwigzku Radzieckiego przy-

! Nauczanie na ten temat postuluja dokumenty Ko$ciota katolickiego: Wskazdwki
i sugestie dotyczqce wprowadzenia w zycie deklaracji ,Nostra aetate” nr 4, Zydzi i juda-
izm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie KoSciota katolickiego. Wskazéwki do witasci-
wego prezentowania tych zagadnier oraz Pamietamy: Refleksja na temat Szoah. Wszyst-
kie dokumenty publikuje G. Ignatowski: Na drogach pojednania. Miedzynarodowy
Katolicko-Zydowski Komitet Eqcznosci. L6dz 2003, s. 241—277. Wprowadzenia w zycie
dokumentow katolickich dopominatl sie Jan Pawet I1. Zob. na przyklad jego wypowiedzi:
Przemdowienie w rzymskiej Synagodze Wiekszej oraz Przemdwienie do przedstawicieli
wspolnoty zZydowskiej podczas podrézy apostolskiej do Polski. Oba teksty znajduja sie
w publikacji Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawta IT (1978—2005). Red. W. Chro-
stowski. Warszawa 2005, s. 107—112, 184—187.



Dlaczego nie byliSmy w Jedwabnem... 149

chodzito mi stana¢ wobec wiernych obciazonych od czasu ostatniej wojny
wyrzutami sumienia zwigzanymi z wydawaniem Zydéw 1 szabrowaniem
ich dobytku. Zupelnie wtedy nie zdawalem sobie sprawy, ze w Warszawie
1 Otwocku te zjawiska musialy wystepowaé na o wiele wieksza skale.
Czy koniecznie nalezato wyjechaé daleko, by zobaczy¢ to, co bylo przez
cate lata na wyciagniecie reki?

Koscidt w swoim postannictwie zatroskania o cztowieka pochyla sie
nad losami ludzi skrzywdzonych, odepchnietych, zagubionych, choéby ich
historie poznawal po uptywie wiekéw. Rozwazamy losy grzesznikow spo-
tykajacych Jezusa, optakujemy Szczepana ukamieniowanego przed bli-
sko dwoma tysiacami lat, pielgrzymujemy do warszawskiego grobu za-
mordowanego przez oprawcow kaptana. Dlaczego w tej pelnej zatroska-
nia refleksji 1 zadumie skrzetnie omijamy groby dzieci, kobiet 1 starcéw,
ktérych jedyna wing bylo ich zydowskie pochodzenie?

Pytania te kieruje do samego siebie, zastanawiajac sie, jak to mozliwe
bym przez 30 kilka lat byl §lepy 1 gltuchy wobec tego wyzwania. Stawiam
sobie te pytania, bo wierze, ze odnalezienie przyczyn tego stanu rzeczy
moze stanowi¢ przyczynek do ich przezwyciezenia i staniecia w prawdzie
zaréwno wobec ogromnych zaniedban w tej dziedzinie, jak 1 ksztaltowa-
nia nowej wrazliwoéci nas samych 1 w powierzonych nam wspdélnotach.

Rola kaptanéw jest w tej dziedzinie niezwykle istotna 1 chyba nie do
zastapienia. Mam na mys$li nasze polskie realia. OczywiScie, moga sie
zdarzy¢ tak uksztattowane wspolnoty parafialne czy spotecznoéci lokal-
ne, ktére same z siebie wygeneruja zainteresowanie ta problematyka,
zatroskanie o §lady spotecznoéci zydowskiej na danym terenie 1 zatrosz-
czq sie o pamie¢ wymordowanych zydowskich mieszkancow. Wydaje sie
jednak, ze bez duchowego przewodnictwa, bez zyczliwej aprobaty albo
cholby bezstronnej obojetnoéci miejscowych duszpasterzy poczynania
tych entuzjastéw beda niezwykle utrudnione, jes§li w ogdle mozliwe.

Obojetnosé¢ wobec ludzkiej krzywdy, jesli w historycznych realiach
mogtaby znalez¢ swe wytlumaczenie w terrorze okupanta i grozacych
wszystkim wspierajacym Zydow, a nawet ich rodzinom konsekwencjach,
po zakonczeniu dziatan wojennych nie znajduje absolutnie zadnego wy-
thumaczenia. Wypieranie ze §wiadomosci wiernych jakiejkolwiek formy
wspoétodpowiedzialnoéci za losy tysiecy zagazowanych, rozstrzelanych
1 spalonych jest droga donikad. Naszym bliskim zmarlym winni jeste-
smy jakas forme duchowego wsparcia, ekspiacji, modlitwy wstawienni-
czej. Czy papieskie przypomnienie braterstwa w wierze Zydow i chrze-
$cijan nie jest jednoczesnie wezwaniem do jakiegos$ religijnego, moralne-
go powrotu do tamtych wydarzen? A z drugiej strony, jak pomoéc tym,
ktorzy od dziesiecioleci dzwigaja brzemie swojej winy wobec Zydow, jesli
sie nie dopuszcza do §wiadomosci wiernych chocby cienia odpowiedzial-
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noéci za bezmiar tragedii Narodu wybranego, jaka dokonata sie na na-
szych ziemiach za zycia naszych ojcéw. Wielu uhonorowanych tytutem
ySprawiedliwy wérod narodéw swiata” w swojej polskiej Ojczyznie wola-
to pozostaé bezimiennymi. Do dzi§ w wielu miejscach bezczeszczone sa
zydowskie cmentarze, gloszone z wysoko$ci ambony opinie 1 poglady czer-
piace z antysemickiego dziedzictwa przesztosSci.

Spolecznos$é religijna, hermetycznie zamknieta 1 zatroskana o wla-
sne bezpieczenstwo, we wszelkich jego aspektach, przestaje byé¢ wiary-
godna dla §wiata, do niesienia zbawienia, bedacego jej powotaniem. Syn-
drom oblezonej twierdzy prowadzi do kompletnego zagubienia zamknie-
tych w niej obroncéw. Gotowi sa przymykac oczy na glebokie upadki obron-
coHw twierdzy 1 jednoczesnie dopatrywac sie drugiego 1 trzeciego dna w po-
czynaniach stojacych pod murami.

Tragiczne losy Zydow, dawnych sasiadéw z miast 1 miasteczek naszej
Ojczyzny, zdaja sie wreszcie przetamywaé swoim wotaniem oddzielajaca
nas przez dziesieciolecia bariere obcosci. Wierze, ze kto raz uslyszal to
wolanie, nie bedzie juz przechodzi¢ obojetnie wobec Holokaustu. Wspo-
minamy tragiczne losy Ormian z terenéw obecnej Turcji, pochylamy sie
nad tulaczka i cierpieniami naszych rodakéw wywiezionych na Sybir.
Czy mozna ciggle jeszcze traktowac losy milionéw Zydéw wymordowa-
nych na polskiej ziemi jako nie nasza sprawe?

Jesli z zawstydzeniem wspominamy kaplana i1 lewite omijajacych
umierajacego przy drodze czlowieka z Jezusowe) przypowiesci, to nie
sposob nie zauwazy¢ obcego, ktéry si¢ nad nim zlitowal. Gdy poznalem
historie Zydow z Jedwabnego, Otwocka, Sobien-Jezior, Radzitowa, by-
lem przekonany, ze dzieki temu wolaniu zza grobu zatrzymamy sie nie-
mal wszyscy na tych miejscach, by nas nie zabrakto choéby na pogrzebie,
skoro nie bylo nas w tamte straszne dni. Gdyby znaleziono po latach
szczatki najezdzcdéw, miejsce kaptanéw powinno byé przy trumnach,
w ktérych ich pochowaja. Przy tamtej strasznej mogile w godzine pogrze-
bu po latach zabraklo miejscowego ksiedza i chocby jednego biskupa, kto6-
rego obecnoéé mogta by¢ §wiadectwem wrazliwo$ci na krzywde ,,starszych
braci”.

Postawy polskich ksiezy ksztattuje parafialna, dekanalna i diecezjal-
na rzeczywisto$é. Starsi kaplani przekazuja mtodszym swoje duszpaster-
skie doéwiadczenia, prowadza do miejsc, o ktérych nalezy pamietad, ucza,
miejscowych zwyczajow, czasem przestrzegaja przed poruszaniem w da-
nym Srodowisku niektorych drazliwych kwestii. To oni pokazuja koleiny,
w ktore wkroczyli w §lad za poprzednimi proboszczami, dziekanami. Ta
tradycja przyjmuje za normalne od dziesiecioleci podwoérze plebanii wy-
brukowane zydowskimi macewami. Ta historyczna wymiana pokolenio-
wa pozostawia po sobie jako odwieczny obraz wiszacy w sandomierskiej
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katedrze i jedwabienska tradycje pomijania milczeniem bezimiennej zbio-
rowej mogily w miejscu spalonej stodoly 1 kolejnej rocznicy tamtej trage-
dii. Zmieniaja sie miejscowi duszpasterze, ale wydeptane przez poprzed-
nikéw koleiny zdaja sie tak glebokie, ze nastepcy réwniez ich nie prze-
kraczaja.

Jestem gleboko przekonany, ze musialoby sie wydarzy¢ co$§ przelo-
mowego, by zlamac te powszechna niemoc w sferze dialogu chrzescijan-
sko-zydowskiego 1 we wszystkich kwestiach z nim zwiazanych. Dla mnie
takimi przelomowymi wydarzeniami byly wizyty Ojca Swigtego Jana
Pawtla II w rzymskiej synagodze 1 pod Sciana Placzu w Jerozolimie?. Te
wydarzenia byly znaczace, a nawet przetlomowe dla bardzo wielu chrze-
$cijan na Swiecie. W mojej diecezji, w dekanatach, w ktérych petnilem
postuge duszpasterska, percepcja tych wydarzen poéroéd kaplanow zdaje
sie wlaSciwie niezauwazalna. Najbardziej trudna do zrozumienia po-
zostaje dla mnie postawa kaplandéw, ktérych gorliwo§é duszpasterska
1 wierno§é kaplanskiemu powotaniu budzi wielki podziw 1 autentyczne
pragnienie nasSladowania z mojej strony. Spotkania z tymi kaptanami sa
dla mnie budujace 1 ubogacajace az do momentu, gdy dochodzimy do
kwestii zydowskich. Odkrywaja sie wtedy pokltady niecheci, uprzedzen,
nieufnoéci, a nawet jawnej wrogoéci. Trudno znalezé racjonalne ich uza-
sadnienie. Trudno réwniez wchodzié w polemike z odczuciami 1 ugrunto-
wanym przeSwiadczeniem. Autorytet Jana Pawla II w takich rozmowach
potrafi skutecznie ostudzi¢ rozpalone glowy, ale od odejscia od tej tema-
tyki do zweryfikowania pogladéw droga wydaje sie jeszcze niezmiernie
odlegta®.

Daleki jestem od formutowania jakiej$ ogdlniejszej diagnozy obecne-
go stanu zaangazowania polskiego duchowienstwa na polu dialogu chrzes-
cijansko-zydowskiego albo tez proponowania dzialan naprawczych. Ani
nie posiadam po temu odpowiedniego przygotowania, ani nie przeprowa-
dzalem badan w tym zakresie. Poproszono mnie o wypowiedz na ten te-
mat, wiec tak jak potrafilem podzielitem sie tu swoimi przemysleniami
1obserwacjami, jakich udato mi sie dokonaé w tych kilku miejscach, gdzie
z woli Ko§ciola przyszio mi petnié¢ kaptanskie postugiwanie.

2 Na ten temat pisze G. Ignatowski: Papieze wobec kwestii zZydowskiej. Pius XII,
Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet II, Benedykt XVI. Katowice 2007, s. 59—67.

3 Nauczanie Jana Pawta II na temat ludu zydowskiego prezentuje J. Urban: Zy-
dzi i judaizm w wypowiedziach Jana Pawta II. ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska
Opolskiego” 1997, nr 17, s. 49—64.
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MAaRrTA TITANIEC

Wkiad Polskiej Rady Chrzescijan i Zydow
na rzecz dialogu chrzescijansko-zydowskiego®

Judaizm 1 chrze$cijanstwo musza spelniaé swoja
misje w $wiecie, bedac obok siebie tu 1 teraz, bo
zadna terra nova nie istnieje.

Poczatki Polskiej Rady Chrzeécijan i Zydow

PRCHiZ powstala na poczatku lat 90. XX wieku, a jej wspolzalozy-
cielami sa ks. Waldemar Chrostowski i Stanistaw Krajewskil. PRCHiZ
stata sie platforma, ktora zgromadzita ludzi dziatajacych na rzecz pojed-
nania w réznych érodowiskach. W tamtym czasie byla to inicjatywa no-
watorska, co podkreslaja pierwsi czlonkowie Rady, wymagajaca daleko-
wzrocznoécl 1 gtebokiego przekonania co do stusznoéci dziatan.

Struktura Rady
Polska Rada Chrzeécijan i Zydéw jest czlonkiem Miedzynarodowe;

Rady Chrzeécijan i Zydéw (ICCJ) majacej siedzibe w bytym domu Martina
Bubera w Heppenheim, przez co uczestniczy w dialogu miedzynarodowym?.

* Strona internetowa: http://prchiz.free.ngo.pl.

' Na temat Polskiej Rady Chrzeécijan i Zydéw pisata B. Sutek-Kowalska: Pol-
ska Rada Chrzescijan i Zydéw. ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1993, nr 1, s. 100—
105.

2 Miedzynarodowa Rade Chrzeécijan i Zydéw prezentuja: W.W. Simpson, R. Wehl:
A Brief History of the International Council of Christians and Jews. Heppenheim (b.d.w.);
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ICCdJ grupuje obecnie okoto 40 narodowych organizacji z calego Swiata,
ktére przez wzajemny szacunek 1 na zasadzie rownoéci probuja badaé te
przestrzenie i napiecia, ktére w przeszloéci zaklécaly relacje miedzy chrze-
$cijanami a Zydami. .

Obecnie wspétprzewodniczacymi PRChiZ sa: Zbigniew Nosowski (re-
daktor naczelny miesiecznika ,,Wiez”) oraz pan Stanistaw Krajewski (pro-
fesor w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego, wspotprze-
wodniczacy Polskiej Rady Chrzescijan i Zydow od jej powstania w 1989 r.).
Poprzednimi wspélprzewodniczacymi ze strony chrzeécijanskiej byli:
ks. Waldemar Chrostowski, ks. Andrzej Zuberbier, ks. Michat Czajkowski.

Czlonkowie honorowi PRCHiZ szczegdlnie zastuzeni dla idei Rady
1 dzialajacy na rzecz jej rozwoju: arcybiskup Henryk Muszynski, Jerzy
Turowicz, Janina Haubenstock, Arie Lerner, Wiadystaw Bartoszewski,
Stefan Wilkanowicz, arcybiskup Stanistaw Gadecki.

Cele Rady

Celem Rady jest dzialalno§¢ zmierzajaca do wzajemnego zrozumie-
nia chrzedcijan 1 Zydéw, przezwyciezenie stereotypdéw, szerzenie toleran-
¢ji 1 poglebianie kontaktéw miedzyreligijnych; zapewnienie forum dla
dialogu chrzescijansko-zydowskiego oraz inicjowanie dziatalnosci infor-
macyjnej na temat chrzeécijanstwa, judaizmu, a takze stosunkéw chrze-
$cyjansko-zydowskich w Polsce 1 na §wiecie.

Inicjatywy podejmowane przez Rade

Organizowanie od 1992 r. corocznego Marszu Modlitwy ,Szlakiem
pomnikow Getta Warszawskiego” w okolicach rocznicy wybuchu powsta-
nia w Getcie Warszawskim (19 kwietnia).

Celem Marszu Modlitwy jest przypomnienie kolejnych rocznic pow-
stania w getcie oraz upamietnienie nie tylko bojownikéw warszawskie-
go getta, ale takze wszystkich ofiar Holokaustu. Uczestnicy Marszu przy-
woluja pamieé¢ niewinnych ofiar Zagltady, bohaterstwo walczacych po-
wstancow 1 odwage Sprawiedliwych. Marsz przypomina, ze w Warsza-
wie w czasie wojny istnialo getto, a jedna trzecia mieszkancéow przed-
wojennej stolicy stanowili Zydzi. Uwazamy jako Rada, ze najlepszym
sposobem okazania pamieci o tych, ktorzy przed kilkudziesiecioma laty

M. Jantos: Werlestrasse 2 w Heppenheim. ,,Tygodnik Powszechny” 1986, nr 18, s. 6;
G. Ignatowski: Koscioly wobec przejawéw antysemityzmu. £.6dz 1999, s. 35—47.
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mieszkali 1 gineli w getcie, jest modlitwa. Modlitwa Psalmami rozpo-
czyna sie przy pomniku Bohateréw Getta. Kolejne przystanki to: drzewo
Sprawiedliwych, kamien pamieci Szmula Zygielbojma, pomnik-bunkier
przy ul. Mitej, kamien pamieci Janusza Korczaka. Marsz konczy modli-
twa przy pomniku Umschlagplatz.

Organizowanie od 1992 r. corocznej wspolnej modlitwy z okazji zy-
dowskiego swieta SIMCHAT TORA (Rado$¢ Tory). Swieto Simchat Tora
zamyka roczny cykl czytania Piecioksiegu w synagodze. Wyrazana jest
wtedy radoéé z posiadania Tory.

Chrzescijanie — lud tej same] Ksiggi — chcea takze radowac sig z obec-
nosci Swietej Ksiegi w dziejach chrzeécijanstwa. Chcea to czyni¢ razem
z Zydami, swoimi starszymi braé¢mi w wierze. Dlatego tez w okolicy swie-
ta zydowskiego Simchat Tora Rada organizuje w Kosciele katolickim na-
bozenstwo z przedstawicielami Gminy Wyznaniowe]j Zydowskiej. In-
spiracjg obchodzenia Simchat Tora w Koéciele katolickim byto spotka-
nie papieza Jana Pawla Il z rabinem Rzymu 13 kwietnia 1986 r. w rzym-
skiej synagodze.

Formuta modlitwy zostala stworzona przez Rade 1 ma na celu przy-
blizanie Biblii z obu stron. Nabozenstwo jest wzorem dla wielu réznych
grup w Koéciele katolickim, gdyz tego rodzaju spotkanie chrzescijan
1 Zydow na plaszczyznie wiary pomaga w usuwaniu uprzedzen 1 pokazu-
je, jak wiele nas taczy.

Wieloletni gospodarz spotkania, proboszez parafii Dziecigtka Jezus
w Warszawie wspomina, ze ,,pierwsze kroki byty doéé trudne, niektérym
nie miescilo si¢ to w glowie”. Od lat chrzescijanin nie wszedt do synagogi,
a Zyd do kosciota. Wspoélczesny czlowiek coraz bardziej zaczyna rozu-
mied, ze jezell ma zy¢ w pokoju, to najgtebsze spotkanie jest w modlitwie.
Religia wzywa do milosci.

Wydanie w 1995 r. publikacji ,,Kosciét katolicki o swoich korzeniach”
(w 1998 r. wydanie II poszerzone). Skierowana jest ona zwlaszcza do ka-
techetow, uczniéw szkdt srednich, a takze wszystkich zainteresowanych
dialogiem chrzescijansko-zydowskim, powstata jako odpowiedz na potrze-
be otwarcia sie na dziedzictwo Zydow i ich religijne doS§wiadczenie.

Nadawanie co roku tytutu Cztowieka Pojednania osobom zastuzonym
na rzecz pojednania chrzeécijansko-zydowskiego. Polska Rada Chrzesci-
jan 1 Zydow co roku przyznaje tytul Czlowieka Pojednania osobie spoza
Polski, ktéra szczegdlnie przyczynila sie do dialogu chrzescijansko-zy-
dowskiego w Polsce. Spogladajac na laureatéw nagrody Czlowieka Po-
jednania iich dokonania w obszarze dialogu, trzeba powiedzie¢, ze to oni
zaszczycaja Rade swoja obecnosciag w gronie czyniacych pojednanie.
PRCHiZ prébuje poprzez ten tytul pokazaé kierunek dziatania i potozyé
kamienie milowe na drodze ku temu, ktére nadchodzi.
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Dotychczasowi laureaci to:

— 1992 — prof. Stephan Schreiner (Niemcy), rabin Byron Sher-
win (USA). Rabin Byron Sherwin jest wiceprzewodniczacym Sper-
tus College of Judaica w Chicago. Autor wielu ksigzek z tematyki dia-
logu chrzeécijansko-zydowskiego, miedzy innymi Dzieci jednego Boga.
Duchowe dziedzictwo Zydéw polskich. W latach 90. XX wieku przy-
jezdzat do Polski, by spotykac sie z klerykami w polskich seminariach.
Stephan Schreiner jest profesorem teologii porownawczej w Berlinie
oraz judaistyki na uniwersytetach we Frankfurcie nad Menem i Ty-
bindze. Od 1963 r. czlonek ruchu Aktion Suhnezeichen — Znak Po-
kuty, wielokrotnie przyjezdzal z mlodzieza do OSwiecimia.

— 1993 — Sir Sigmund Sternberg (Anglia). Podczas swojej laudacji
Stenberg stwierdzil: ,Rozmowa o tym, co nas boli, jest jedynym sposo-
bem poznania zrédel tego bolu i1 rozpoczecia uzdrowienia. Musze przy-
znaé, ze Zydzi musza, sie wiecej nauczyé o polskiej historii. Historia
icierpienie Polakéw jest tak istotne dla ich uchwycenia, jak dla Pola-
kéw zrozumienie wyjatkowosci zydowskiego dos§wiadczenia z Holo-
kaustu. Nie mozemy stac sie wiezniami stereotypdéw, w ktore inni chcie-
liby nas zamkna¢”?.

— 1994 — ks. prof. John T. Pawlikowski, OSM (USA), profesor ety-
ki spotecznej na uniwersytecie Catholic Theological Union w Chica-
go. Jest autorem waznych ksigzek 1 artykutow ksztattujacych nowa
teologie katolicka wobec judaizmu. Otrzymujac nagrode, Pawlikow-
ski mowil: ,,Chrzeécijanie wyrwali ze swoich podrecznikéw historii
strony najbardziej zapamietane przez Zydéw. To, czego nauczylem sie
w ciagu ostatnich 30 lat, to to, ze nie istnieje sposéb na uczciwe pojed-
nanie chrzes$cijan z Zydami, poki nie przywrédcimy naszym podreczni-
kom owych wyrwanych stron. Teszuwa, prosba o przebaczenie, jest
pierwszym i koniecznym krokiem w procesie pojednania miedzy chrze-
$cijanami a Zydami. Prawo§¢é moralna chrzedcijan zalezy catkowicie
od przyjecia przez chrzescijan moralnej odpowiedzialnos$ci za antyju-
daistyczne dziedzictwo KoSciola chrzescijanskiego™.

— 1995 — siostra Dominika Zaleska, Zgromadzenie Notre Dame
de Sion (Szwajcaria), mieszkalta przez wiekszo$é czasu w Gene-
wie, gdzie angazowala sie w duszpasterstwo akademickie, w dziatal-
noé¢ charytatywna, oraz w kapelanie szpitala kantonalnego. Pozosta-
la zawsze wierna swej tozsamosci polskiej, tradycjom rodzinnym oraz

3S. Stenberg: O pojednaniu i dialogu. Tekst w posiadaniu autora niniejszego
opracowania.

1J. Pawlikowski: Dialog i pojednanie: wktad religii w globalng kulture pokoju.
Tekst w posiadaniu autora niniejszego opracowania.
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charyzmatowl swojego Zgromadzenia. Wspotpracowala scisle ze Swia-
tows, Rada, Koécioléw i z biurem Swiatowego Kongresu Zydéw przy
ONZ. Wraz z calym swym Zgromadzeniem byta glteboko zaangazowa-
na w doprowadzenie do rozwigzania konfliktu o usytuowanie klaszto-
ru Si6str Karmelitanek w O$wiecimiu 1 organizacje Oéwiecimskie-
go Centrum Dialogu. Prezydent Rzeczpospolitej Polskiej Aleksander
Kwasniewski udekorowat s. Dominike orderem Polonia Restituta.
1996 — rabin James Rudin (USA), kontynuator wspdlnego pro-
gramu Komitetu ds. Dialogu z Judaizmem Krajowej Konferencji Bi-
skupéw Katolickich USA i Amerykanskim Komitetem Zydowskim do-
tyczacego wzajemnego nauczania w seminariach 1 oérodkach zydow-
skich. Rudin zauwazyl, ze ,,Jak dzieci w dlugiej podrozy, pytamy jedni
drugich: »Czy juz dotarliémy?«. Odpowiedz brzmi oczywisScie, ze jesz-
cze nie, ale dzigki osiagnieciom Soboru Watykanskiego II mozemy po-
wiedzieé¢ z pelnym przekonaniem, ze Zydzi i katolicy sa jak pobozni
pielgrzymi na prawej $ciezce. I podrézuja ta droga wspdlnie™.

1997 — siostra Marie-Thérese Huguet (Francja), ze Zgroma-
dzenia Dziewic Konsekrowanych. Wyktadata filozofie, pracowala jako
robotnica w fabryce, nastepnie w osrodku dla chorych umystowo.
Mieszkata rok w Polsce, w Izraelu, w kibutzu. Jest czlonkiem Towa-
rzystwa Francuskiego Studiéw Maryjnych Miedzynarodowej Akade-
mii Papieskiej, autorka wielu ksiazek po$wieconych tematyce zydow-
skiej: Mirtam i Izrael, tajemnica Oblubienicy; Izraelu, maoj ludu, kim
jestes$? Spojrzenie katolickie; Konsekracja dziewic; Un peuple unique
pour le Dieu unique; Ton époux sera ton créateur. Jest takze wspoétau-
torka dzieta pod kierownictwem J.-M. Garrigues Jedyny Izrael Boga.
Laureatka stwierdzila: ,,Odwrocié sie przeciwko Zydom to odwrécié
sie przeciwko naszym ojcom w wierze i jednocze$nie przeciwko Bogu,
podczas gdy wedlug Ewangelii wszyscy ludzie powierzeni sa mitosci
Kosciota, rozpoczynajac od tych najblizszych i1 zawsze wedlug naszej
wiary jesteémy ,wiaczeni” w Tego, ktory jest ,pocieszeniem Izraela”
(Ek 2, 28) 1 zjednoczeni w Duchu ,,pocieszycielu”®.

1998 — rabin Michael Schudrich (USA i Polska), wspomagat
odradzanie sie zydowskiego zycia religijnego 1 spolecznego w Polsce.
Juz jako student, w latach 70. XX wieku podrézowal po Europie
Srodkowej 1 Wschodniej i nawiazywal kontakty z zyjacymi tu Zyda-
mi. W roku 1990 zaczal pracowaé dla Fundacji Laudera. Lata 1992—

5J. Rudin: Kiétnie w rodzinie. Tekst w posiadaniu autora niniejszego opracowa-

nia.

SM.T. Hugeuet: Pojednanie miedzy wiernymi Synagogi i Kosciota. Tekst w posia-

daniu autora niniejszego opracowania.
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1998 spedzil w Warszawie. Do Polski powrdécit w czerweu 2000 r. jako
glowny rabin Warszawy i L.odzi. Od 8 grudnia 2004 r. Schudrich petni
funkcje gtéwnego rabina Polski.

— 1999 — Tova Ben Tzwi (Izrael), peini, postuge Psalméw”. Podczas
przyjazdéw do Polski zrodzil sie pomyst, aby tak jak umiala, czyli
glosem 1 $piewem, opowiedzie¢ o Izraelu w Polsce. Tova wraca pry-
watnie 1 z potrzeby serca, angazuje sie w dziatalno$é na rzecz porozu-
mienia pomiedzy narodami. W ramach budowania porozumienia Tova
stara sie zmieni¢ wizerunek Polski w oczach spoteczenstwa izrael-
skiego poprzez programy dotyczace miedzy innymi kultury polskiej,
emitowane w tamtejszych mediach. PieSniarka podczas wreczenia
nagrody przyznala, ze: ,[...] [mam] nadzieje, ze na miare swoich sit
1 mozliwosci dorzucam cegietke do wielkiego mostu. Mam nadzieje, ze
na tym moscie spotkaja sie nasze dwa narody. ZyliSmy na tej ziemi
przez prawie 1000 lat 1 nigdy nie bedziemy sobie obcy”".

— 2000 — ks. Manfred Deselaers (Niemcy i Polska), kaptan diece-
zji Aachen, z uczestnika akecji Znaki Pokuty sam stal sie znakiem po-
kuty. Doglebnie rozumie do§wiadczenie wszystkich stron zaangazo-
wanych w sprawe Oswiecimia. Ks. Manfred od 1990 r. mieszka 1 pra-
cuje w Oswiecimiu w Centrum Dialogu 1 Modlitwy. Otrzymujac na-
grode, ksiadz stwierdzil: ,Mozliwy byl §wiat Auschwitz, dlaczego nie-
mozliwy mialby by¢ Swiat prawdziwej milosci?”8.

— 2001 — Halina Birenbaum (Izrael), izraelska pisarka, poetka, ttu-
maczka, przezyta getto warszawskie 1 noc w komorze gazowej na Maj-
danku. Piszac, przemawiajac, spotykajac sie z mlodzieza izraelska,
niemiecka, polska, towarzyszac izraelskim grupom mtodziezowym od-
wiedzajacym Polske, stuzy cierpliwie éwietej 1 trudnej sprawie pojed-
nania. Birenbaum wyznata: , Nie czuje nienawisci. Czuje tesknote do tych,
ktérych mi odebrali, ale nie mogtabym patrzeé¢ na nikogo bezbronne-
go, kto mialby cierpie¢ cokolwiek, co byloby podobne do tego, co ja
wycierpialam. Bo zawsze utozsamiam sie z tq ze stron, ktéra cierpi”®.

— 2002 — Jan Nowak-Jezioranski (USA i Polska), w latach 1943—
1945 jako kurier komendanta gléwnego AK odbywat wyprawy do Szwe-
¢ji1 Londynu, gdzie informowatl wtadze polskie 1 aliantéw o losie Zy-
déw w okupowanej Polsce. W 1943 r., po upadku powstania w getcie,
oprocz materialow od wladz panstwa podziemnego widzt tez raport od

“Wypowiedz Tovy Ben Tzwi znajduje sie w: R. Saks: Muzyka taczy ludzi. ,,Stowo
Zydowskie” 2001, nr 3, s. 12.

8M. Deselaers: Pojednanie u progu Auschwitz. ,,Tygodniku Powszechny” 2000,
nr 27, s. 11.

9 Zob. Ksiezniczka Czardasza. Z Halina Birenbaum rozmawia Stefan Wilkanowicz.
»Relacje” 2000, nr 7—8, s. 35.
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niedobitkéw Zydowskiej Organizacji Bojowej. Jan Nowak-Jezioraniski
byl przez lata czotowa postacia w Radzie Wspoétpracy Polonijno-
-Zydowskiej (National Polish-American Jewish American Council), je-
dynym tego rodzaju gronie w USA. Zawsze z r6wna mocg oponowat
przeciw postawom antypolskim 1 antypolonijnym, co przeciw antyse-
mityzmowi.

— 2003 — Jerzy Kluger (Wlochy). Dzien po wyborze kardynata Karo-
la Wojtyly na Stolice Piotrowa, 17 pazdziernika 1978, rodzina Jerze-
go Klugera znalazta sie wéréd pierwszych zaproszonych gosci przez
Papieza, ktéry sam okreslit to spotkanie jako nieformalne ,,pozegna-
nie kraju ojezystego”. Jerzy Kluger przyczynil sie do nawigzania sto-
sunkéw dyplomatycznych miedzy Watykanem a Izraelem i zaangazo-
wal sie w przygotowanie wizyty Jana Pawta II w synagodze rzym-
skiej w 1986 r.1°

— 2004 i 2005 — Hanspeter Heinz (Niemcy), rabin prof. Michael
Signer (USA). Signer nazywany jest ,budujacym mosty pomiedzy
chrzescijanami 1 Zydami”. Jeden z czterech autoréw zydowskiego
oswiadczenia na temat chrzescijan i chrzescijanstwa ,Dabru emet —
Moéwecie prawde”. Jest religijnym Zydem, a réwnoczeénie naukowcem,
kompetentnym w teologii judaistycznej 1 chrzescijanskiej — prawdo-
podobnie jedynym rabinem zatrudnionym na katolickim uniwersy-
tecie w USA. Uczestniczy w Stowarzyszeniu Teologéw Katolickich.
»To wlagnie z chrzescijanami — poprzez ktérych dziata Chrystus —
Zydzi moga, dokonaé glebokich odkry¢ dotyczacych drég, na ktérych
Boég dziala w naszym zyciu 1 wymagan stawianych nam przez nasze
tradycje po to, abyémy pomagali w ustanowieniu Bozego krdolowania
w $wiecie”!,

Hanspeter Heinz — odegratl istotna role w otwieraniu niemieckie-
go dialogu chrzescijansko-zydowskiego na Polske i polskie punkty wi-
dzenia. Od 1974 r. pozostaje przewodniczacym unikalnej grupy dialo-
gu chrzescijansko-zydowskiego oraz oficjalnej grupy dyskusyjnej ,,Zy-
dzi 1 chrzescijanie” przy Komitecie Centralnym Katolikéw Niemiec-

10 Na temat przyjazni miedzy Klugerem i Janem Pawtem II zob.: D. O'Brian: Pa-
piez nieznany. Nieopisana dotad historia wieloletniej przyjazni, ktéra zmienita stosunki
miedzy katolikami i Zydami. Drogi zycia Jana Pawla II i Jerzego Klugera. Warszawa
1998.

1 Wypowiedz laureata znajduje sie w: R. Indrzejczyk: Budujgcy mosty. Tekst
w posiadaniu autora niniejszego opracowania. Na temat o§wiadczenia Dabru emet pisze
M. Czajkowski: Dlaczego deklaracja ,Dabru emet” jest potrzebna chrzescijanom?
LWiez” 2001, nr 8, s. 78—86; W. Chrostowski: Zydowskie oswiadczenie ,Dabru emet”
na temat chrzescijan i chrzedcijarstwa (10 IX 2000) z perspektywy katolickiej i polskiej.
,Collectanea Theologica” 2001, nr 2, s. 7—21.

11 Dialog...
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kich. Pierwszy raz przyjechal w roku 1993 z grupa lideréw ZdK. Wedle
prof. Heinza ta podré6z otworzyla im oczy ,,na fakt, ze pojednanie mie-
dzy chrzescijanami a Zydami nie moze sie powie$¢ bez pojednania nie-
miecko-polskiego. Dialog zaczyna sie od przyjazni, a konczy modlitwa,
jeden za drugiego”?.

— 2006 —s. Anne-Denise Rinckwald, NDS (Francja), nalezy do Zgro-
madzenia Matki Bozej z Syjonu (Notre Dame de Sion). Dwa lata temu
przeniosta sie do Krakowa, co umozliwilo otworzenie przez siostry
MB Syjonu ich pierwszej w Polsce wspdlnoty. Charakter Zgromadze-
nia obrazuje nastepujace zdanie z jego konstytucji: ,,Jako wspdlnota
powolane jesteémy, by $éwiadczyé w KoSciele 1 w §wiecie o wiernej mi-
loéci Boga do narodu zydowskiego 1 o wiernosci obietnicom objawio-
nym patriarchom i prorokom Izraela dla catej ludzkosci”.

Podsumowanie

Obecnie Polska Rada Chrzeécijan i Zydéw nie jest jedyna, organiza-
cja dziatajaca w obszarze dialogu chrzescijansko-zydowskiego. Wpisata
sie juz jednak w pejzaz polskich i miedzynarodowych dziatan na rzecz
pojednania, a jej inicjatywy sa wykorzystywane w réznych czeéciach Pol-
ski. Dzigki zaangazowaniu migdzy innymi PRCHiZ grupa Polakéw za-
czela uczestniczy¢é w Marszu Zywych. Czlonkowie Rady biora aktywny
udziat w przygotowywaniu centralnych obchodéw Dnia Judaizmu, a tak-
ze 1nicjuja uroczystosci lokalne. Czlonkowie angazuja sie, co warte pod-
kreslenia, aktywnie w inicjatywy lokalne o charakterze dialogicznym
w miejscach swego zamieszkania 1 pracy, inspirowani wewngtrznymi prze-
konaniami oraz przynaleznoscia do Polskiej Rady Chrzeécijan i Zydow.

PRCHiZ nie jest organizacja koscielng, ale istnieje tacznos$é perso-
nalna z Komitetem ds. Dialogu z Judaizmem Konferencji Episkopatu
Polski, gdyz kilku cztonkéw Rady jest czlonkami tego Komitetu.

Waznym punktem Rady sa comiesieczne spotkania, wspélne czy-
tanie Pisma i refleksje, ktére odbywaja si¢ na plaszczyznie zupelnej
réwnosci 1 réwnorzednosci. Jako Rada chrzescijan 1 Zydéw prébujemy
spotykaé sie 1 dziataé na ptaszczyznie religijnej, inspirowani wezwaniem
Bozym.

1270b. w: S. Krajewski: Wspdlne dociekania — i wspélne bycie razem. Laudacja
z okazji nadania ks. profesorowi Hanspeterowi Heinzowi tytulu Czlowiek Pojednania
roku 2004. Tekst w posiadaniu autora niniejszego opracowania.
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Centrum Dialogu i Modlitwy w Oswiecimiu
w kontekscie dialogu
chrzescijansko-zydowskiego

Wstep

Od jakich sléw nalezy zaczaé, piszac o dialogu 1 relacjach chrzescijan-
sko-zydowskich w O$wiecimiu. Czy moze od pytania, gdzie byl Bog? lub
gdzie byl czlowiek? A moze gdzie ja sam jestem? Jest sprawa, oczywista, co
wydarzyto sie w Auschwitz. Napisano na ten temat niezliczone tomy pu-
blikacji oraz poswiecono temu wiele lat badan historycznych, filozoficz-
nych 1 teologicznych. Znamy fakty historyczne oraz jakze przemawiajace
relacje ,,zywych §wiadkow historii”, jak mozemy powiedzieé o ocalalych.
Auschwitz jest gleboka rana, ktora nadal boli i jest wcigz otwarta. Dotyka
ona nas wszystkich, a kazdy z nas przezywa inaczej. Moze wlasnie dlatego
dialog nalezy rozpoczaé milczeniem. Musimy stuchaé wtasnego serca, wstu-
cha¢ sie w samych siebie, w drugiego czlowieka, zastanowié sie, kim ja
jestem i co to znaczy dla mnie, a jakie znaczenie ma to miejsce dla ciebie?
Dialog to tez w pewnym stopniu milczenie 1 stuchanie. Pamietajac o sile
zta jaka w przeszloéci, w czasach panowania III Rzeszy, emanowala w tym
,skrawku ziemi z krélestwa piekla i wszechwladzy Smierci”, musimy po-
dejmowaé¢ wyzwanie budowania dobra. To wlaénie dobro zobowiazuje
1 dlatego prébujemy obok Auschwitz stworzy¢ miejsca, w ktérych mitosé
1 dobro ma ostatnie slowo, miejsca wzajemnego szacunku, pojednania
1 spotkan. Jednym z takich miejsc jest Centrum Dialogu 1 Modlitwy
w O$wiecimiu, ktérego dzialalnosé chciatbym przyblizyé Czytelnikom.

11*
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Dialog chrzescijansko-zydowski i trudne poczatki
Inicjatywy i dziatania

,»Sz0ok” spowodowany Auschwitz pobudzit chrzescijan do powaznej re-
fleksji nad swoja relacja do narodu zydowskiego. Otworzyl droge, ktéra
w roku 1965 doprowadzita w Kosciele katolickim do wydania przetomo-
wej deklaracji Soboru Watykanskiego IT Nostra aetate. Owocem deklara-
cji byl poczatek nowej, kruchej jeszcze, ery zaufania miedzy Zydami
1 chrzeScijanami. Nagle, dwadzieécia lat pézniej, podczas sporu o klasz-
tor siéstr Karmelitanek w OSwiecimiu, wydawalo sie, ze zaufanie to zo-
stalo zakwestionowane. Co sie stato?

A oto wybrane aspekty tej skomplikowanej historii. Stalo sie jasne,
ze Auschwitz nie jest tylko symbolem, lecz réwniez bardzo konkretnym,
1 to nie jednym miejscem: obozem macierzystym Auschwitz I, obozem
Auschwitz IT — Birkenau oraz okoto 40 dawnymi podobozami. Istnieje
réwniez liczace okoto 40 000 mieszkancow miasto Os§wiecim oraz obszar
obejmujacy 40 km? dawnego tzw. Interessensgebiet Auschwitz, tacznie
z dziewiecioma przyleglymi do niego wioskami, miedzy innymi z Brze-
zinka — w wiekszo$ci zamieszkatly przez polskich katolikéw. Auschwitz
pozostaje mimo to symbolem, co wigcej, wielowymiarowym symbolem —
Szoah dla Zydow, Swiadectwem polskiej tragedii podezas drugiej wojny
Swiatowej oraz dramatu Sinti 1 Romoéw. Odgrywa réwniez znaczaca role
w pamieci Rosjan, powigzanej z wkladem Armii Czerwonej w walke
z faszyzmem podczas drugiej wojny swiatowej. Dla katolikéw w Polsce
chrzeScijanstwo — z symbolem krzyza — w dlugiej historii ucisku 1 oporu
uosabia wolno$¢, godno§¢ ludzka, a czesto nawet polska tozsamo$é.

Dla wielu chrzescijanskich ofiar Auschwitz (wérdd ktérych okoto 100
stanowili katoliccy ksieza) krzyz byl oznaka tego, ze Bég jest po stronie
ofiar, a nie oprawcéw. Po pielgrzymce papieza w 1979 r. archidiecezja
w Krakowie pragneta poprzez zalozenie obok byltego obozu Auschwitz I
klasztoru s. Karmelitanek uczci¢ modlitwa tych, ktérzy zgineli oraz wy-
praszac pokdj. Kiedy w latach 80. ustréj komunistyczny chylit sie ku upad-
kowsi, powstal, obok miejsca pamieci — podobnie jak na terenie bytego
obozu w Dachau — karmel. Mialo to by¢ miejsce modlitwy za tych, kto-
rzy zgineli na tej ziemi, za sprawcow 1 o pokéj na §wiecie (kard. Machar-
ski w 1984 r. powiedzial: ,W poblizu bloku $émierci beda trwaly w za-
mknieciu klauzury na modlitwie 1 ofierze dla wynagradzania Bogu za
zbrodnie w O$wiecimiu 1 dla ubtagania mitosierdzia Bozego, w szczegdl-
noéci pokoju ijednoéci w §wiecie”.). Wraz z nasileniem sie protestéw prze-
ciw klasztorowi rosto zdziwienie 1 opér wsrdod wiekszoéci katolikoéw
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w Polsce. Sytuacja ta byla bowiem utozsamiana z kontynuacja nacjona-
listycznej 1 komunistycznej walki z chrzes$cijanstwem 1 polskimi daze-
niami niepodlegloéciowymi. Wydawato sie jasne, ze polscy katolicy nie
mogli si¢ z tym zgodzi¢ i nie powinni byli ustapic.

Wielu Zydow — 1 nie tylko — postrzegalo to tak, jak gdyby Auschwitz
mial staé sie celem katolickich pielgrzymek z Maksymilianem Kolbe
1 Edyta Stein jako reprezentantami ofiar. Czy pamigc o nieochrzczonych
Zydach, ktorzy stanowili ponad 90% zamordowanych, miata znowu znik-
naé¢? Czy w sferze kultury nie oznaczalo to swego rodzaju kontynuacji
Holokaustu — pozwolié¢ wymazaé Zydéw z pamieci, ze wspomnien chrze-
§cijaniskiej Europy, nawet w kontekécie Auschwitz? Zaden Zyd nie mégt
na to przystaé. Jedynym stosownym stanowiskiem wydawaé sie moglo:
dokonanie rachunku sumienia, przyznanie sie do winy, nawrdocenie, po-
kuta 1 mileczenie — 1 w ten sposdb wyrazenie respektu dla zydowskich
ofiar na tym najwickszym cmentarzysku Swiata, cmentarzysku, na kto-
rym nie ma grobéw. Rana zadana przez Auschwitz okazala sie wciaz
otwarta 1 gleboka, dotykajaca tozsamosci obu stron oraz istoty naszych
relacji.

W 1986 1 1987 r. odbyly sie spotkania reprezentantéw Kosciota ka-
tolickiego oraz organizacji zydowskich, dla ktorych cel stanowilo poszu-
kiwanie wspdélnego rozwigzania. Efektem bylo wybudowanie przez
Kosciét katolicki dwoch nowych budynkéw — wspomnianego klasztoru
oraz Centrum Dialogu i Modlitwy w Oéwiecimiu. W rozwiazaniu tego
problemu znaczaca role odegral papiez Jan Pawet II. Podczas poby-
tu w Auschwitz-Birkenau w 1979 r. nazwatl siebie ,synem tej ziemi”.
Nikomu innemu nie udato sie wyjaénié, ze relacja chrzescijansko-zydow-
ska po Auschwitz nie opiera sie na rywalizacji. Milo$é do narodu zydow-
skiego oraz gleboki respekt wobec rany zadanej przez Auschwitz nalezy
do tozsamos$ci nowoczesnego chrzescijanstwa oraz KoSciota katolickiego.

Pozostawat jednak ciagle bardzo praktyczny problem, jak dopasowacé
tozsamo$¢ chrzescijanska oraz otwarto$¢ na innych ,,u progu” Auschwitz.
Ponizsze dwa przyklady powinny zobrazowad, jak Koscidt katolicki proé-
bowat sobie z tym poradzié.

Po przeniesieniu sidéstr karmelitanek w 1993 r., tak zwany krzyz pa-
pieski, potozony w poblizu dawnej siedziby klasztoru na miejscu dawne-
go placu stracen polskich wiezniow, stal sie symbolem katolickiej wiezi
z obozem. Fakt ten zostal wykorzystany do prowokacji, polegajacej na
postawieniu w tym miejscu setek krzyzy. Polscy biskupi byli zgodni co do
tego, 1z nalezy usunaé¢ nowe krzyze 1 wyrazili przekonanie o zasadno$-
cl pozostawienia krzyza papieskiego. Krzyz jest bowiem znakiem mitosci
1 nigdy nie powinien by¢ przez nikogo wykorzystany jako ,instrument
do prowadzenia wojny przeciwko komukolwiek”. Oéwiadczyli réwniez,
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ze sa $wiadomi szczegblnego znaczenia Szoah w Auschwitz 1 szczegdl-
nej wiezi Koéciota z narodem zydowskim oraz ze wszystkie trudne kwe-
stie powinny by¢ rozwiazywane przez dialog (List pasterski z 26 sierpnia
1998 r.).

Kolejng kwestia byla beatyfikacja (1987), kanonizacja (1998) 1 oglo-
szenie Edyty Stein patronka Europy (1999). Pytania dotyczyly nie tyle
samej Edyty Stein, ile — glebiej — wykorzystywania przez Kosciét pa-
migci o niej w kontekscie Auschwitz. Czy byta to znowu subtelna droga
w kierunku chrystianizacji? Swiadomy tego niebezpieczenstwa papiez
Jan Pawel II powiedzial podczas kanonizacji: ,,Od tej chwili, kiedy co
roku bedziemy wspominac te §wieta, nigdy wiecej nie mozemy zapomnieé
0 Szoah, tym okropnym planie unicestwienia narodu, planie, ktory zabit
miliony naszych zydowskich Siéstr i Braci. Niech im Boég btogostawi
1 niech obdarzy ich pokojem!” To wybrane aspekty kontekstu, w ktorym,
w 1992 r., rozpoczeto prace Centrum Dialogu 1 Modlitwy w O$wiecimiu.

Charakter, role 1 znaczenie Centrum najlepiej oddat wielki Polak
papiez Jan Pawel II, mowiac w dniu 24 czerwca 1988 r.: ,,Sposrdd wielo-
rakich inicjatyw, jakie w duchu Soboru podejmowane sa dzisiaj na rzecz
dialogu zydowsko-chrzescijanskiego, pragne wskazaé¢ na powstajacy
w Polsce oérodek informacji, wychowania, spotkan i modlitwy. Ma on
stuzy¢ badaniom nad Shoah oraz nad martyrologia narodu polskiego
1 innych narodéw europejskich w okresie narodowego socjalizmu, a tak-
ze duchowej konfrontacji z tymi problemami. Nalezy sobie zyczy¢, aby
przyniést obfite owoce 1 méglt stanowi¢ wzoér rowniez dla innych naro-
déw”.

Jakie zadania w dniu dzisiejszym stoja przed Centrum Dialogu
1 Modlitwy? Gléwnym jego celem jest stworzenie atmosfery goscinnosci
,u progu” Auschwitz. Zaczynamy od wspomnianego juz milczenia 1 stu-
chania. Stuchamy ,,glosu ziemi o§wiecimskiej”, glosu innych, a w koncu
— glosu naszych wlasnych serc. Spotkanie z historia, o ktorej to miejsce,
a zwlaszcza miejsce pamieci opowiada, prawie kazdego porusza do glebi.
Obserwujac ludzi, a w szczegélnosci ludzi mtodych, ktérzy po wizycie
w Muzeum przyjezdzaja do Centrum Dialogu 1 Modlitwy 1 chca sie po-
dzieli¢ swoimi refleksjami, zdajemy sobie sprawe, jak wazny jest czas
poSwiecony temu miejscu, w tym réwniez czas dla siebie. Dla ludzi przy-
jezdzajacych z réznych stron §wiata znaczenie Auschwitz jest inne. Ina-
czej to miejsce przezywa katolik z Polski, inaczej protestant z Niemiec,
inaczej Zyd z Izraela, a jeszcze inaczej pielgrzym z Italii lub Hiszpanii.

A oto inne podejmowane przez Centrum Dialogu i Modlitwy dziata-
nia 1 inicjatywy. Goéciom proponowany jest udzial w religijnych dniach
skupienia, ktore organizowane sa regularnie w okresie postu i1 adwen-
tu oraz na zyczenie. Spotkanie z ,,Auschwitz” odgrywa przy tym zawsze
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istotna role. Wywotuje ono pytania o Boga, zto, powotanie, odpowiedzial-
noé¢, wine 1 wybaczenie, o stosunki chrzescijansko-zydowskie. W ostat-
nich latach postaé¢ Edyty Stein 1 wzor Jana Pawla Il stawaly sie wazne
w tym kontekscie.

Poprzez realizacje projektow edukacyjnych przygotowujemy mtodziez
z Oswiecimia do spotkan z go$émi zagranicznymi. Mlodziez ta stala sie
ambasadorem swojego miasta i poprzez kontakt z bytymi wiezniami tak-
ze pomostem miedzy pokoleniem §wiadkow a pokoleniami odpowiedzial-
nymi za przyszlo$é. Radosne i zarazem powazne spotkania z nimi uswia-
damiaja nam zywy wymiar naszej odpowiedzialnosci po Auschwitz.
Zrealizowany zostal projekt ,,Miejsce zamieszkania: O$wiecim”, sklada-
jacy sie z kilku blokéw tematycznych: ,K.L. Auschwitz-Birkenau — hi-
storia i symbolika” (przy wspélpracy z Panstwowym Muzeum A.-B.), , Ju-
daizm — chrze$cijanstwo”, ,,Dialog chrzescijansko-zydowski” (przy wspét-
pracy z Centrum Zydowskim w O$wiecimiu); ,,Dialog polsko-niemiecki”
(przy wspoélpracy z Miedzynarodowym Domem Spotkan Mlodziezy, Fun-
dacja K. Adenauera), ktérego gtéwnym punktem byta podréz studyjna do
Niemiec;, O§wiecim — historia miasta i sytuacja aktualna”; ,,Prawa czto-
wieka — mniejszosci narodowe — obcokrajowcey”. W projekcie brato udziat
prawie 40 mlodych ludzi. Nowy projekt o nazwie ,Ludzie dobrej woli”
jest w trakcie realizacji. W jego ramach organizowane sg spotkania, pre-
lekcje 1 wyklady tematyczne zwigazane z bezinteresowna pomoca niesio-
na wiezniom KL Auschwitz.

Centrum organizuje miedzynarodowe i miedzyreligijne seminaria
we wspotpracy z Miedzywydziatowym Instytutem Ekumenii i Dialogu Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Sa to spotkania z bylymi wiez-
niami, chrzeécijanskimi i zydowskimi, z mtodymi ludZzmi z Polski 1 Nie-
miec, jak 1 z innych krajéw, z profesorami, ksiezmi, rabinami.

Podejmuje sie przedsiewziecia w aspekcie dialogu chrzescijansko-zy-
dowskiego. W 1997 r. spotkaly sie w Centrum zaangazowane w dialog
chrzescijansko-zydowski postacie z Polski, Niemiec 1 Stanéw Zjednoczo-
nych, aby wspdlnie przemys$le¢ zagadnienie religijnego traktowania rze-
czywistosci Auschwitz. Rozpoczeto wsthuchiwaniem sie w ,,glos ziemi o§wie-
cimskiej” podczas wspdlnego zwiedzania miejsc pamieci. PéZniej uczest-
nicy spotkania wystuchali siebie nawzajem. Wynikiem tego nie byta zad-
na rezolucja, lecz prosty list zawierajacy okoto 20 pytan, ktére nastepnie
wyslano, przettumaczone na rézne jezyki, do wielu centrow zajmujacych
sie dialogiem chrzescijansko-zydowskim.

Mniej wiecej w tym samym czasie, w 1997 r., rozpoczeto organizowa-
nie seminariow ,u progu Auschwitz”, ktéore wkrétce nabraty miedzy-
narodowego i miedzyreligijnego wymiaru. Ich podstawowym zamystem
byto stuchanie siebie nawzajem, poczynajac od wspoélnego wstuchiwania
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sie w $wiadectwa historii. Prosty fakt, ze wspdlnie zwiedzano teren byle-
go obozu 1 stuchano §wiadectw tych, ktorzy go przezyli, byl — byé moze
— najwazniejszym doéwiadczeniem. W seminariach tych uczestniczyli
rabini, ksieza oraz profesorowie wraz ze swoimi studentami, pochodzacy
z USA, Polski, Niemiec, Belgii i Izraela.

Od roku 2006 w ramach wspélpracy z Pax Christi w Aachen w Niem-
czech prowadzona jest wymiana wolontariacka.

Centrum posiada wlasne publikacje, wérdd ktérych najlepiej oddaja-
ca charakter jego pracy jest ksiazka Dialog u progu Auschwitz. Przygo-
towywana jest praca Bdg i Auschwitz, ktéra ukaze sie niebawem 1 bedzie
przedstawiala trzy wydarzenia z 2006 r. w Centrum Dialogu 1 Modlitwy
w Os§wiecimiu. Sg, to kolejno: ,,Sympozjum o Edycie Stein”, ,,Pielgrzymka
Papieza Benedykta XVI do Auschwitz” oraz seminarium filozoficzne
,Obecnosé Boga w mrokach dziejéw”. Centrum ma swoj staly program
dzialania, a ponadto swym go$ciom moze zaoferowac:

— zwiedzanie muzeum Auschwitz-Birkenau z przewodnikiem,

— spotkania z bylymi wiezniami,

— wglad w archiwum Muzeum,

— wyklady dotyczace historii bytego obozu zagtady Auschwitz-Birkenau,
— kontakt z naukowcami 1 fachowcami,

— prace porzadkowe na terenie miejsca pamieci,

— zwiedzanie miasta Oéwiecimia 1 okolic,

— refleksje etyczne 1 religijne,

— rozmowy duszpasterskie 1 nabozenstwa,

— rekolekcje.

Dyrektorem Centrum jest ks. Jan Nowak z diecezji krakowskiej. Za
Dziat Programowy odpowiada dr Manfred Deselaers, niemiecki ksiadz
z diecezji Aachen. Centrum jest otwarte cala dobe, od 7.00 do 22.00 dzia-
la recepcja 1 kuchnia. Dysponuje ono:

— 150 miejscami noclegowymi, gtéwnie jedno- 1 dwuosobowymi,
— restauracja,
— sala konferencyjna,
— kilkoma salami spotkan,
— biblioteka, TV-sat/video/DVD,
— wystawami — czasowymi / stalymi,
— kaplica,
— campingiem.

Mam nadzieje, ze ta krotka prezentacja Centrum Dialogu 1 Modlitwy
cho¢ cze$ciowo przybliza jego dzialalno$é. W imieniu Centrum serdecz-
nie zapraszam wszystkich zainteresowanych, zaré6wno osoby indywidu-
alne, jak i instytucje do szerszej wspolpracy w dziedzinie dialogu, stu-
diéw 1 modlitwy oraz do wspoéttworzenia nowych mostéw zaufania.
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Pozwole sobie zakonczyé stowami papieza Benedykta XVI, ktérego wizy-
ta w O$wiecimiu i w Centrum Dialogu 1 Modlitwy byta niejako wyznacz-
nikiem nowego kierunku jego dziatan. Powiedzial on w dniu 28 maja
2006 r.: ,,Bogu niech beda dzieki, ze oczyszczanie pamieci, do ktérego
wzywa nas to miejsce, rodzi tu takze wiele inicjatyw, ktore maja na celu
przeciwstawianie sie ztu 1 przyczynianie sie do budowania dobra. Przed
chwila miatem okazje pobtogostawié¢ Centrum Dialogu i Modlitwy. W nie-
dalekim sasiedztwie prowadza zycie ukryte siostry karmelitanki, ktore
czuja, sie w sposédb szezegblny zjednoczone z tajemnica Krzyza 1 przypo-
minaja nam wiare chrzescijan, ktéra glosi, ze sam Bég zstapit do piekla
ludzkiego cierpienia i cierpi razem z nami. W O§wiecimiu istnieje fran-
ciszkanskie Centrum $éw. Maksymiliana i Miedzynarodowe Centrum
Nauczania o Auschwitz 1 Holokauscie. Znajduje sie tu tez Miedzynaro-
dowy Dom Spotkan Mtodziezy. Przy jednym z dawnych Doméw Modli-
twy miesci sie Centrum Zydowskie. Tworzy sie OS§wiecimska Akademia
Praw Czlowieka. Mozemy wiec mie¢ nadzieje, ze z miejsca kazni bedzie
wyrastaé 1 dojrzewaé konstruktywna refleksja 1 ze pamieé przesztosci
pomoze przeciwstawiacé sie zhu 1 sprawiaé, ze zatryumfuje mitos¢”.
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Christian-Jewish Dialogue in Poland
Summary

With the end of the World War II, Christians of almost all denominations made an
attempt to revalue their teaching on Jews and Judaism. In the documents enacted,
churches rejected the assumption that Jews are responsible for Christ’s death, the guilt
inherited by subsequent generations, and claimed that the alliance made with the Bibli-
cal Israel was never cancelled and thus stigmatised anti-Semitism and all traces of
racism. Also, the Catholic Church entered the process of reunion with Jews. Its begin-
ning is connected with the proclamation of the Declaration on the Relationship of the
Church to non-Christian Religions Nostra Aetate introduced by the Second Vatican
Council. The fourth point of this document was devoted to Jews. It reads that it is only
the Jewish authorities (Sanhedryn) that are responsible for Christ’s death whereas
the Jews themselves, even after the appearance of the Saviour, are still loved by God.
The very declaration also condemned anti-Semitism. The Commission for Religious
Relations with Judaism promoting a dialogue with the world-wide greatest Jewish
organizations was established on October 22, 1974.

Significantly, John Paul II was in favour of a dialogue with the Jews. The greatest
initiatives taken by the Pope include, undoubtedly, his visit to the Italian Greater Syna-
gogue in 1986, and pilgrimage to the Holy Land in 2000. Walking on the earth marked
by the presence of Jesus Christ, the Pope also visited the most important places for the
Jews nowadays, that is the Yad Vashem Memory Institute and the Heshal Shlomo
Israel Chief Rabbi Institute. During his meetings with the national and religious autho-
rities of both Israel and the Palestinian Autonomy, the Pope called for a joint dialogue
and reconciliation. What was unprecedented, though, was the Pope’s prayer by the
Western Wall, commonly referred to as the Crying Wall. He put his prayer into the wall
cracks in which he asked God for forgiveness of the guilt committed by the Catholics in
the past.

The Catholic Church in Poland is also involved in the process of reconciliation with
the Jewish people. The Subcommittee for the Dialogue with the Jews, which in the
beginning constituted the structure of the Polish Episcopate for Ecumenism Commit-
tee, was created in 1986. One year later, it was given the status of an independent
Committee. After 10 years of its activity, in 1996, it was transformed into the Polish
Episcopate for the Inter-religious Dialogue Council. The Polish Episcopate for a Dia-
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logue with Judaism is currently working within its structure. According to the decision
of the 291 Plenary Meeting of the Polish Episcopate Conference, taking place from
October 14 to October 15, 1997 in Gdansk, January 17 is considered to be the Day of
Judaism. Its role is to familiarize the Catholics with the relations of Christianity and
brothership between Church and Israel, the people of God, and with the teaching and
initiatives within the scope of a dialogue taken by the Vatican Commission for Reli-
gious Relations with Judaism.

To celebrate the anniversary of the resolution of Judaism Day accepted by the Po-
lish Episcopate Conference in the Catholic Church, the Department of Ecumenical The-
ology at the Theological Faculty at the University of Silesia has prepared a publication
devoted to the Christian-Catholic relations in Poland. The first part of the present work
consists of the texts dealing with the issues of a dialogue on a general level. They in-
volve opinions given on such topics as a dialogue in the perspective of the Gospel read-
ing, and the problem of missions to Jews. Also, the works of the International Catho-
lic-Jewish Liaison Committee, the official body connecting the greatest Jewish organi-
zations with the Holy See, were discussed. The first part closes with the remarks on
a Christian-Catholic dialogue in Germany.

In the second part, however, the Reader finds the texts devoted to the Catholic-
Jewish relations in Poland in the light of the Judaism Day celebrations in particular
dioceses. It ends with an opinion touching upon the issue of a dialogue from the perspec-
tive of a parish.

The third part presents two institutions dealing with the issue of a Christian-Je-
wish dialogue in Poland, that is the Polish Council of Christians and Jewish and the
Centre of Information, Dialogue, Meeting and Prayer.

Hopefully, the texts under discussion will be well-received by the Reader. The pre-
sent work, though, is devoted not only to the theologians and teachers, but also to all
those closely connected with the issue of reconciliation between Christianity and Juda-
ism.

Keywords: dialogue, reconciliation, cooperation, the Catholic Church, Jews, Judaism



Dialogue judéo-chrétien en Pologne
Résumé

Avec la fin de la seconde guerre mondiale les chrétiens de presque toutes les dénomi-
nations ont entrepris I’effort de revaloriser leur enseignement en matiere des Juifs et du
judaisme. Dans les documents constitués, les Eglises ont rejetées la croyance que le peu-
ple juif est coupable depuis plusieurs générations de la mort de Christ; en plus elles ont
acquiescé que l’alliance conclue avec I’Israél biblique n’a jamais été révoquée et ont
décidément stigmatisé ’antisémitisme et toutes les manifestations du racisme. L’Eglise
catholique s’est également engagée dans le processus de réconciliation avec les Juifs. Le
début se lie avec la proclamation du Concile Vatican II de la Déclaration sur les relations
de I'Eglise avec les religions non chrétiennes Nostra aetate. Le quatriéme point de ce
document est consacré a la nation juive. Nous y lisons que la responsabilité de la mort du
Christ portent uniquement les autorités juives (le Sanhédrin), et les Juifs, méme apres la
venue du Christ, demeurent pris en affection par Dieu. La déclaration conciliaire blamait
également ’antisémitisme. Le 22 octobre 1974 a eu lieu la création de la Commission
pour les relations religieuses avec le judaisme qui s’occupe de la promotion du dialogue
avec les plus grandes organisations judaiques dans le monde entier.

Jean Paul II soutenait le dialogue avec les Juifs de fagon particuliére. La visite dans
la Grande Synagogue de Rome en 1986 et le pélerinage en Terre Sainte en 2000 appar-
tiennent sans doute aux initiatives les plus importantes du pape. En marchant sur la
terre marquée par les pas du Jésus Christ, le pape a aussi visité la place la plus importan-
te pour les Juifs contemporains, ¢’est-a-dire le Mémorial Yad Vashem et le siege du Grand
Rabbin d’Israél Hechal Shlomo. Pendant des rencontres avec des chefs militaires et reli-
gieux tant de I'Israél que de I’Autonomie Palestinienne il postulait le dialogue mutuel et
la paix. La priere auprés du Mur Occidental, appelé communément le Mur des Lamenta-
tions, s’est avérée sans précédent. Le pape a inséré dans une fissure du Mur une priére
dans laquelle il demandait Dieu de pardonner aux catholiques leurs anciens péchés.

Dans le processus de réconciliation avec le peuple juif est engagée également I’Eglise
catholique en Pologne. En 1986 on a créé la Sous-Commission pour le dialogue avec le
judaisme qui fonctionnait au début dans les structures de la Commission épiscopale polo-
naise pour ’Oecuménisme. Un an plus tard elle a obtenu le statut d’'une commission
indépendante. Apres dix ans d’activité, en 1996, elle a été transformée en un Conseil
épiscopal polonais pour le dialogue religieux. Dans ce cadre travaille actuellement le Co-
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mité épiscopal polonais pour le dialogue avec le judaisme. Conformément a la décision de
la 291. réunion pléniére du Comité épiscopal polonais, qui a eu lieu le 14—15 octobre
1997 a Gdansk, on a décidé que le 17 janvier sera dorénavant célébré comme la Journée
du Judaisme. Son devoir consiste a rapprocher aux catholiques des liens entre le christia-
nisme et la fraternité entre I’Eglise et 1’Israél, le peuple de Dieu, et la propagation de
Iinstruction et des initiatives entreprises dans le domaine du dialogue par la Commission
vaticane pour les relations religieuses avec le judaisme.

Par égard a la dixiéme anniversaire de la proclamation de la Journée du Judaisme
dans I’Eglise catholique, I’Institut de la Théologie Ecuménique de la Faculté de Théologie
de I’Université de Silésie a préparé une publication consacrée aux rapports judéo-chrétiens
en Pologne. La premiére partie de cet étude comprend des textes concernant la probléma-
tique du dialogue sur un plan général. Elle contient des opinions sur des problemes com-
me la question du dialogue dans la perspective de ’Evangile et le probleme de la mission
vers les Juifs. En plus, elle contient des travaux du Comité international de liaison entre
catholiques et Juifs, le seul corps officiel qui unit les organisations juives les plus impor-
tantes avec le Saint-Siége. La premiére partie se termine avec les observations sur le
dialogue chrétieno-juif en Allemagne.

Dans la deuxiéme partie le lecteur trouvera des textes concernant des relations ca-
tholiques-juives en Pologne dans la perspective de la célébration de la Journée du Ju-
daisme dans les diocéses particuliers. A la fin se trouve une présentation sur la question
du dialogue de la perspective paroissiale.

Dans la troisiéme partie on présente deux institutions qui s’occupent du dialogue
judéo-chrétien en Pologne, a savoir le Conseil polonais des Chrétiens et des Juifs et le
Centre d’Information, de Dialogue, d’Education, de Rencontres et de Priere.

Il faut placer tout I'espoir a ce que des textes présentés soient bien accueillis par le
lecteur. Cette publication est destinée non uniquement aux théologiens et aux enseignants,
mais aussi a tous ceux qui se soucient du probléme de la réconciliation du christianisme
et du peuple juif.

Mots-clé: dialogue, réconciliation, coopération, Eglise catholique, Juifs, judaisme



Redaktor
JERZY STENCEL
Projektant oktadki
MALGORZATA PLESNIAR
Redaktor techniczny
BARBARA ARENHOVEL
Korektor
Lipia SzuMIGAEA

Copyright © 2008 bx
Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego
Wszelkie prawa zastrzezone

ISSN 0208-6336
ISBN 978-83-226-1754-0

Wydawca
Wydawnictwo Uniwersytetu Slqskiego
ul. Bankowa 12B, 40-007 Katowice
www.wydawnictwo.us.edu.pl
e-mail: wydawus@us.edu.pl

Wydanie I. Naktad: 70 + 50 egz. Ark. druk. 11,0. Ark.
wyd. 12,0. Przekazano do lamania w marcu 2008 r. Pod-
pisano do druku w lipcu 2008 r. Papier offset. k1. IIT, 90 g

Cena 18 zt

Lamanie: Pracownia Sktadu Komputerowego
Wydawnictwa Uniwersytetu Slaskiego
Druk i oprawa: EXPOL, P. Rybinski, J. Dabek, Spétka Jawna
ul. Brzeska 4, 8;7-800 Wtoctawek

=74




	dialog000-000.jpg
	dialog001-003.pdf
	dialog004-008.pdf
	dialog009-017.pdf
	dialog018-021.pdf
	dialog022-027.pdf
	dialog028-034.pdf
	dialog035-048.pdf
	dialog049-056.pdf
	dialog057-069.pdf
	dialog070-077.pdf
	dialog078-083.pdf
	dialog084-089.pdf
	dialog090-096.pdf
	dialog097-116.pdf
	dialog117-121.pdf
	dialog122-129.pdf
	dialog130-146.pdf
	dialog147-152.pdf
	dialog153-162.pdf
	dialog163-169.pdf
	dialog170-176.pdf

