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JUDAIZM

1. Zadna sposrod religii nie jest tak bliska chrzescijanstwu jak judaizm. Laczy nas
wiara w jednego Boga, historia zbawienia, przymierza, Biblia, nadzieja mesjanska,
liczne elementy liturgiczne. Zydowskie pochodzenie Jezusa wymownie przypomina
Katechizm Kosciola Katolickiego: ,,«Zestal Bég Syna swego» (Ga 4.,4), lecz by «utwo-
rzy¢ Mu cialow, chcial wolnej wspolpracy stworzenia. W tym celu Bog odwiecznie wy-
bral na Matke swego Syna corke Izraela, mloda Zydoéwke z Nazaretu w Galilei, Dzie-
wicg poslubiona «mezowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida; a Dziewicy bylo na imig
Maryja» (Lk 1, 26-27)” (nr 488). Ta bliskos¢ ginie jednak w morzu wzajemnych oskar-
zen. Zydzi oskarzaja chrzescijan o pogromy, brak tolerancji, holocaust. Liczni chrze-
Scijanie nie potrafia ,,zapomnie¢ Zydom” odrzucenia i $mierci Jezusa, przyslowiowe-
go faryzeizmu, hasla: ,,wasze ulice, nasze kamienice”, kolaboracji z komunizmem.

2. Dzieje judaizmu znamy najczgsciej do przyjscia Chrystusa. Potem powtarzamy
kilka stereotypow. Takze pielgrzymujac do Izraela niemal nie interesujemy sig religia
zydowska czy przeszioscia Zydéow. W ten sposéb popelniamy analogiczny blad do te-
go, ktory popelniaja Zydzi pielgrzymujacy do O$wigcimia, Treblinki i Majdanka, gdy
nie dostrzegaja naszego polskiego dzi$ i wczoraj.

3. Duchowni i katolicy §wieccy na Mazowszu powinni by¢ szczegdlnie uwrazliwie-
ni na sprawg relacji z judaizmem. Przed wojna Plock, Ciechanéw, Gostynin, Miawe,
Plonsk, Sierpc, Raciaz, Zuromin zamieszkiwalo ok. 80 tysiecy Zydéw. Niemal wszy-
scy zgineli w krematoriach Treblinki, Sobiboru i Oswigcimia. Trzeba zachowa¢ pa-
migé o zagladzie tylu niewinnych braci i siostr oraz wychowywa¢ do szacunku wobec
religii zydowskiej i narodu Izraela tak, jak tego uczy wspélczesny Urzad Nauczycielski.

Material dotyczacy judaizmu i relacji katolicko-zydowskich ujmiemy w nast¢puja-
ce punkty: 1. Geneza i ksztaltowanie si¢ judaizmu pobiblijnego; 2. Problem tozsamosci
zydowskiej; 3. Ruch syjonistyczny i panstwo Izrael; 4. Glowne elementy religijnej
Swiadomosci wspolczesnych Zydéw; 5. Kosciol a Zydzi w dziejach. Tytulem apendyk-
su ukazemy dzieje Zydow w Polsce, ze szczegélnym uwzglednieniem aktualnych pro-
blemoéw i perspektyw dialogu.'

Geneza i ksztaltowanie si¢ judaizmu pobiblijnego

Histori¢ judaizmu w postaci dzisiejszej wiaze si¢ na pierwszym etapie z ustaleniem
kanonu Tory (520-420), powstaniem synagog (520 p.n.e.chrz.) oraz ustaleniem pozy-
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cji soferim — pisarzy Swieckich studiujgcych, wyjasniajacych i komentujacych Prawo.’
Pisarzy szczegélnie uznanych w komentowaniu Biblii nazywano rabbi — nauczyciel,
mistrz. Z biegiem czasu ich nauce zaczg¢to nadawa¢ podobny autorytet do Prawa za-
wartego w Biblii; twierdzi si¢, ze Prawo ustne nauczane przez rabinéw ma taka sama
wartos¢ jak Prawo spisane w Biblii. Tworzy si¢ tradycja rabiniczna (poczatki miszny).
Dla zapewnienia wlasciwej interpretacji Prawa powstaje rada, zwana knesetem (,,wiel-
kie zgromadzenie”, III-II w.), a potem Sanhedrynem. Do zadan sanhedrynu nalezalo:
wyjasnianie Prawa i jego stosowanie, ustalanie modlitw i blogostawienstw, wydawanie
wyrokow. Byla to najwigksza i najwazniejsza instytucja polityczno-religijna judaizmu.
Na jej czele stal arcykaplan. Poczatkowo cztonkami Sanhedrynu byli tylko kaplani
(saduceusze), potem takze rabini (nurt faryzyjski).

Antioch IV Epifanes, wladca Syrii z dynastii Seleucydow, ktérzy od 198 przed Chr.
objeli rzady nad Izraelem, zaprowadzil kult Zeusa Olimpijskiego. W 167 r. Antioch
mianowal nowego arcykaplana, a prawowitego arcykaplana Oniasza skazal na wy-
gnanie. Opor stawili mu wtedy chasidim (,,pobozni”), zwlaszcza gdy Antioch zakazal
kultu Jahwe w $wiatyni jerozolimskiej. Na ich czele stanal kaplan z Modin — Mata-
tiasz (rod Hasmonejczykow), a pozniej jego syn Juda Machabeusz, ktory oczyscil
$wiatynie i poswigcil ja. Pod wodza Hasmonejczykéw Zydzi uzyskali spora autono-
mi¢. W 153 r. przed Chr. Jonatan odzyskal urzad arcykaplana i rozszerzyl niezalez-
nos¢ zydowska. W 141 r. arcykaplan Szymon doprowadzit w zasadzie do suwerenno-
$ci narodowe;j.

Stopniowo jednak Hasmonejczycy tracq poparcie. Zarzuca si¢ im laczenie godno-
$ci arcykaplanskiej z wladza $wiecka, a wigc ,,obrastanie we wladzg¢”, kolaboracjg,
a takze to, ze z ich rodu nie moze wyjs¢ ani krol Dawidowy, ani kaplan potomek Aaro-
na, ani Mesjasz. Wlasnie w dobie tego kryzysu, na lonie spolecznosci zydowskiej po-
jawi si¢ kilka odlamow, ktore odegraja istotng rolg w formowaniu si¢ judaizmu epoki
pobiblijnej. Najwazniejszym sposrod nich byli faryzeusze. Po zburzeniu $wigtyni
w 70 r. to oni praktycznie zapewnili przetrwanie i kontynuacjg religijna judaizmu. Na-
zwa pochodzi od hebr. peruszim, co przeklada si¢ jako: ,,trzymajacy si¢ z dala” lub
minterpretujacy”. ,, Trzymajacy si¢ z dala”, bowiem faryzeusze przeciwstawiali si¢ hel-
lenizacji, zwalczajac tych, ktorzy jej ulegali; ,interpretujacy”, gdyz rozwijali tradycjg,
ustng interpretacj¢ Tory.

Jak zaznaczyli$my, do 63 r. przed Chr. Zydzi zachowywali wzgledna niezaleznos¢.
W 63 r., na skutek rywalizacji dynastycznych, interweniuja Rzymianie. Pozwalaja jed-
nak zachowa¢ wladz¢ kaplanom hasmonejskim. Waznym okresem w ,,dawnych dzie-
jach Izraela” stanie si¢ panowanie Heroda Wielkiego (37-4 przed Chr.), p6t-Zyda, pol-
-Idumejczyka. Od 6 r. wladze nad Judea przejma prefekci rzymscy — Rzym bedzie si¢
jednak zgadzal na zachowanie pewnych kompetencji przez arcykaplana i Sanhedryn.

W 66 r. Judea, zwiedziona poczatkowymi sukcesami, wchodzi w otwarty konflikt
z Rzymem. W 70 r. nastgpuje zburzenie drugiej $wiatyni przez Tytusa. Z opisanych
ugrupowan przetrwaja praktycznie faryzeusze. Wiasnie faryzeuszowi Johananowi ben
Zakkai, czlonkowi sanhedrynu, podczas obl¢zenia Jerozolimy, udaje si¢ przedostaé¢ do
Jawne (grec. Jamnia), gdzie za zgoda Rzymian otwiera Bet Midrasz, w ktorym naucza
Prawa. Rozpoczyna si¢ istotny etap formacji judaizmu pobiblijnego — judaizm rabinac-
ki. Jego gléwne tendencje mozna uja¢ w nastgpujace punkty:
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1. Wraz ze zburzeniem Jerozolimy nie wszystko zostalo stracone, bo istota juda-
izmu jest Prawo.

2. W relacjach z Jahwe liczy si¢ przede wszystkim relacja indywidualna — Bog jest
Panem kazdego czlowieka, niezaleznie od miejsca jego pobytu.

3. Kult zaczyna koncentrowac si¢ w synagogach.

4. Rabini zastegpuja kaptanow, ktorych rola praktycznie skonczyla si¢ wraz z upad-
kiem $wiatyni. Kolegium rabinackie przypisuje sobie uprawnienia Sanhedrynu (zwane
odtad: Bet-Din, Dom Sprawiedliwosci).

5. Po $mierci Johanana, ok. 80-85 r. Gamaliel II opracowuje rytuat Paschy spra-
wowanej poza Jerozolimg oraz modlitwe Szemonah esreh (Modlitwa Osiemnastu Blo-
gostawienstw). Prawdopodobnie Samuel Maly ok. 90 r. zmodyfikuje ja w ten sposob,
ze wydzieli z istniejacego tekstu 19. Blogostawienstwo i skieruje przeciwno chrzescija-
nom: ,,Niech dla apostatéw nie bedzie nadziei. Wyrwij wkrotce, za naszych dni, ko-
rzenie krélestwa pychy. A nazarejczycy i minim (heretycy) niech zostang wymazani
z ksiegi zycia i niech nie beda w niej zapisani wspolnie ze sprawiedliwymi. Blogosla-
wiony badz Panie, ktéry upokarzasz pysznych”.’

6. Ok. 90 r. Synod w Jawne okresla kanon 24 pism zydowskich:

a) Tora; b) Prorocy; c) Pisma (Ksigga Przystow, Piesn nad piesniami, Ksigga Este-
ry). Odrzuca si¢ ksiggi: Madrosci, Syracha, 112 Machabejska, Judyty i Tobiasza.

7. W Jawne ofiary §wiatynne zastgpuje si¢ modlitwa domow3.

8. W 132 r. Hadrian usiluje wznie$¢ $wiatynig Jowisza na ruinach Swiatyni jerozo-
limskiej. Wybucha powstanie Szymona Bar Kochby, ktére zostanie sttumione
w okrutny sposob. Wydaje si¢ zakaz praktykowania Tory, rozwigzuje Sanhedryn.
W 138 r. Antoniusz Pius odwoluje zakazy. Rodzi si¢ diaspora Zzydowska. Powstaja no-
we szkoly rabinackie. Juda ha-Naszi (135-217) porzadkuje prawa w postaci miszny —
trzonu Talmudu. Talmud zyskuje centralne znaczenie w zyciu diaspory.

W ten wlasnie sposob uformowaly si¢ zrgby judaizmu pobiblijnego. W zwigzku
z przemieszczaniem si¢ diaspory ,,wedruje” jednak réowniez centrum duchowne juda-
izmu: od Palestyny’, przez Babiloni¢, Tunis, az po Hiszpani¢ (IX w.). W rozleglym
kontekscie $wiata muzulmanskiego Zydzi przejmuja czgsto jezyk arabski jako jezyk
codzienny, a nawet literacki (obok hebrajskiego). W Hiszpanii natomiast rozwija si¢
filozofujaca teologia judaizmu. Mojzesz Majmonides (1135-1204), ,,$w. Tomasz juda-
izmu”, uklada 13 artykuléw wiary, w ktérych m.in. wyznaje si¢: Bog istnieje; jest jeden,
bezcielesny, wieczny; tylko On jest godzien czci; Objawienie prorockie jest prawdziwe;
Mojzesz jest jego najwigkszym $wiadkiem; Tora pochodzi od Boga i nigdy nie ulegnie
zmianie; Bog zna wszystkie ludzkie czyny; czlowiek otrzyma z Jego rgki nagrodg lub
karg; mesjasz nadejdzie; sprawiedliwi zmartwychwstang.

W XII w. Hiszpania podupada gospodarczo. Stabnie takze kultura religijna Zy-
déw — rozwija si¢ ezoteryka. W XIII w. zostaje rzekomo odkryta ksigga Sefer ha-Zo-
har (Ksigga Blasku), ,biblia kabalistow”, ezoterycznych mistykéw zydowskich.’
W istocie to liczace kilka tysigcy stronic gléwne dzieto Kabaly zostalo napisane oko-
lo 1285 r. przez Mojzesza z Leonu i stanowilo komentarz do Pigcioksiggu. Jego twor-
ca usilowal odkry¢ — poprzez kombinacje liter, stow Biblii, imion Boga i cyfr — tajem-
nice stworzenia Tory, wewnetrznego zycia Boga i przyjscia mesjasza.
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Jednym z pierwszych kabalistéw byl Abraham Abulafia (1240-1297?). Doskonale
wyksztalcony, wiod! zycie wegdrownego nauczyciela. W 1281 r. oglosit si¢ mesjaszem.
Pojawianie si¢ kolejnych pretendentéw do godnosci mesjanskiej bedzie charaktery-
stycznym zjawiskiem w Zyciu diaspory.

Stopniowo wylaniajga si¢ dwa rozgal¢zienia judaizmu pobiblijnego: 1. Sefardyjskie
- orientalne, pozostajace bardziej pod wplywem babilonsko-muzulmanskim i kultury
zydowskiej rozwijajacej si¢ w tyglu tych idei w Hiszpanii (Separad); 2. Aszkenazyjskie
srodkowo- i wschodnioeuropejskie, wywodzace si¢ bardziej z tradycji palestynskiej.
W XII/XIII w. pojawiaja si¢ w Niemczech (Ratyzbona, Spira, Wormacja) i we Fran-
cji chasydzi aszkenazyjscy. Swiadectwem ich kultury jest jezyk jidisz oraz , Ksiega po-
boznych” (Sefer chasidim).

W XIII w. Zydzi zostaja wypedzeni z Anglii, w XIV w. z Francji, w XV w. z Hisz-
panii. Centrum duchowe judaizmu przenosi si¢ nad Ren, a potem do Polski. Tu wila-
$nie rozkwita duchowo$¢ zydowska, od XVII w. tworzg sie rozmaite sekty (Sabbataj
Cwi, Jakub Frank), w XVIII za$ wieku rozwinigty ruch mistyczno-ezoteryczny cha-
sydéow wschodnioeuropejskich. Zydom sefardyjskim udaje si¢ stworzy¢ wplywowe
centra, np. w Amsterdamie. W Niemczech, pod wplywem Mojzesza Mendelssohna
(1729-1786), rozpoczyna si¢ ruch haskali, judaizmu o$wieconego. Na przelomie
XVII/XIX w. w wielu krajach europejskich przyznaje si¢ Zydom prawa obywatelskie.

Problemy tozsamosci zydowskiej

Wzrost §$wiadomosci obywatelskiej i praw czlowieka oraz przemiany kapitalistycz-
ne wywolaly wyjscie Zydéw z izolacji, takze z izolacji duchowej. W zwiazku z tym po-
jawily si¢ jednak pytania o tozsamosé: Co oznacza by¢ Zydem w demokratyzujacym
si¢ Swiecie? Jakie powinno w tym by¢ miejsce religii? Czego si¢ trzymaé, czego prze-
strzega¢? Czy — mimo wszystkich przemian — mozna nadal by¢ narodem bez kraju?
Niejako w odpowiedzi na te kwestie zaczely ksztaltowaé si¢ rozmaite nurty zycia zy-
dowskiego.

1. Przedstawiciele judaizmu reformowanego® uwazali, ze judaizm poprzez emancy-
pacje wszedl na nowa drogg, ktéra powinna znamionowac z jednej strony koncepcja
,»postepujacego objawienia”, a z drugiej — zrozumienie dla braterstwa i duchowego po-
stgpu ludzkosci. Nadzieja prorocka realizuje si¢ obecnie w $wiecie sprawiedliwosci
spolecznej, dlatego Zydzi powinni w nim szuka¢ asymilacji, zwlaszcza przez udzial
w zyciu polityczno-ekonomicznym, ksztalcenie si¢ w §wieckich szkolach publicznych
itp. W $lad za tymi przekonaniami poszly reformy religijne: zastapienie szabatu przez
niedzielg, rownos¢ plci (takze podczas nabozenstw), wprowadzenie jezyka narodowe-
20, kazania i organéw do liturgii, jej skrocenie. Najwybitniejszymi przedstawicielami
tego nurtu byli w Niemczech: S. Holdheim (11860) i A. Geiger (11874). Pierwszg sy-
nagoge reformowang zalozyt Izrael Jacobson w Seesen (1810).

W potowie XIX w. ruch rozwinal si¢ w USA, dokad z krajoéw niemieckojezycznych
wyemigrowali rabini: Leo Merzbacher, Samuel Adler, Max Lilientahl, Isaac Mayer
Wise i Dawid Einchorn. Pod wplywem Wisego w 1857 r. powstal pierwszy modlitew-
nik judaizmu reformowanego, w 1873 r. — Union of American Hebrew Congregations
iw 1875 r. — Hebrew Union College w Cicinnati.
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Poglady spoleczno-narodowe nurtu oddaje tzw. Platforma Pittsburska, zredago-
wana w 1855 r. przez K. Kohlera (71926). Stwierdza si¢ tam, ze judaizm jest religia,
ktora stara si¢ o harmoni¢ z rozumem i postgpem. Czasy wspolczesne domagaja si¢
odejscia od przepisow dotyczacych koszernosci i czystosci w kontaktach z innymi.
W artykule 5. manifestu czytamy: ,,W nowozytnej epoce kultury serca i ducha dostrze-
gamy przyblizenie si¢ urzeczywistnienia wielkich nadziei Izraela na powstanie krole-
stwa prawdy, sprawiedliwosci i pokoju dla wszystkich ludzi. Nie uwazamy si¢ juz za na-
rdd, lecz za wspoélnotg religijna i dlatego nie oczekujemy juz powrotu do Palestyny (...)
ani tez odnowienia jakiegokolwiek prawodawstwa dotyczacego panstwa zydowskiego™.

W 1937 r. Central Conference of American Rabbins, ktéra zgromadzita si¢ w Colum-
bus (Ohio), zaaprobowala tekst pt. ,,Zasady przewodnie judaizmu reformowanego”.
Zasady te nie zmienily istoty judaizmu reformowanego - jedyna zmiana dotyczy sto-
sunku do panstwowosci zydowskiej: ,,We wszystkich krajach, w ktorych zyja Zydzi,
spelniaja oni wszystkie obowiazki i biorg na siebie odpowiedzialno$¢ jako lojalni oby-
watele. Tworza miejsca kultu i wychowania zydowskiego. W odbudowie Palestyny,
kraju uswigconego pamigcia i nadzieja, widzimy obietnicg nowego zycia dla wielu na-
szych braci. Z cala moca zobowiazujemy wszystkich Zydéw, aby wsparli odbudowe
zydowskiej siedziby narodowej, nie tylko w dazeniu, aby powstalo tam miejsce schro-
nienia przesladowanych, ale takze centrum kultury zydowskiej i zycia duchowego. We
wszystkich czasach bylo misja Izraela to, aby by¢ swiadkiem Boga w obliczu pogan-
stwa i materializmu. Za nasze duchowe postannictwo uwazamy wspolpracg ze wszyst-
kimi ludzmi w tworzeniu Bozego krolestwa powszechnego braterstwa, sprawiedliwo-
$ci, prawdy i pokoju na ziemi. Taki jest nasz cel mesjanski”. Cel ten nie zaklada juz
oczekiwania na mesjasza i ma charakter bardziej spoleczny, solidarnosciowy niz reli-
gijny - wierzy si¢ w nadejscie czaséw mesjanskich. Mimo pojednania z syjonizmem,
dzisiejszy judaizm reformowany akceptuje zycie w diasporze. W postepie i rozwoju
ludzkosci widzi si¢ wspomniane ,,postgpujace objawienie Boze”, pozostawxa duzy
margines wolnoéci w praktykach ordynuje kobiety na rabinéw, uznaje si¢ jako Zyda
takze osobe majaca jako ojca Zyda, matke za$ nie-Zydowkg itp.

2. Przedstawiciele judaizmu ortodoksyjnego uwazaja, ze asymilacja Zydéw powo-
duje regres zycia religijnego i utrat¢ tozsamosci narodowo-religijnej. Ruch rozwinat si¢
w koncu XIX w. przede wszystkim w USA. Rabin Isaac Elchanan powolal tam w 1896 r.
pierwsza jesziwe amerykanska — rodzaj tradycyjnego seminarium dla ksztalcenia ra-
binéw, a L. Philippson (11889) w 1898 r. — uni¢ rabinéw ortodoksyjnych ( Union of
Orthodox Jewish Congregations). W przekonaniu ,,ortodokséw” autentyczna wiara
zydowska nie zmienila si¢ od czaséw objawienia synaickiego. Przyjmuja oni ,,dogma-
ty” sformulowane przez Majmonidesa. Wsparcia udziela im chasydyzm, ruch mistycz-
no-religijny rozwijajacy si¢ na wschodnich rubiezach dawnej Rzeczpospolitej. Jego
tworcg byl Eliezer Baal Szem Tow (1700-1760), mistyk i cudotworca, a wielkimi przy-
woédcami, cadykami Dow Ber z Migdzyrzecza (1703-1772) i Nachman z Breclawia.’
Po pogromach lat osiemdziesiatych XIX w. wielu Zydéw wyemigrowalo z imperium
carskiego do USA. W 1906 r. ,,za oceanem” zylo 1,8 min Zydow, w tym ok. 1,3 min
z krajéw Europy Wschodniej. Ci ostatni, w przeciwienstwie do pierwszego pokolenia
Zydow amerykanskich - handlarzy i kupcéw, ,,zasilali szeregi” biedoty, pracowali naj-
cze$ciej w wielkich fabrykach, tworzyli zydowskie dzielnice nedzy.
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Dzisiaj ortodoksi stanowiag w USA zaledwie 5% populacji zydowskiej. Ich wplyw
na zycie spoleczne jest jednak bez poréwnania wigkszy. Jeszcze wigksze znaczenie ma-
ja w Izraelu, gdzie ich liczba w samej Jerozolimie sigga ok. 400 tysigcy. W panstwie
izraelskim ,,ortodoksja” jest jedyna oficjalnie uznawana forma judaizmu. Daje to ra-
binim tego nurtu prawo do udzielania $lubéw i decydowania o tym, kto jest Zydem.
Nie jest to jednak ruch jednorodny.

3. Judaizm reformowany, a zwlaszcza starcia pomig¢dzy ortodoksami a reformato-
rami mialy jeszcze jeden skutek — powstanie judaizmu zsekularyzowanego. Czes¢ Zy-
déw europejskich, jak H. Heine, M. Hess, K. Marks, L. Trocki, Z. Freud, stala si¢ pio-
nierami ,,quasireligijnych ruchow zbawczych’® przelomu wiek6w: anarchizmu, komu-
nizmu, psychoanalizy. Inni, jak T. Herzl czy D. Ben Gurion, laczyli idealy liberalne
i socjalistyczne ze Swieckim mesjanizmem narodowym (syjonizm pionierski). Jeszcze
inni p6jda w kierunku totalnej asymilacji, polaczonej z porzuceniem wszelkie;j religij-
nosci. Duza rolg beda w tym odgrywaé wzgledy materialne, trudnosci z identyfikacja
z dzielacymi si¢ weigz ruchami religijnymi, zerwanie z ortodoksja z racji Szoa itp.
W kazdym razie juz przed wojng w USA do synagog nurtu ortodoksyjnego, konser-
watywnego czy reformowanego nalezalo zaledwie 30% wszystkich Zydow.

4. Reakcja na Platforme Pittsburskg byto powstanie judaizmu konserwatywnego.
W 1886/7 r. rabin H. Pereira Mendes stworzyl Jewish Theological Seminary Associa-
tion. W 1902 r. rektorem szkoly zostal Solomon Schechter (11915), wybitny biblista,
odkrywca manuskryptéw w genizie kairskiej. W 1909 r. Schechter zalozyt wplywowy
Teachers Institute, w 1913 r. za$ ortodoksyjng Zjednoczona Synagoge Ameryki, kto-
ra obejmie swoimi wplywami najwigksza czg$é 6wczesnych Zydéw. Zasada ruchu by-
lo wzmacnianie ortodoksji zydowskiej przez nowoczesne ksztalcenie, rozwoj jezyka
neohebrajskiego, tworzenie systemu szkol, rozbudowa synogog i centréw zycia zy-
dowskiego, powolywanie do zZycia organizacji mlodziezowych (YMHA, YWHA)
i dziet charytatywnych (B’nai B’rith; American Jewish Committee). W nurcie kladzie
si¢ nacisk na religig, ale takze na Jewishness, zydowski styl zycia. Obok ceremonii bar
mitzwa, wprowadzono ceremoni¢ bas mitzwa dla dziewczat. Od 1983 r. ordynuje si¢
kobiety na rabinow.

Gdy Schechter zakladal Teachers Institute, na jego pierwszego szefa powolal Mor-
decaia M. Kaplana (11983). W 1918 r. Kaplan utworzy! pierwsze Jewish Center, kto-
re stuzylo nie tylko jako centrum zycia religijnego, lecz przede wszystkim kulturowe-
go, spolecznego i sportowego. W 1934 r. opublikowal programowg ksigzke ,,Judaizm
jako cywilizacja”, w ktorej postulowat ,,rekonstrukcje zycia amerykansko-zydowskie-
go”. W 1935 r. stanal na czele rekonstrukcjonizmu — lewicowego nurtu na lonie juda-
izmu konserwatywnego. Szuka si¢ w nim trzeciej drogi pomigdzy tradycjonalizmem
traktujacym Bibli¢ jako dzielo nadprzyrodzonego objawienia a freudowskim sekula-
ryzmem. Ksztalt tej drogi oddaje najlepiej Kaplanowskie rozumienie Boga — zbawcza
moc zycia we Wszechswiecie i czlowieku. Zasadniczym celem ruchu jest nie ,,przywra-
canie” judaizmu, lecz jego rekonstrukcja w $wieltle zasad wspolczesnosci i aktualne-
go stanu wiedzy. Wedlug Kaplana wiec trzeba nadal §wigtowaé Pasche, ale nie
w aspekcie wyzwolenia przez Jahwe z Egiptu i wejscia do kraju obietnicy, lecz
w aspekcie upamigtniania holocaustu i odbudowy panstwa Izrael; trzeba zachowaé
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szabat, przepisy pokarmowe i blogostawienistwa, ale nie jako objawione przez Boga,
lecz jako zwyczaje, ktore niosa rados¢ i pomagaja w zyciu codziennym itp.

Syjonizm — szoa — panstwo Izrael

Obecnosé Zydow w $wiecie chrzescijanskim zawsze niosta ze soba wyzwania i spo-
ry natury religijnej. Dochodzily do tego napigcia spoleczne. Czg¢s¢ Zydéw szybko bo-
gacila si¢, np. przez udzielanie pozyczek ,,na procent”, dlugi czas zakazany u chrzesci-
jan. Inni byli wptywowi, cho¢by przez koncentrowanie si¢ na specyficznych zawodach:
handel, medycyna, obrét pieniadzem, palestra itp. To wszystko wzniecalo podejrze-
nia: ,,obcy, gorsi chcg by¢ lepsi od nas”, ,,chca nami rzadzi¢”. Odbijaly si¢ one falami
przesladowan, pogromoéw, usuwania z obszaru danego kraju, czgsto takze dla uspra-
wiedliwienia rozmaitych nieszczg$¢ przez znalezienie kozla ofiarnego.

Jak pokazalismy, pewna czgs¢ Zydow poszukiwala swojej tozsamosci w ruchach li-
beralnych, komunistycznych czy masonskich. Pomimo ze identyfikowanie Marksa,
Freuda czy Trockiego ze wszystkimi Zydami lub en gros z judaizmem jest glgboko nie-
sprawiedliwe, ladunek ateizmu i antyhumanizmu, jaki wniesli oni w dzieje XIX/XX
wieku, przyczynial si¢ do tworzenia wokot Zydéw atmosfery niecheci i podejrzen.

Nigdy wreszcie, nawet w judaizmie liberalnym, nie ustaly idealy mesjanskie i nie
wygasla ,,pamigé o Syjonie”.

Wszystkie te elementy znalazly si¢ u zrodel ruchu syjonistycznego. W odrdznieniu
od omoéwionych wczesniej nie jest on na pierwszym miejscu ruchem religijnym, lecz
spoleczno-politycznym. Za jego wlasciwego tworce uwaza si¢ Zyda budapesztanskie-
go Teodora Herzla (1860-1904). W 1878 r. jego rodzina przeniosia si¢ do Wiednia,
gdzie Herzl studiowal prawo, a p6zniej pracowal jako dziennikarz i pisarz. Poczatko-
wo wierzyl w idealy ,,Deklaracji praw czlowieka”. Tymczasem — jak pisze Kurt Hruby —
mozna bylo zauwazy¢, ze laczenie si¢ elementu zydowskiego z danym narodem; taczenie
uwazane subiektywnie przez Zydéw za calkowite nie zostalo jednak zaakceptowane
przez §wiat niezydowski. Chwila prawdy nadeszia w 1896 r., kiedy to ,,sprawa Drey-
fusa”, oficera francuskiego pochodzenia zydowskiego niestusznie oskarzonego o ko-
laboracje z Prusami, wywolala we Francji ostre wystapienia antysemickie oraz glgbo-
ko podzielita spoleczenistwo.” Pod wrazeniem [/’affaire Dreyfus Herzl, korespondent
z procesu, opublikowat ksigzke ,,Panistwo zydowskie” (Der Judenstaat, 1896). Utrzy-
mywal w niej, ze najwigksza anomali¢ egzystencji zydowskiej stanowi to, iz Izrael od
wiekéw pozbawiony jest centrum swojej jednosci narodowej — powinno powstaé pan-
stwo zydowskie. Pisal: ,,Kwestia zydowska istnieje. Byloby nierozsadne przeczy¢ temu.
(...). Jest [ona] kwestig narodowa, a nie socjalng lub religijna, cho¢ si¢ ja rozmaicie za-
barwia. I zeby ja rozstrzygnaé, nalezy przede wszystkim uczyni¢ ja kwestig polityki
$wiatowej, przedlozywszy rozstrzygnigcie jej wszystkim narodom kulturalnym”.” Co
do lokalizacji nowego panstwa Herzl wahal si¢ — mogloby ono powsta¢ zaréwno
w Palestynie, jak i np. w Argentynie.

W 1897 r. w Bazylei odby! si¢ pierwszy kongres syjonistyczny. Zatwierdzony tam
program glosil, Zze syjonizm jest ruchem politycznym, ktéry dazy do stworzenia
prawnie zabezpieczonej ojczyzny dla wszystkich Zydow w Palestynie. W celu realizacji
programu Herzl, juz jako prezydent Swiatowej Organizacji Syjonistycznej (WZO -
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World Zionist Organization), prowadzil bogata dzialalnos$¢ polityczna. Spotykal si¢
m. in. z papiezem, sultanem, cesarzem i carem. Zmarl jednak niespodziewanie w 1904 r.
Ale jego dzialalno$¢ zaczgla juz przynosi¢ pierwsze owoce — rozpoczelo si¢ wykupowa-
nie ziemi palestynskiej dla Zydéw uciekajacych przed pogromami w Rosji. W 1906 r.
W Jaffie i Jerozolimie powstaja pierwsze uczelnie zydowskie. W 1909 r. na przedmie-
$ciach Jaffy zaczyna si¢ wznosi¢ osiedle Tel Aviv, pierwsze miasto zydowskie, nad Je-
ziorem Genezaret za$ powstaje kibuc Degania. W tym samym roku zostaje utworzo-
na organizacja militarna Haschomer (,,Straznicy”)."

Druga kluczowa figura ruchu syjonistycznego byt Chaim Weizmann (11952) z Pin-
ska. W 1914 r. rzad brytyjski wypowiedzial wojng Krélestwu Osmanskiemu, ktoremu
podlegala Palestyna. Byla to znakomita okazja do podjgcia kwestii zydowskiej. Wia-
$nie Chaim Weizmann, profesor biochemii w Manchester, a w latach 1916-1919 szef
jednego z laboratoriéw admiralicji brytyjskiej, nawigzat kontakty w tej sprawie z Jame-
sem Arthurem Balfourem (11930), brytyjskim politykiem, przywodca Partii Konser-
watywnej, a od 1917 r. ministrem spraw zagranicznych. 2. XI. 1917 r. w liScie do barona
Rothschilda zostaje ogloszona tzw. Deklaracja Balfoura, w ktérej rzad Jej Krolewskiej
Mosci popiera utworzenie w Palestynie zydowskiej siedziby narodowej. W tym sa-
mym roku Brytﬁczycy zajmuja Jerozolime, a prezydentem Zionist Commission, orga-
nu posredniczacego pomigdzy Brytyjczykami a Zydami, ,,umocowanego” juz w Swig-
tym Miescie, zostaje nie kto inny jak Ch. Weizmann. Jednym z jego pierwszych aktow
jest zalozenie w 1918 r. Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie. Od 1920 r. Palesty-
na jest terytorium mandatowym Wielkiej Brytanii. Rozpoczyna si¢ ograniczona, ale
systematyczna akcja zasiedlania - o ile w 1919 r. na terytorium Palestyny zylo ok. 60
tysiecy Zydéw, to na poczatku lat czterdziestych jest ich 600 tysiecy.

W latach 1933-1945 doszlo do najwigkszej tragedii w dziejach narodu zydowskie-
go, ktorej nada si¢ nazwe holocaust (ofiara calopalna) lub szoa (zaglada). Na mocy
tzw. ustaw norymberskich z 1935 r. i planu Endldsung der Judenfrage (,,Ostateczne roz-
wiazanie kwestii zydowskiej”, Wansee 1942) szes¢ milionéw Zydow (jedna trzecia na-
rodu), zostanie wymordowane w okrutny, bestialski sposob tylko dlatego, ze byli Zy-
dami. Jak stwierdza si¢ w dokumencie Stolicy Apostolskiej ,,Pamigtamy: refleksja nad
Szoa” (1998), juz w latach trzydziestych XX wieku narodowy socjalizm w Niemczech
uzyl idei rasistowskich ,,jako pseudonaukowej podstawy rozréznienia pomigdzy tzw.
rasg aryjsko-nordycka i pozostalymi, z zalozenia nizszymi rasami [...]. Ideologia na-
rodowego socjalizmu poszla nawet dalej, w tym sensie, ze nie uznawala ona istnienia
Jjakiejkolwiek rzeczywistosci nadprzyrodzonej, bedacej zrodlem zycia i kryterium do-
bra moralnego. W konsekwencji grupa ludzi identyfikujaca si¢ z panstwem, przypisa-
la sobie status absolutny i byla zdeterminowana, by zlikwidowa¢ naréd zydowski [...].
Nie mozna ignorowa¢ faktu, ze niemalo czlonkéw partii nazistowskiej nie tylko wy-
kazywalo nieche¢¢ do idei Bozej Opatrznosci czuwajacej nad ludzkimi sprawami, ale
wielu z nich dato dowody wyraznej nienawisci skierowanej ku samemu Bogu. [...]. To
wiasnie ta skrajna ideologia stala si¢ podstawa i miara, by najpierw wyrzucaé Zydow
z ich doméw, a potem dokonac ich zaglady. Szoa bylo dzielem na wskro$ nowozytne-
go neopoganskiego rezymu”."
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Liczni mysliciele, politycy zydowscy beda odtad podkreslaé, ze holocaustu, Au-
chwitz nie mozna ani zrozumie¢, ani przezwycigzy¢é. Mozna tylko pamigtac i czyni¢
wszystko, aby tak zabezpieczy¢ los Zydéw, by podobna tragedia juz nigdy nie wyda-
rzyla si¢. Rezultatem staran o to ,,zabezpieczenie” byla rezolucja nr 181 Zgromadze-
nia Ogolnego ONZ z 29 XI 1947 r., zatwierdzajaca podzial Palestyny na terytorium
zydowskie i arabskie: Zydom przyznano 14 tys. km kw., a Arabom 11,5 tys. km kw.
Jerozolima i Betlejem mialy mie¢ status specjalny jako miasta $wigte trzech religii.”
14 maja 1948 r. pod wodza pochodzacego z Ploniska Dawida ben Guriona (11973),
przywodcy Partii Pracy i1 od 1935 r. szefa Jewish Agency, powstalo panstwo Izrael."
Arabowie nie chcieli si¢ z tym pogodzi¢ i natychmiast wybuchla zwycigska dla Zydow
,»wojna niepodlegtosci” (1948-1949), podczas ktorej zrownano z ziemig 360 wsi arab-
skich i 14 miast. Ben Gurion tylko z racji strategicznych aprobowat Rezolucj¢ nr 181.
W praktyce zmierzal do catkowitej likwidacji panstwa palestynskiego. Pierwsza woj-
na Zydéw wyraznie na to wskazywala — w jej wyniku Izrael obejmowal terytorium
znacznie obszerniejsze, niz zezwalala na to rezolucja ONZ. Kolejne wojny: ,,synajska”
(1956), ,,szesciodniowa” (1967, zdobycie arabskiej czgsci Jerozolimy), ,,Jom Kippur”
(1973) i ,,pokdj dla Galilei” (1982, Liban) doprowadzily do opanowania przez Izrael
calego dawnego mandatu palestynskiego. W ukladzie z Camp David (Begin-Carter-
-Sadat, 1979) Izrael zawart pokdj z Egiptem poprzez zwrot zagarnigtych terenéw po-
ludniowych. Na mocy porozumien Oslo I (1993) i Oslo II (1995) w 1994 r. pod przy-
wodztwem Jasira Arafata mogla powstac i stopniowo rozwijac si¢ tzw. Autonomia Pa-
lestynska (Gaza, Betlejem, Jerycho), zalazek panstwa palestynskiego.

Ruch syjonistyczny stusznie przypisuje sobie tytul chwaly za odnowg panstwowo-
$ci izraelskie;j. 18 sierpnia 1949 r. prochy Herzla zostaly uroczyscie przeniesione do Je-
rozolimy", Wzgorze Herzla za$ stalo si¢ narodowym panteonem Zydéw. Pomimo hi-
storycznego zwycigstwa, ruch spotkatl si¢ z negatywnym przyjeciem ze strony ruchu
reformowanego, popierajacego asymilacje Zydéw, oraz ruchu ortodoksyjnego." Dla
czgsci ,,ortodoksow” tylko do Boga nalezy decyzja odnowy narodu zydowskiego
i czlowiek nie powinien czyni¢ nic innego, jak tylko oczekiwac godziny dzialania
Bozego. Dlatego potraktowali oni syjonizm jako antymesjanskie sprzysigzenie sil sza-
tanskich. Jeszcze inni twierdza, ze az do przyjicia mesjasza Zydom nie wolno zywi¢
zadnych narodowych ambicji, bowiem takze w Izraelu beda oni niewolnikami grze-
chu. Rabin Joel Teitelbaum uwaza nawet, ze holocaust byl skutkiem syjonizmu."” Sy-
jonisci, twierdzi Teitelbaum, odrzucili autentyczny mesjanizm i trwajg przy swoich
bezboznych projektach. Nie trzeba zadnych ,.teologii holocaustu” czy ,teologii po
Auschwitz”. To oni przez swoja rebeli¢ przeciwko Jahwe sprowokowali gniew Bozy,
analogiczny w skutkach do tego, ktory wywolala budowa wiezy Babel. Partia Agudat
Israel (1912) odrzuca syjonizm jako zjawisko pseudomesjanskie. Do dzi$ jest nie do
pomyslenia dla sporej czesci ortodoksyjnych Zydéw ksztaltowanie panistwa Izrael na
zasadach $wieckich albo haslo 1. Rabina ,,ziemia za pokdj”. W ich przekonaniu bluz-
nierstwo stanowi fakt, ze inicjatywy wyraznie nawigzujace do ery mesjanskiej podej-
muja Zydzi niereligijni, a takze to, ze centrum jednosci narodowej w Palestynie nie
opiera si¢ na zasadach Tory. Niektorzy chasydzi, np. w dzielnicy Mea Szearim w Jero-
zolimie, lub przedstawiciele Notorei Karta (,,straznicy pafistwa”), uwazaja, ze syjonizm
jest zdradg judaizmu. Dlatego nie placa podatkéow i odmawiaja stuzby wojskowe;j.
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W 1998 r., w trakcie obchod6éw 50. rocznicy utworzenia panstwa Izrael, mieszkancy
Mea Szearim poscili, gdyz w ich przekonaniu $wieckie panstwo Izrael jest obraza Boga."

Opisane podzialy wywoluja duze napigcia polityczno-religijne w Izraelu. M.in. le-
zaly u podloza zabojstwa premiera Icchaka Rabina w 1995 r. przez czlonka skrajnej
organizacji prawicowe;.

Gléwne elementy Swiadomosci religijnej wspélczesnych zydow

W kwestii $wiadomosci religijnej wspolczesnych Zydéw trzeba mieé¢ na uwadze
stowa H. Wahle: ,,Kiedy poprosi si¢ jakiego$ Zyda, by wyjasnil, czym jest jego religia,
odpowiedz sprawi mu na ogo6! nieco klopotu. Natomiast gdy poprosi si¢ go o powie-
dzenie, jak przezywa swoja religi¢, potrafi natychmiast na to odpowiedzie¢. Zwiazane
jest to z tym, ze teologia w judaizmie jest raczej nieistotna, jest sprawg specjalistow.
Wazne s3 czyny. Przeciez Zyd nalezy do tego narodu, z ktorym Bég zwiazal si¢ przy-
mierzem i ktéremu objawil swoja Torg, swoje Prawo. Prawo jest przemowa Boga do
czlowieka, takze dzisiaj, i na nig cztowiek powinien odpow1edzwc swoim zyciem”."

Mimo to, mozna wskaza¢ najwazniejsze punkty wiary i jej praktyki we wspolcze-
snym judaizmie:

1. Wiezy krwi i przywigzanie do ziemi ojcow. W $wietle orzeczen ortodoksyjnego
rabinatu Zydem Jest ten, kto narodzil si¢ z matki Zydowki. W praktyce, niezaleznie od
tego, czy jest on wierzacy czy niewierzacy, chodzi do synagogi czy nie, zalicza si¢ go
do ,,zydowskiej wspolnoty losu”. Dopuszcza si¢ tez, na drodze niezwykle skompliko-
wanych przepiséw, przechodzenie na judaizm. Wykluczone jest natomiast godzenie
»zydowskiej wspolnoty losu” z przynaleznoscia do innej religii, zwlaszcza do chrzesci-
janstwa. Wspolnym elementem teologicznym pozostaje monoteistyczne wyznanie
wiary, ,,ale skuteczniejszym swiadomos¢ wspoélne;j historii, a przede wszystkim za$ za-
grozenie, syndrom «holocausty», a tym samym réwniez troska o los Izraela”.” M. Sa-
les stawia teze, ze byé Zydem, to naleze¢, przez cielesne zrodzenie, do ludu, ktory jest
religijny przez swe pochodzenie i przez swoj cel. Paradoks polega wigc na tym, ze Zyd
przez ten element definiuje siebie nawet wowczas, gdy subiektywnie nie wigze Zadnej
religijnej wiary z tym, czego obiektywnie nie moze zaprzeczy¢ jako determinujacego
jego egzystencje. Dlatego wlasnie w praktyce wyklucza si¢ godzenie zydowskiej przy-
naleznosci narodowej z przynaleznoscig do innej religii.”

2. Przywiazanie do Tory wcielanej w zycie, Swiadomos$¢ praktycznego wymiaru
religii. Do Boga nie dochodzi si¢ przez abstrakcyjne dogmaty, ale przez histori¢ prze-
zywana w wierze (waloryzacja historii). To dlatego wiara ta nie jest cisle zakreslona
— polega przede wszystkim na wiernosci i zawierzeniu temu, co Bég uczynit (emuna).
Podstwowe kategorie religijne, ktore dla chrzescijanina maja najczesciej wymiar
moralno-duchowy, u Zyda kojarza si¢ nierozlacznie historia, pamigcia historyczna,
ziemig (Izraela). Dlatego, jak wspomnieli$my, teszuwa to dzisiaj w $wiadomosci juda-
izmu troska, aby nie powtorzy! si¢ Aschwitz, poszukiwanie ukrytego sensu wiary po
rzeczywistosci getta warszawskiego, poszukiwanie drogi zycia (halacha) w zgodnosci
z Tora, Prawem. Ostatecznie wigc emuna bgdzie oznaczaé zaufanie Bogu przez reali-
zacj¢ Prawa w uczynkach, uswigcanie codziennosci. Najbardziej charakterystycznym
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przejawem tego uswigcania jest nadal szabat rozumiany jako dana przez Jahwe moz-
liwo$¢ i uzdolnienie do uswiecania czasu.

3. Nauka o jacer (sktonnosé, zdolno$¢). Obok zdolnosci do dobra w ludziach ist-
nieje zdolnos¢ do zla, ale to kazdy z nas decyduje, czy bedzie popeinial dobro czy zlo.
Grzech oddala od Boga. Jego bliskos¢ zapewnia zachowanie przykazan. Pobozny Zyd
stara si¢ przestrzegac 613 przykazan (micawoth), ktore dotycza wszystkich okolicz-
noéci zycia. Jednakze wiara pojmowana jako emuna nie pozwala na formalizacje reli-
gii — szczegoblne znaczenie ma w niej uczciwo$¢ (cedaka) i milosierdzie, wspodlczucie
(chesed).

4. Wierzy sig, ze ostatecznym przeznaczeniem jest zycie w raju przed Bogiem, we
wspolnocie z Nim. Czlowiek stanowi jednos¢ cielesno-duchowa; zostanie ona odtwo-
rzona w zmartwychwstaniu.

5. Oczekuje si¢ nadejscia mesjasza lub czasow mesjanskich (w sensie dostownym
lub przenos$nym). Religijna swiadomosé Zydow w tej dziedzinie, stosunkowo mocno
przenika mysl, ze Jezus z Nazaretu, ,,apostata” ubostwiony przez chrzescijan, nie
mogt by¢ mesjaszem. Tylko wsérdd niektorych intelektualistow zydowskich powoli
zwycieza koncepcja ,,Jezusa brata”.

6. Obchodzi si¢ m.in. $wigta: Nowy Rok, Sukot, Purim, Paschy, Szalaséw (Kuczki),
Dzienn Pojednania (Jom Kippur), Szawuot. Istotng rol¢ wsréd ortodokséw odgrywa
nadal modlitwa (zefilla) i koszernos¢. Ze ssakow spozywaja oni tylko przezuwajace
parzystokopytne, ze zwierzat wodnych — majace tuske i pletwy, z ptakow — kury, gesi,
kaczki. Nie spozywa si¢ krwi, kozlgcia ugotowanego w mleku matki, kwaszonego
chleba w Paschg, $ciggna stawu biodrowego. Nieortodoksyjni rzadziej zachowuja te
przepisy, z wyjatkiem powstrzymywania si¢ od spozycia wieprzowiny. W spotkaniach
z Zydami chrzescijanie powinni podawaé dania wegetarianskie lub rybne.

7. Obrzedem, ktéry wprowadza chlopca do narodu zydowskiego jest obrzezanie
(brith mila) — mohel dokonuje go 8 dni po narodzeniu. Dla dziewczat najczgsciej re-
zerwuje si¢ obrzed poswigcenia imienia (zewed habad). W wielu 13. lat chiopey (12.
lat — dziewczeta) stajg si¢ synami przykazania (‘bar micwa). Obrzezanie i kapiel przez
zanurzenie sa nadal wymagane przy przechodzeniu mezczyzn-prozelitéw na judaizm.

8. Zyd nie moze zawrze¢ malzenstwa (kidduszin - malzenstwo to uwigcenie) w sy-
nagodze z nie-Zydowka. Nie przyjmuje sig, by kobieta przeszla na judaizm z racji mal-
zenskich — jest on przeciez przekazywany przez matk¢. Rozwéd (skomplikowana pro-
cedura) jest udzielany przez sad rabinacki (beth din).

9. W sferg religijnosci zydowskiej mocno wkracza $wiadomos¢ ziemi Izraela, pan-
stwa, Jerozolimy. Panstwo Izrael nie posiada wlasnej konstytucji, a najwigkszymi
miejscami §wigtymi, a zarazem miejscami ,pamigci” staly si¢ Mur Placzu i Jad Wa-
szem. Szabat i najwazniejsze $wigta religijne sa Swigtami panstwowymi. W instytu-
cjach publicznych podaje si¢ zywno$¢ koszerng. Malzenstwa, rozwody i niektore
aspekty dziedziczenia znajduja si¢ w jurysdykcji sadow rabinackich. Szkoly reprezen-
tuja badz panstwowy nurt $wiecki, badz panstwowy nurt religijny.”
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Kosciél a judaizm
(1) Poczatek podzialu

Dzieje judaizmu i chrzescijanstwa to od samego poczatku historia wielkich zra-
nien i nieporozumien. Zydzi wylaczyli chrzescijan z synagogi, a modlitwe ,,Osiemna-
stu Blogoslawienstw” uzupelniono o przeklenstwo skierowane przeciw nazarejczy-
kom. Chrzescijanie z kolei zaczeli widzie¢ w kaplanach ,,przewodnikéw Slepych”,
a w faryzeuszach ,,obludnik6w” i przedstawicieli czystego rytualizmu. Samo okresle-
nie ,,Zydzi” coraz wyrazniej zyskuje w pismach miodego Kosciola sens negatywny.
Stad niektoérzy uwazaja, ze w tekstach Nowego Testamentu mozemy znalez¢é pewne
sformulowania ,,antyjudaistyczne”:

1. ,,Zydzi zabili Pana Jezusa i prorokéw, i nas takze prze§ladowali. A nie podoba-
ja si¢ oni Bogu i sprzeciwiaja si¢ wszystkim ludziom. Zabraniaja nam przemawia¢ do
pogan celem zbawienia ich; tak dopelniaja zawsze miary swych grzechow. Ale nad-
szedl na nich ostateczny gniew Bozy” (1 Tes 2, 14-16). Zacytowany tu fragment naj-
wczesniejszego tekstu $w. Pawla przepelnia skarga z powodu pierwszych przeszkod,
ktére napotyka w pracy misyjnej. W pozniej napisanym Liscie do Rzymian Apostot
moéwi jednak o zbawieniu ,calego Izraela” przez ,,Zbawiciela z Syjonu”. Przede
wszystkim za$ stwierdza: ,,Prawde mowi¢ w Chrystusie, nie klamig, potwierdza mi to
moje sumienie w Duchu Swictym, ze w sercu swoim odczuwam wielki smutek i nie-
przerwany bol. Wolalbym bowiem sam by¢ pod klatwa, [odlaczonym] od Chrystusa
dla [zbawienia] braci moich, ktorzy wedlug ciala sa3 moimi rodakami” (Rz 9,1-3). Pa-
wel, ,,dla ktérego Chrystus jest samym «zyciem» [...], zgodzilby si¢ by¢ odlaczonym
od Niego, ekskomunikowanym, gdyby to si¢ moglto przyczyni¢ do tego, by jego bra-
cia «wedlug ciala» przyjeli Mesjasza!”.?

2. Okrzyk tlumu: , Krew Jego (Jezusa) na nas i na syny nasze” (Mt 27,25). Kate-
chizm Kosciola Katolickiego stwierdza na ten temat: ,,Biorac po uwage historyczna
zlozonos¢ procesu Jezusa widoczng w opowiadaniach ewangelicznych oraz nie wie-
dzac, jaki jest, znany tylko Bogu, grzech osobisty uczestnikow procesu (Judasza, San-
hedrynu, Pilata), nie mozna przypisa¢ odpowiedzialnosci za $mier¢ Jezusa wszystkim
Zydom w Jerozolimie mimo okrzykéw manipulowanego ttumu i zbiorowych oskarzen
zawartych w wezwaniach do nawrdcenia po Pigcdziesiatnicy. Sam Jezus przebaczajac
z Krzyza, a za Nim Piotr, przyznal prawo do «nieswiadomosci» (Dz 3, 17) Zydom
z Jerozolimy, a nawet ich przywoédcom. Tym bardziej nie mozna rozcigga¢ odpowie-
dzialnosci na innych Zydéw w czasie i przestrzeni, opierajac si¢ na krzyku ludu:
«Krew Jego na nas i na dzieci nasze» (Mt 27,25), ktory oznacza formulg zatwierdza-
jaca wyrok” (nr 597).

3. W IV Ewangelii stwierdza si¢ o Zydach: ,,Wy, co macie diabla za ojca i chcecie
spelnia¢ pozadania waszego ojca” (J 8, 44). Jest to wyraz 6wczesnych napig¢ migdzy
Kosciolem i Synagoga.

Podsumowujac: F. Mussner podkresla, Ze nie kazdg krytyke Izraela nalezy trakto-
wac jako antysemityzm. Przeciez najostrzejsza taka krytyke spotyka si¢ juz u proro-
kéw. Nowy Testament nie jest wigc tu nowoscia. Zydzi: Piotr, Jan, Pawel spogladaja
z gorycza na swoj nardd, ktory nie ,,rozpoznal czasu nawiedzenia”. W ich ostrych
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sformulowaniach skrywa si¢ przede wszystkim bol i pragnienie, ktére najmocniej wy-
razit §w. Pawel w cytowanych stowach Rz 9,1-5.

Niestety, u poczatkéw chrzescijanstwa, z jednej strony liczni Zydzi ,,przemoca
przeciwstawiali si¢ glosicielom Dobrej Nowiny i pierwszym chrzescjanom”.* Z dru-
giej — to, co zostalo wypowiedziane, aby podkresli¢ tozsamos$é nowej wspolnoty
i gorycz rozdzielenia, zostalo wykorzystane jako ,,teologiczna podbudowa” do prze-
$ladowania Zydow w celu uzasadnienia reguly extra Ecclesiam nulla salus, stworzenia
panstwa rzymskiego ,,totalnie” chrzescijanskiego, ukazania wyzszosei religii objawio-
nej nad ,,ludzkimi religiami”, odnalezienia ,,kozla ofiarnego” w sytuacji niepowodzen
spolecznych. Chrzescijanie czgsto nie dostrzegali Chrystusowego wolania: ,,Ojcze, od-
pusé im, bo nie wiedza, co czynig” (Lk 23,34) czy Pawlowych stéw o ,,zbawieniu cale-
go Izraela” (Rz 11, 25) i jego obrazu ,,dziczki (pogan) wszczepionej w szlachetny pien
(Izrael)” (Rz 11, 16b - 18). Dlatego ,,w $wiecie chrzescijanskim — jednak nie w Koscie-
le jako takim — zbyt diugo krazyly blgdne i niesprawiedliwe interpretaje Nowego Te-
stamentu dotyczace narodu zydowskiego i jego domniemanej winy, wywolujac uczu-
cia wrogosci w stosunku do tego narodu”.” Nalezy wigc stwierdzi¢, ze antysemityzm
nie rodzi si¢ z wiernosci Pismu Swigtemu, lecz z niewiernosci wzgledem Pisma. Z tego
wzgledu dialog chrzescijansko-zydowski jest szczegélnie potrzebny i owocny — przy-
czynia si¢ on do lepszego zrozumienia przez nas zaréwno Starego (Pierwszego), jak
i Nowego Testamentu.

(2) Przez stulecia

Wieki cale Zydzi zyli rozproszeni migdzy narodami o réznych tradycjach religij-
nych, zwlaszcza chrzescijanskiej i muzulmanskiej. Jest rzecza oczywista, ze usilowali
zachowaé wlasng odrgbnosé religijng i kulturowa. Ta odregbnos¢ rzucala si¢ w oczy,
wywolywala napigcia. ,,W poganskim Imperium Rzymskim Zydzi byli chronieni
przez prawo na mocy przywileju nadanego przez cesarza. Z poczatku Imperium
Rzymskie nie czynilo réznicy migdzy wspolnotami zydowskimi i chrzescijanskimi,
wkrétce jednak chrzescijanie doswiadczyli przesladowan ze strony panstwa. W pdzniej-
szym czasie, kiedy sam cesarz nawrdcil si¢ na chrzescijanstwo, imperium poczatkowo
zapewnialo przywileje narodowi zydowskiemu. Jednak tlumy chrzescijan, niszczac
poganskie $wiatynie, czynily czasem to samo z synagogami”.* Sw. Jan Chryzostom
(1407) w siedmiu mowach przeciwko Zydom nazywal synagogi miejscami szatana,
a ich samych nienasyconymi bogaczami. W 415 r. Zydzi zostali wypedzeni z Aleksan-
drii. W 438 r. cesarz Teodozjusz II (1450) wprowadzit zakaz obejmowania przez nich
stanowisk, rozbudowy synagog itp. Dochodzi do odbierania Zydom praw, usuwania
lub nawracania silag. W czasie katastrof czy wojen upatruje si¢ w nich sprawcow nie-
szczg$¢ (mechanizm ,kozla ofiarnego”) i na tym tle dokonuje pogromow i grabiezy.

Do masowych przesladowan Zydéw doszlo w czasie wojen krzyzowych (od 1096),
chociaz nalezy podkresli¢, ze $w. Bernard z Clairvaux wzywal krzyzowcow: ,,Masze-
rujcie na Syjon! Broncie Grobu Chrystusa, Pana naszego! Nie plamcie rak waszych
krwig i walkg przeciwko synom Izraela! Oni réwniez s3 cialem Mesjasza i jezeli uczy-
nicie im krzywde, dotkniecie Zrenicy samego Boga”. Jednak Sobér Lateranenski IV
(1215) nakazal Zydom noszenie specjalnych strojow i placenie podatkéw oraz zakazal
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obejmowania urzgdéw publicznych, wychodzenia w dni pokutne itp. Realizacji posta-
nowien soborowych mieli si¢ odda¢ dominikanie i franciszkanie — cztonkowie nowych
zakonoéw. Inkwizycja hiszpanska byla skierowana gloéwnie przeciwko marranom
(osobom nawréconym z judaizmu na katolicyzm). Kierowat nig dlugi czas ,,wielki in-
kwizytor” pochodzenia zydowskiego Tomas de Torquemada, przeor dominikanéw.
Spalono wtedy ok. 3.000 Zydow, a ,,stos poprzedzano” auto da fé, ponizajacym, publicz-
nym uznaniem bledéw przez skazanego.

Postgpowala praktyka wydzielania dla Zydéw specjalnych dzielnic miast, nazwa-
nych gettami od weneckiej dzielnicy ,,Ghetto nuovo”, utworzonej dla 5.000 zydow-
skich uciekinieréw w latach 1515-1516.

W epoce wczesnego kapitalizmu, mimo fal przesladowan, czgsé¢ Zydéw bogacita
sig, inna — jak pokazali$my, omawiajac judaizm zsekularyzowany — poszukiwala swo-
jej tozsamosci w ruchach liberalnych. To wszystko, w sposéb nieusprawiedliwiony,
stalo si¢ pozywka, do stworzenia ,,spiskowej teorii dziejow”, a wigc pogladu, ze ,,Zydzi
chcg rzadzi¢ swiatem”.” Swoje apogeum znalazt on w doktrynie Endlésung A. Hitlera.
»INiestety, w tej sytuacji szereg panstw odmowilo otwarcia granic emigrantom zydow-
skim. Takze rozmaite skladniki chrzescijanskiego antyjudaizmu i tradycyjnej antyzy-
dowskosci przyczynily si¢ do stgpienia wrazliwosci na los przesladowanych i okrutnie
mordowanych Zydéw. Trzeba jednak uswiadomié sobie, ze ,,wielu ludzi bylo nieswia-
domych wprowadzenia «ostatecznego rozwigzania», skierowanego przeciw calej ludz-
kosci. Inni za bardzo bali si¢ o siebie i swoich bliskich, a jeszcze inni potrafili nawet
wykorzystac sytuacj¢ dla wlasnych celéw; byli i tacy, ktérymi powodowala zwykla za-
wise”.®

W sumie postawy wrogie Zydom w przeciagu dziejéow mozna podzielié¢ na:

— antyzydowsko$é - dzialania skierowane przeciwko Zydom, majace podioze eko-
nomiczne, spoleczne i obyczajowe;

— antyjudaizm - uprzedzenia i stereotypy religijne krazace wsréd chrzescijan i stu-
z3ce jako pretekst do przesladowania Zydéw, np. stereotyp ,,bogobdjstwa” (Jezusa)
czy substytucji (Izraela przez Kosciol);

— antysemityzm - zesp6l pogladow i dzialan, opierajacych si¢ ,,na teoriach sprzecz-
nych z niezmiennym nauczaniem Kosciola o jednosci ludzkiej rasy i jednakowej god-
nosci wszystkich ras i ludzi”; niecheé, nienawisé¢ do Zydow jako takich z pobudek bio-
logiczno-rasistowskich (,,pod-ludzie”).

(3) W poszukiwaniu drég dialogu

1. Do Soboru Watykanskiego Il przewazaly w zyciu i nauczaniu Kosciola tenden-
cje antyjudaistyczne. Uwazano, ze Zydom nalezy si¢ kara za zabojstwo Chrystusa, ze
Izraelem jest teraz Kosciol, ze Synagoga trwa w niewoli grzechu, a wigc dalsze istnie-
nie Izraela i religii Zydowskiej nie ma uzasadnienia. Np. w modlitwie powszechnej
zanoszonej w Wielki Piatek modlono si¢ pro perfidis Iudeis.”

2. W czasach terroru hitlerowskiego pojawialy si¢ takze akty obrony Zydéw z ra-
¢ji humanitarnych. W lutym i marcu 1931 r. kard. Bertram z Wroclawia, kard. Faul-
haber® i biskupi Bawarii, Kolonii i Fryburga opublikowali list pasterski potepiajacy
narodowy socjalizm za kult rasy i panstwa. W encyklice ,,Mit brennender Sorge”
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(1937) Pius XI potepil rasistowski nazizm. Zostala ona odczytana w kosciolach nie-
mieckich w Niedzielg¢ Palmowa 1937 r. Niestety, Papiez nie wspomnial w niej antyse-
mityzmu hitlerowskiego. W 1938 r. Pius XI powiedzial do grupy pielgrzymoéw belgij-
skich: ,,Antysemityzm jest nie do zaakceptowania. Duchowo wszyscy jesteSmy Semi-
tami”. Tekst nie zostal wszelako opublikowany nawet w ,,L’Osservatore Romano”. Bi.
Bernard Lichtenberg, kanonik katedry berlinskiej, mgczennik Dachau, poruszony
wydarzeniami ,,nocy krysztalowej” (10 XI 1938), odprawil publiczne modly w inten-
cji Zydow. Pius XII w swojej pierwszej encyklice ,,Summi Pontificatus” (1939) prze-
strzegal przed teoriami zaprzeczajacymi jednosci rasy ludzkiej. Jak przypominaja jed-
nak Zydzi, ,Hitler, Himmler i Eichmann, wszyscy ochrzczeni chrzescijanie, nie zosta-
li formalnie odrzuceni lub potgpieni przez swe Koscioly”.”

3. W latach tragedii Szoa ,,wielu pomagalo, inni niestety nie. Nie wolno zapomnie¢
wielu ludzi, ktérzy pomogli ocali¢ zycie Zydom, czgsto robiac wszystko, co byto w ich
mocy, az do ryzykowania swojego zycia”.” Swoj udzial mial tu takze Pius XII, zwo-
lennik madrych czynéw, a nie glos$nych stéw. 21 wrzesnia 1945 r. A. Leo Kubowitzki,
Sekretarz Generalny Swiatowego Kongresu Zydéw, wyrazil ,,najgoretsze podzigkowa-
nie Ojcu Swigtemu za jego ofiarng pomoc dla przesladowanych w okresie panowania
nazizmu i faszyzmu”.” W 1958 r., po $mierci Piusa XII, Golda Meir, premier Izraela
w latach 1969-1974, napisala w telegramie kondolencyjnym: , Kiedy straszliwe me-
czefistwo stalo si¢ udzialem naszego narodu, Papiez wznosil glos w obronie ofiar. Zy-
cie w naszych czasach bylo takze wzbogacone wolaniem Papieza o obecnos¢ wielkich
prawd moralnych, glosem wznoszacym si¢ ponad halasliwe spory dzisiejszych cza-
sow” * Zydowski uczony P. Lapide (11997) stwierdzil, ze ,,ogélna liczba Zydow, kto-
rzy przezyli dzigki przynajmniej czgsciowej pomocy chrzescijan w okupowanej przez
Niemcéw Europie (wylaczajac Rosjg), wynosi okolo 945.000 [...]. Liczba Zydéw, do
ktorych uratowania przyczynil si¢ Kosciol katolicki, wynosi zatem okolo 700.000
dusz, a prawdopodobnie [...] okolo 860.000”.*

4. Pomimo licznych interpretacji ateistycznych Szoa (Jak jest mozliwa wiara ,,po
Auschwitz”?), zgromadzono wstrzasajace Swiadectwa, ktore dowodza, ze w transpor-
tach, obozach koncentracyjnych, a nawet w drodze do komoér gazowych recytowano
wersety z Talmudu, modlono si¢ z zaufaniem do Boga, oddawano zycie jako ofiarg za
Izraela.* Wielkie $wiadectwo zlozyli pod tym wzgledem Zydzi chrzescijanie. Sw.
Teresa Benedykta od Krzyza (Edyta Stein ,+1942), Zydéwka i karmelitanka, uczenni-
ca i asystentka Husserla, pisala kilka lat przed $miercia w komorze gazowej Au-
schwitz: ,,Ufam mocno, ze Pan przyjal moje zycie za wszystkich [Zydéw]. Raz po raz
musz¢ mysle¢ o krolowej Esterze, ktora dlatego zostala wzigta z posrodku swego na-
rodu, zeby stanaé przed krélem za wielu. Jestem bardzo biedng i bezsilng mala Este-
ra, ale krol, ktéry mnie wybral, jest nieskonczenie wielki i milosierny”. Kiedy zas wraz
ze swoja siostra R 623 wychodzily z bramy klasztornej pomigdzy dwoma zandarmami,
rozpoczynajac w ten sposob droge do Auschwitz, Edyta Scisngla mocno dion Roézy
i powiedziala: ,,Chodz, idziemy za nasz nar6d”.”

5. Jednakze ,,duchowy opor i dzialania niektorych chrzescijan nie zawsze byly
dzialaniami, jakich mozna bylo oczekiwa¢ od nasladowcoéw Chrystusa”.* Takze w la-
tach powojennych Kosciol zbyt dlugo milczal na temat Szoa i relacji z Zydami. Do-
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piero dzialania Jana XXIII, a zwlaszcza soborowa ,,Deklaracja o stosunku Kosciola
do religii niechrzescijanskiech” (1965), otworzyly nowy rozdzial — rozpoczat si¢ dialog
chrzescijansko-zydowski. W Deklaracji w numerze 4 podkresla si¢ wspolne korzenie
Kosciola i ,,pokolenia Abrahama”, podtrzymuje trwala wartos¢ religii zydowskiej
i ,oplakuje” akty nienawisci, przesladowania i antysemityzm, ktore kiedykolwiek
i przez kogokolwiek byly kierowane przeciw Zydom.

6. Powolana przez Pawla VI Komisja Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkow
Religijnych z Judaizmem (1974) wydata ,,Wskazowki i sugestie w sprawie wprowadze-
nia w zycie deklaracji soborowej «Nostra aetate» nr 4” (1974). We wskazéwkach kla-
dzie si¢ nacisk na potrzebg¢ dialogu zbudowanego na wzajemnym poznaniu, szacunku,
takcie i otwarciu serc. Podkresla si¢ samoistne i wieczne wartosci Starego Testamentu
oraz przypomina o ciggloéci wiary chrzescijanskiej w stosunku do starego przymierza.”

7. W 1985 r. ta sama Komisja wydala dokument ,,Zydzi i judaizm w gloszeniu
Stowa Bozego i katechezie Kosciola katolickiego”. Stwierdza si¢ w nim, ze ,,Zydzi i ju-
daizm nie powinni zajmowaé miejsca przypadkowego i marginalnego w katechezie
i gloszeniu Slowa Bozego, lecz ich nieodzowna obecno$¢ musi by¢ organicznie w nie
wlaczona”. Chodzi zwlaszcza o uchwycenie ,,gtownych cech, za pomoca ktorych sa-
mi Zydzi okreslaja siebie w $wietle przezywanej przez nich rzeczywistosci religijnej”.
Jednakze ,,Kosciol i judaizm nie moga by¢ przedstawiane jako dwie rownolegle drogi
zbawienia i Kosciol musi swiadczy¢ o Chrystusie Odkupicielu wobec wszystkich”.*

8. Pontyfikat Jana Pawla II jest najbardziej otwartym w dziejach papiestwa ponty-
fikatem na dialog z judaizmem. Dialog jest jednak procesem, a nie jednorazowym ak-
tem. Pierwszym wspolnym zadaniem jest rachunek sumienia obu wspolnot, oczysz-
czenie pamigci, uznanie win, prosba o przebaczenie. Ze strony Kosciola Jan Pawel 11
uczynil w tym kierunku wiele krokéw. Do roku 1997 ponad 100 razy wypowiadat si¢
z uznaniem i szacunkiem o Zydach i judaizmie. W 1986 r. jako pierwszy papiez odwie-
dzit rzymska Synagoge Wigksza. W 1993 r. Meir Lau, gloéwny rabin Izraela, spotkal
si¢ z Janem Pawlem II na Watykanie, w 1994 r. za$ rabin Rzymu Elio Toaff odwiedzil
Papieza w klinice Gemelli. W ramach ,,Umowy mig¢dzy Stolica Apostolska i pan-
stwem Izrael” zawartej 30 XII 1993 r. nastapilo oficjalne uznanie Izraela przez Waty-
kan. Stwierdza si¢ w niej m.in., ze powszechne znaczenie Ziemi Swigtej polega na tym,
iz Bog Izraela jest zarazem panem $wiata, a Jego syn Chrystus urodzil si¢ w kraju
Izrael, umarl i zmartwychwstat za wszystkich. W ,,Przekroczy¢ prog nadziei” Papiez
stwierdza, ze ,,antysemityzm jest wielkim grzechem przeciwko ludzkosci” oraz ze jesli
chodzi o uznanie panstwowosci Izraela, to nie mial nigdy co do tego watpliwosci.*

9. W Katechizmie Koéciola Katolickiego wielokrotnie pada termin ,,Zydzi”, ,,ju-
daizm”. Kladzie si¢ nacisk na pochodzenie Jezusa, Maryi i Apostolow z ludu Izraela
(488). Stwierdza sig, ze Jezus w sposob doskonaly wypelnil Prawo i zapowiedzi Proro-
koéw (580), oraz ze Izraelici s3 naszymi ,,starszymi bra¢mi w wierze”.

10. W 1997 r., na mocy umowy pomigdzy Stolica Apostolska a panstwem Izrael
zostala w tym panstwie przyznana osobowo$¢ prawna Kosciolowi katolickiemu,
a wigc patriarchatowi greko-melchickiemu, maronickiemu, chaldejskiemu, aramejsko-
-katolickiemu i patriarchatowi lacifiskiemu w Jerozolimie; diecezjom juz istniejgcym
lub tym, ktére powstana w przyszlosci w obrgbie tych patriarchatow.
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11. W 1997 r. Jan Pawel II wyglosil przemowienie podczas konferencji ,,Korzenie
Antyjudaizmu w Swiecie Chrzescijanskim”. Papiez stwierdzil tam, ze w $wiecie chrze-
$cijanskim dlugo krazyly bledne i niesprawiedliwe interpretacje Nowego Testamentu
dotyczace narodu zydowskiego i jego domniemanej winy, ,,wywolujac uczucia wrogo-
$ci w stosunku do tego narodu. Przyczynily si¢ one do uspienia wielu sumien; stad tez,
gdy nad Europg przetoczyla si¢ fala przesladowan czerpiacych inspiracj¢ z poganskie-
go antysemityzmu, ktory w swej istocie tez jest antychrzescijanski, obok chrzescijan,
ktorzy uczynili wszystko dla ratowania przesladowanych, az do narazenia wlasnego
zycia wlacznie, bylo tez wielu takich, ktérych opér duchowy nie byt na miarg tego,
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czego ludzko$¢ mogla oczekiwa¢ od uczniow Chrystusa”.

12. 16 marca 1998 r. Komisja do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem opu-
blikowala wielokrotnie cytowany przez nas dokument ,,Pamigtamy: refleksje nad
Szoa”. Obok tego, co juz napisaliSmy, stwierdza si¢ tam m.in.:

— Bilans relacji chrzescijan i Zydéw w ciagu wiekéw jest ,raczej negatywny”.
,U konca tysiaclecia Kosciol katolicki pragnie wyrazi¢ swoj gigboki bdl z powodu
upadku swoich synéw i corek, na przestrzeni wszystkich wiekow. Jest to akt pokuty
(teszuwa), poniewaz jako czlonkowie Kosciola jesteSmy powiazani przez grzechy
i czyny wszystkich jego dzieci. Kosciol odnosi si¢ z glgbokim respektem i wielkim
wspolczuciem dla eksterminacji Szoa, ktérej doswiadczyt naréd zydowski podczas
II wojny $wiatowej. Nie sg to tylko slowa, ale wigzaca obietnica™.

- ,Modlimy si¢, aby bol z powodu tragedii zwigzanej z cierpieniami narodu zy-
dowskiego w naszym stuleciu odnowil nasze relacje z narodem zydowskim, Chcemy
przemieni¢ §wiadomos¢ grzechéw przesziosci w mocne postanowienie budowania no-
wej przyszlosci, w ktorej nie byloby juz antyjudaizmu wérdéd chrzescijan i antychrze-
Scijanskich uprzedzen wéréd Zydow”.

13. 13 pazdziernika 1998 r., podczas Kanonizacji Edyty Stein ,,wybitnej corki Izra-
ela i wiernej corki Kosciola”, Jan Pawel 11 apelowal: ,,Przez milo$¢ do Boga i do czlo-
wieka jeszcze raz podnosz¢ pelne bolu wolanie: niech nigdy nie powtorzy si¢ podob-
ny zbrodniczy plan wobec zadnej grupy etnicznej!”.

(4) Nauka Kosciola wspélczesnego na temat stosunku do Izraela

Jakie sa zreby katolickiej teologii Izraela? Odpowiedz na to zasadnicze pytanie
mozna uja¢ w nastgpujace punkty:

1. Nadprzyrodzony charakter Izraela. Kosciol wierzy, ze u poczatkéw narodu zy-
dowskiego ,,stoi fakt wybrania przez Boga. Ten naréd jest wybrany i prowadzony
przez Jahwe, Stworce nieba i ziemi. Jego istnienie nie jest wigc zwyklym faktem natu-
ralnym. Narod ten trwa wbrew i na przekor wszystkiemu, poniewaz jest narodem
Przymierza, i poniewaz, mimo niewiernosci ludzkich, Jahwe jest wierny swojemu
Przymierzu. Zignorowanie tego podstawowego zalozenia oznacza wkroczenie na dro-
ge marcjonizmu, przeciwko ktéremu Kosciol zywo zareagowal, majac w swiadomosci
swoj zywotny zwigzek ze Starym Testamentem, bez ktdrego Nowy Testament zostaje
pozbawiony swego znaczenia. Nie mozna odlacza¢ Pism od narodu i od jego historii,
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ktora prowadzi do Chrystusa [...]".
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2. Szczegblny charakter relacji Kosciola z narodem zydowskim. Zerwanie pomig-
dzy Kosciolem a Synagoga nie oznacza zerwania wig¢zi duchowych. Relacja ,,Koscio-
la do narodu zydowskiego jest nieporéwnywalna z relacja wobec innych religii”.*

3. Wartos$¢ objawienia starotestamentalnego. Stary Testament ,,posiada warto$¢
samoistng i wieczna, nie zatarta przez pozniejsza interpretacje Nowego Testamentu,
ktéry mu nadaje pelne znaczenie, znajdujac w nim réwnoczesnie $wiatlo i wytluma-
czenie” [...]. [Nadto] Stary Testament i oparta na nim tradycja zydowska nie powinny
by¢ przeciwstawiane Nowemu Testamentowi w taki sposob, by zdawaly si¢ one pro-
ponowac religi¢ samej tylko sprawiedliwosci, obawy i legalizmu, bez odwolania do mi-
loéci Boga i blizniego (Pwt 6,5; Kpt 19,18; Mt 22,34-40”.* W praktyce chodzi o to, aby
chrzescijanie wyznajac pelni¢ objawienia w Jezusie Chrystusie i gloszac ja, nie zapo-
minali, ze dla Zydoéw Stary Testament moze by¢ tylko o tyle ,,stary”, ze jego ,,wypel-
nienie” stanowi tradycja rabinacka.*

4. Zydowskos¢ Jezusa. Ci, , ktorzy uwazaja fakt, ze Jezus byl Zydem i ze Jego
srodowiskiem byl $§wiat zydowski, za zwykle zbiezne fakty kulturowe mozliwe do za-
stapienia inng tradycja religijng, od ktorej osoba Pana moglaby zosta¢ oderwana, nie
tracac swojej tozsamosci, nie tylko nie uznaja sensu historii zbawienia, lecz w sposéb
bardziej zdecydowany przeciwstawiaja si¢ samej prawdzie o Wcieleniu i uniemozliwia-
ja autentyczng inkulturacje”.” Jezus ,jest Zydem, jest nim na zawsze”. Polecal On sza-
nowa¢ Prawo; rytm Jego zyciu nadawaly pielgrzymki do Jerozolimy; wigczyt w kon-
tekst kultu synagogi ogloszenie swego mesjanizmu; Jego stosunki z faryzeuszami nie
byly ani calkowicie, ani zawsze polemiczne; pragnal On zrealizowa¢ najwyzszy akt
zlozenia w darze samego siebie w ramach $wiat paschalnych. Skierowal swa ziemska
misj¢ do Izraela, a Jego rozpoznanie jako Mesjasza wraz ze wszystkimi dobrami, kté-
re to przyjscie niosto Izraelowi i Narodom w porzadku zbawczym, mogto by¢ tylko
i wylacznie dzielem Izraela. Apostolami byli Zydzi, ktorzy z racji przymierza, obiet-
nicy i przygotowania potrafili przyja¢ Jezusa i Jego posiannictwo jako wypelnienie.*
W praktyce oznacza to odejscie od monofizytyzmu i ahistorycznosci chrystologicznej
— Chrystus nie byl Bogiem-czlowiekiem poza historig i poza swoim narodem, ,,spo-
leczno-religijnym lonem” Wcielenia. Odkrywanie Jego tozsamosci i radykalnej nowo-
$ci przez chrzescijan nie musi oznacza¢ odrywania Go od realiéw wiary zydowskiej,
ponizania tej wiary, tworzenia ostrych dualizméw: Prawo — Laska (Ewangelia), spra-
wiedliwo$¢ — milos¢, obietnica — wypelnienie. Bardziej dialogiczny, blizszy Biblii, wy-
daje si¢ schemat trojstopniowy: obietnice pierwszych przymierzy — potwierdzenie
w Chrystusie — wypelnienie w czasach eschatologicznych.

5. Przetrwanie Izraela jako narodu wybranego i jego wspolczesne znaczenie religijne.
Historia Izraela nie skonczyla si¢ w roku 70.” ,, Trwanie Izraela (tam, gdzie tyle staro-
zytnych narodéw zniklo bez $ladu) jest faktem historycznym i znakiem, ktéry nalezy
interpretowa¢ w ramach planu Bozego. Trzeba w kazdym razie odej$¢ od tradycyjnej
koncepcji narodu ukaranego, zachowanego jako zyjacy argument dla apologetyki”.*
Izrael pozostaje narodem wybranym, «dobrg oliwka, w ktora wszczepione zostaly ga-
lazki dziczki oliwnej narodéw. W przywolywanym przez nas kilkakrotnie fragmencie
Listu do Rzymian (9-11) $w. Pawel, nazywajac z uszanowaniem Izrealitami i swymi
braémi Zydoéw, ktorzy nie uwierzyli w Jezusa, potwierdza, ze s3 oni nadal Izraelem
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i nie przestaja don naleze¢. W duchu dialogu religijnego trzeba wigc podkresla¢, ze
judaizm jest religia, ktora charakteryzuje si¢ specyficznymi cechami. F. Mussner
przytacza nastgpujace cechy postannictwa Izraela post Christum: Zydzi sa statymi
swiadkami Boga w $wiecie, wrgcz dowodem Jego istnienia; sg trwalymi $wiadkami an-
tyideologicznej konkretnosci historii zbawienia; $wiadkami ,,.Boga ukrytego”, ktére-
go tajemniczych drég nie mozna zrozumieé¢ czy przewidzie¢; swiadkami idei mesjan-
skiej, $cisle nalezacej do dziedzictwa Izraela; Swiadkami krolestwa Bozego, ktorego
nie stworzymy bez Bozej interwencji; $wiadkami tymczasowosci tego $wiata, niespel-
nionej w nim jeszcze woli Bozej; $wiadkami historii ludzkosci jako uniwersalnej histo-
rii $wigtej; spolecznym uosobieniem Stugi Panskiego, ktory przez swoje niestychane
cierpienia pokutuje wraz z Chrystusem za grzechy §wiata.*

6. Kosciol i Izrael w Swietle katolickiej teologii Izraela. Kosciot jest szczegdlnym,
mesjanskim zgromadzeniem jedynego Ludu Bozego, jakim jest nadprzyrodzona,
stworzona przez Boga rzeczywisto$¢ Izraela, od poczatku w zamysle Bozym otwarta
na objecie wszystkich Narodéw wszczepionych w szczep wybrany potomstwa Abra-
hamowego za posrednictwem Syna Dawidowego, Jezusa — Syna Bozego. Kosciél to
»eklezja”, zwolanie, zgromadzenie Izraela sposréd narodow, obok ktorej istnieje hi-
storyczny Izrael, pozostajacy poza Kosciolem. W swietle tego, co powiedziano w po-
przednich punktach, Kosciél nie jest Nowym Izraelem i nie zastapil, nie wyrugowal
go chociaz takie ,,wywlaszczenie i zawlaszczenie dokonywalo si¢ i czasem jeszcze po-
kutuje), Izrael zydowski nie jest stary, przestarzaly, przedatowany”.”” Posiada swoje
autonomiczne wartosci religijne, o ktérych byla mowa w punkcie 5.

7. Funkcja mesjanska Kosciola. Niebiblijny termin ,,nowy Izrael” w odniesieniu
do Kosciota ma wtedy sens, ,,jesli chcemy nim okresli¢ nowy, kulminacyjny etap histo-
rii zbawienia zapoczatkowany przez Jezusa Chrystusa i jesli — nie przekreslajac stalej
aktualnosci wybrania i misji ludu zydowskiego — chcemy podkresli¢ radykalng nowos$¢
chrzescijanistwa w stosunku do judaizmu: wiar¢ w Jezusa jako Chrystusa (Mesjasza
i Syna Bozego), ktéry przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie dokonal zbawienia
$wiata” . Przeciez w $wietle wiary Chrystusowej nie da si¢ utrzymywac, ze Jezus nie
jest wypelnieniem obietnic danych Izraelowi, a w dialogu Boga z Izraelem nic si¢ nie
stalo, gdy znaczna czgs$¢ Izraela nie przyjela Jezusa jako Mesjasza i Zbawcy. Nie moz-
na twierdzi¢, ze B6g powolal wtedy Synagogge tylko do misji pobudzenia pogan do
wspolzawodnictwa. Nie mozna zapomnie¢ skargi Panskiej: ,Jeruzalem, Jeruza-
lem...”. Co$ waznego si¢ stalo — Synagoga nie posiada juz misji zgromadzenia wszyst-
kich ludzi wok6l Mesjasza Izraela — misja ta spoczywa na Kosciele.*

8. Nadzieja eschatologiczna. Opisany stan nie jest jednak ostatnim stowem Boga.
W Rz 11, 12-31 zawarta jest intrygujaca zapowiedz Pawlowa o zbawieniu ,,calego Izra-
ela”. Obecna niewierno$¢ Izraela jest szansa dla narodéw — Bég gromadzi w swym
$wigtym Ludzie ,,pelni¢ narodow”, ktoéra w Jego odwiecznym zamysle ma wzbogaci¢
i uzupelni¢ objawienie Jego chwaly w Izraelu. Zawsze Bog z najwigkszej niewiernosci
przyprowadzal swoj naréd, pozostajac mu wierny — o ilez wigc wigksze bedzie wyzwo-
lenie, gdy On sam doprowadzi caly Izrael do zbawienia.* W praktyce oznacza to prze-
konanie, ze wszyscy, Zydzi i chrzeécijanie, do ostatecznej pelni krolestwa Bozego doj-
dziemy przy powtérnym przyjsciu Chrystusa. Wtedy takze dokona si¢ ostateczne
»wypelnienie wiary Izraela”, ktore zapowiadal $w. Pawel.
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9. Teologiczne racje dialogu i wspélpracy. ,,Zwroceni ku temu samemu Bogu, ktéry
przeméwil, wstuchani w to samo stowo, musimy dawa¢ $wiadectwo tej samej pamigci
i tej samej nadziei w Tym, ktory jest Panem historii. Byloby rowniez rzecza koniecz-
na, aby$my wzi¢li na siebie odpowiedzialno$¢ za przygotowanie Swiata na przyjscie
Mesjasza, dzialajac wspdlnie na rzecz sprawiedliwosci spolecznej, praw osoby ludzkiej
i narodéw, pojednania spolecznego i migdzynarodowego. Nas, Zydow i chrzescijan,
pobudza do tego przykazanie milosci blizniego, wspélna nadzieja Krélestwa Bozego
i wielkie dziedzictwo prorokéw. Przekazywana juz w pierwszych latach formacji przez
katecheze, koncepcja taka konkretnie wychowywalaby miodych chrzeicijan do
utrzymywania stosunkéw wzajemnej wspotpracy z Zydami, idacej dalej anizeli zwy-
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kly dialog”.

Excursus: Zydzi w Polsce”

Juz w 965/6 r. Zyd Ibrahim ibn Jakub pozostawil pierwsza wiadomos¢ pisana
o Polsce Mieszka 1. Natomiast pierwsza archiwalna wzmianka mogaca dotyczy¢
Zydéw polskich jest stosunkowo pézna — pochodzi z roku 1085. Jest w niej mowa
o Judycie czeskiej, zonie Wiadystawa Hermana, ktora wykupowala niewolnikow z rak
handlarzy zydowskich. Warto doda¢, ze Judyta wigksza czgs¢ swego dojrzalego zycia
spedzila w Plocku i tu zostala pochowana. W XIII w. odnotowuje si¢ juz wprost
obecno$é Zydow w Kaliszu i Plocku. W dokumencie lokacyjnym Plocka, wydanym
w 1237 r. przez biskupa Piotra, czytamy: ,,Granice miasta s3 te: od cmentarza znajdu-
jacego si¢ przy drodze do Czerwinska az do studzien: jednej przy kosciele Wistawa,
a drugiej zydowskiej, i do ogrodu przylegajacego do drogi publicznej idacej okoto do-
mu dominikanskiego”.*

W nastepnych wiekach Zydzi chetnie osiedlali si¢ w Polsce, gdzie znajdowali schro-
nienie przed przesladowaniami na Zachodzie. Szybko jednak pojawilo si¢ niebezpie-
czenistwo synkretyzmu religijno-moralnego. Dlatego m.in. synod archidiecezji gniez-
nieniskiej we Wroclawiu zabranial juz wspélnego zamieszkiwania Polakow i Zydéw.
Ale np. Lewko syn Jordana byl bankierem Kazimierza Wielkiego, Ludwiga Wegier-
skiego i Wiadyslawa Jagielly. Jego pozycja $wiadczy o wzroécie znaczenia Zydéw
w Krakowie, co z kolei ,,wywolywalo” pogromy (1349, 1407, 1423). Ostatecznie,
w 1494 r. Zydzi krakowscy przeszli na Kazimierz.

W XVII w. Zydow bylo w Polsce ok. 500 tys., czyli ok. 5% populacji. Straszliwym
dos$wiadczeniem antysemityzmu byly w latach 1648-49 pogromy ze strony Kozakéw
Chmielnickiego. Ale w 1751 r. Benedykt XIV wydat encyklike ganiaca biskupéw pol-
skich za zbytnie faworyzowanie Zydow. Od 1759 r. zaczal rozwijaé si¢ na wschodnich
rubiezach Rzeczpospolitej, a potem takze w centrum, ezoteryezny ruch frankistowski.
W epoce zaboréw Zydzi stanowili 7% mieszkanicow kraju (2 min), w 1938 r. - 10% (3
min 300 tys). W II Rzeczpospolitej mieli zapewniona swobodg¢ wlasnego samorzadu,
zycia religijnego i kulturalnego, szkolnictwa i dzialalnosci politycznej. Pozostajac
jednak spolecznoscia hermetycznie zamknigta, w swej wigkszosci byli narazeni na nie-
zrozumienie i oznaki dyskryminacji. Mieczyslaw Pszon, wieloletni wspolpracownik
,»Tygodnika Powszechnego”, w jednym z tekstow z 1996 r. pytal: ,,Czy przez to, ze
w Krakowie 80 proc. prawnikéw badz lekarzy to byli Zydzi, oznaczalo, iz byli oni nie-



JUDAIZM 47

solidni czy wyjatkowo niezyczliwi dla Polakow? Oczywiscie nie. [...]. Ale to byly pew-
ne fakty spoleczne, ktore w polaczeniu z emocjami utrudnialy sytuacje w kraju”.

W momencie wybuchu II wojny $wiatowe;j ,,lJudnos$¢ zydowska w Polsce stanowila
prawie polowe Zydéw europejskich. Kraj, ktory najwigksza liczba Zydéw wybrala na
miejsce do zycia dla siebie i swoich dzieci, hitlerowskie Niemcy zamienity w najwiek-
sze cmentarzysko Zydow”.” Istotnie, tragedia holocaustu rozegrala si¢ przede wszyst-
kim na ziemi polskiej. Miliony istnieni ludzkich gingly w komorach gazowych, w miej-
scach stracen, z glodu i chorob. 19 kwietnia 1943 r. wybuchlo powstanie w getcie war-
szawskim, upamigtniane do dzi§ w Izraelu jako Dzien Pamigci.* Wtedy jednak, cho-
ciaz Polak Jan Karski poinformowatl rzady Zachodu i osobiscie prezydenta F.D. Ro-
osvelta o Szoa, demokracje $wiatowe praktycznie milczaly.

W Plocku w 1910 r. na 30.000 mieszkancow 12.017 (40,6%) stanowili Zydzi.
W PPS dzialal urodzony tu w 1874 r. Jozef Kwiatek, pozniejszy redaktor naczelny
»Robotnika”. Nachum Sokolow z Plocka w latach 1932-1936 byl prezydentem Swia-
towej Organizacji Syjonistycznej. Icchak Grundbaum zalozyt w 1922 r. Blok Mniej-
szosci Narodowej w Sejmie i przez wiele lat byl poslem ziemi plockiej. W latach kry-
zysu spora liczba Zydow plockich wyjechala w poszukiwaniu pracy m.in. do USA
i Argentyny, ale w 1939 r. Plock zamieszkiwalo jeszcze ok. 9000 Zydow (26,5%). Nie-
stety, 20 i 28 lutego 1941 r. wywieziono niemal wszystkich Zydéw, ponad 7.000 oséb,
z getta plockiego.®

Po II wojnie $wiatowej bylo w Polsce ok. 250 tysiecy Zydow — czgsé przywedrowa-
la z ZSRR. Liczni, na skutek morza cierpien doznanych na ziemiach polskich ze stro-
ny hitlerowcéw, zaczgli oskarza¢ Polakéw, zwlaszcza katolikéw polskich, o masowg
kolaboracj¢ z Niemcami, nie udzielanie pomocy ofiarom. Np. w 1979 r. M. Begin, by-
ly Zolnierz armii gen. Andersa, premier Izraela w latach 1977-1983, stwierdzil, ze jego
noga nie stanie w Polsce, kraju urodzenia ze wzglgdu na antysemityzm Polakow. Jego
zdaniem, z racji tego antysemityzmu w Polsce powstala wigkszo$¢ obozéw koncen-
tracyjnych. Oskarzenie jest przesigknigte ,,antypolonizmem™: maly procent Polakow
kolaborowat (,,szmalcownicy”) z Niemcami. Wielu zachowalo si¢ biernie, gdyz za naj-
mniejszy gest pomocy grozila kara $mierci. Pewna liczba starala si¢ pomagaé, np.
zakony polskie.” O tym, ze tak si¢ dzialo, $wiadczy fakt, iz jedna trzecia tablic pamiat-
kowych w Jad Waszem poswigcona jest Polakom.

Jest jedanak faktem, ze w Polsce powojennej nie zostala podjgta wlasciwa reflek-
sja nad Szoa. W znacznej mierze przyczynit si¢ do tego komunizm. Jak pisal W. Bien-
kowski, ,,ustr6j socjalistyczny nie rozwigzal problemu zydowskiego, przeciwnie sam
stworzyl pozywke, ktéra utajonym bakteriom antysemityzmu pozwolila przetrwaé
i odzy¢”. NKWD i UB inspirowaly pogrom kielecki z 4.07.1946, podczas ktérego za-
mordowano 42 Zydoéw i 36 cigzko zraniono. ,,Inspiracja” nie usprawiedliwia pogromu,
ale nie moze tez by¢ ukrywana lub minimalizowana. W latach 1968-1972 Biuro Poli-
tyczne KC PZPR doprowadzilo do ostatniej masowej fali emigracji zydowskiej ok.
20.0000 os6b®, m.in. Leszka Kolakowskiego, Jana Kotta, Michala Glowinskiego. Na
marginesie zycia kulturalnego znalezli si¢ wtedy: A. Slonimski, P. Jasienica, K. Bran-
dys. Ocieplenie nastapilo w koncu lat osiemdziesigtych: w 1989 r. funkcj¢ naczelnego
rabina Polski obejmuje Pinches Menechem Joskowicz, w 1990 r. zostaje podpisana
umowa polsko-izraelska o nawigzaniu pelnych stosunkéw dyplomatycznych, w 1991 r.
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prezydent Lech Walgsa przeprasza w Knesecie za krzywdy doznane przez Zydéw ze
strony Polakow.

Wciaz jednak wystgpuja jednak napigcia natury historyczno-religijnej. W 1986 r.
wybucha sprawa karmelu w Os$wigcimiu. Na poczatku lat 90. rabin Avi Weiss organi-
zuje kilka brutalnych akcji protestacyjnych przed klasztorem. Po kilku latach dysku-
sji zwiazanych z tzw. porozumieniem trzech kardynaléw, w 1993 r., na prosbg Jana
Pawla II, siostry wyprowadzily si¢ z budynku przylegajacego do terenu bylego obozu.
W 1986 r. powstala Podkomisja Episkopatu Polski do spraw Dialogu z Judaizmem.
Niestety, w 1996 — podczas obchod6w 50. rocznicy pogromu kieleckiego Elie Wiesel*
stwierdza, ze ,,obecno$¢ krzyzy na $wigtej ziemi pokrywajacej niezliczone zydowskie
ofiary w Birkenau byla i pozostaje obelga”. 6.12.1997 r. poinformowano, ze zaréwno
krzyze, jak i gwiazdy Dawida, zostaly stamtad usunigte w mysl deklaracji UNESCO,
ze w tego rodzaju miejscach pamigci nie nalezy umieszcza¢ nowych przedmiotéw po-
za znakami informacyjnymi. Tego samego dnia Miles Lerman, prezes fundacji Mu-
zeum Holocaustu w Waszyngtonie, nazwal ten akt ,,pokonaniem ostatniej przeszko-
dy na drodze do historycznego porozumienia, ktore na stale ochroni i zachowa Au-
schwitz-Birkenau”. Jednakze juz wkrétce srodowiska zydowskie rozpoczgly starania
o0 usuniecie ,,krzyza papieskiego” sprzed budynku Starego Teatru w Oswigcimiu. 21 kwiet-
nia 1998 r. w liscie do wojewody bielskiego A. Sikory premier J. Buzek stwierdzil, ze
»przedstawiciele powaznych organizacji zydowskich poinformowali rzad RP, iz nie
domagali si¢ usunigcia krzyza ze zwirowni w Oswigcimiu i nie zamierzaja tego robic.
Glosy takie formulujg nieliczne, skrajne grupy nie majace mandatu do reprezentowa-
nia spolecznosci zydowskiej”.* 23 kwietnia 1998 premier Izraela B. Netaniahu i pre-
mier J. Buzek poprowadzili Marsz Zywych, zlozony z 7 tysigcy ludzi, gléwnie miodych
Zydow z calego $wiata, ktory przeszedt z O$wigcimia do Brzezinki.

W lipcu 1998 r. rozpoczela si¢ akcja stawiania krzyzy na ,,zwirowisku o$wigcim-
skim”. We wrze$niu tego roku Rada Stala Episkopatu, w specjalnym o$wiadczeniu,
stwierdzila, ze akcja nosi znamiona prowokacji, a zarazem opowiedziala si¢ za zacho-
waniem na tym miejscu krzyza papieskiego.

Zabierajac glos w tej bolesnej sprawie, chrzescijanie polscy z jednej strony powin-
ni pamigtaé, ze dla pewnej liczby Zydéw symbol krzyza budzi bolesne wspomnienia
i strach. Wielu przeszkadza tez obecnos$¢ znakow chrzescijanskich w tych miejscach,
w ktorych w latach Szoa chrzescijanistwa tak brakowalo. Z drugiej — musimy czyni¢
wszystko, aby pomagaé uswiadomié siostrom i braciom Zydom, ze krzyz jest dla
chrzescijan przede wszystkim znakiem ofiarujacej si¢ milosci, a nie tryumfu nad inny-
mi religiami. W kulturze polskiej krzyz ustawiony na rozstajach drég, na grobach czy
w miejscach szczegdlnych tragedii pozostawal i pozostaje wyrazem glgbokiej zadumy,
wspolczucia i nadziei, usuwanie za$ krzyza — znakiem braku czci dla najglgbszych
wartosci. Dlatego wlasnie Polacy nie mogli poja¢ wystapienia E. Wiesela, za ktore ni-
gdy nie padio stowo przeproszenia. Z kolei teologowie zadaja pytanie, czy liczni
przedstawiciele ,,teologii po O$wigcimiu” — zwolennicy ,,pustki symboli” w Auschwitz
nie powtarzaja blgdow skrajnej teologii sekularyzacji.* Cztowiek ksztaltuje i wyraza
swoje czlowieczenstwo poprzez symbole. Dlaczego jedyna symbolika ma by¢ na Maj-
danku symbolika humanitarna, ale ateistyczna, a w O$wigcimiu... pustka? Nawet je-
8li zgodzimy sig, ze cisza i milczenie majg gleboka wymowg symboliczng, to co przez
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tyle lat dzialalnosci organizacji pamigci uczyniono, aby miejsca te nie przemawialy
glosem rozpaczy i nienawisci, lecz wiary, sensu i Dekalogu?”’

Fakty te $wiadcza o tym, ze nalezy nawzajem uczy¢ si¢ dialogu. Kosciét w Polsce
jest jednym z tych Koscioloéw, ktore sa najbardziej zaangazowane w dialog z juda-
izmem. W 1990 r. biskupi polscy wydali List Pasterski z okazji 25 rocznicy ogloszenia
»Nostra aetate”, w ktorej podkreslaja wspolne wigzy z judaizmem: wiarg w jednego
Boga, zasady etyczne zawarte w Dekalogu, cze$¢ dla ksiagg biblijnych, wspolne trady-
cje modlitewne, nadzieja na ostateczne nadejscie Krolestwa Bozego. List byt szczeg6l-
nym rachunkiem sumienia Kosciola w Polsce wobec Zydow. Stwierdza si¢ tam: ,,Byli
i tacy, ktorzy pozostali obojetni na t¢ niepojeta tragedig. Szczegdlnie bolejemy nad ty-
mi sposrod katolikow, ktorzy w jakikolwiek sposéb przyczynili sie do $mierci Zydow.
Pozostang oni na zawsze wyrzutem sumienia takze w wymiarze spolecznym. Choc¢by
tylko jeden chrzescijanin mogl poméc, a nie podal pomocnej reki Zydowi w czasie za-
grozenia lub przyczynit si¢ do jego $mierci, kaze to nam prosi¢ nasze Siostry i Braci
Zydéw o przebaczenie”.*®

W miejscach zaglady na terenie Polski zgingly miliony istnien ludzkich. ,,Bardzo
wielu — mowil Jan Pawet I1 w trakcie V Pielgrzymki — byto wéréd nich Zydéw, ktorzy
poniesli straszliwg ofiar¢ — wyniszczenie. Ludzka przeszlo$¢ nie przemija catkowicie.
Roéwniez dzieje polsko-zydowskie sa wcigz bardzo realne w zyciu zaréwno Zydow, jak
i Polakéw. Lud, ktory zyl z nami przez wiele pokolen, pozostal z nami po tej straszli-
wej $mierci milionéw corek i synéw. O tej wspolnej przesztosci méwia réwniez cmen-
tarze zydowskie, ktorych jest wiele na Polskiej Ziemi. Taki cmentarz jest rowniez tu,
w Kaliszu. Sg to miejsca o szczegélnie glgbokiej wymowie duchowej, eschatologiczne;j
i historycznej zarazem. Niech te miejsca lacza Polakéw i Zydéw, bo przeciez wspélnie
czekamy dnia Sadu i Zmartwychwstania”.®

To réwniez nasze zadanie na Mazowszu.

Zakonczenie

,»Kto spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka judaizm”, powiedzial Jan Pawel II.
W tym duchu od 1998 r., 17 stycznia, obchodzimy Dzien Judaizmu w Kosciele Kato-
lickim w Polsce. Nasze dwie tradycje sa zbyt sobie bliskie, aby si¢ wzajemnie nie do-
cenia¢. Konieczne jest wigc zachgcanie do wzajemnego poszanowania, likwidacja
ignorancji w dziedzinie historii oraz tradycji judaizmu i chrzescijanstwa. Kosciol nie
moze bowiem zapomnie¢ zydowskich korzeni swojej wiary oraz tego, ze takze Zydom
nalezy glosi¢ Jezusa Chrystusa, jedynego Zbawiciela Swiata.

Przypisy:

! Opracowanie ma w znacznym stopniu charakter wprowadzenia. Do wykorzystania w pracy kateche-
tycznej zalecamy szczegélnie ksigzki: J.J. Petuchowski, Leksykon dialogu chrzescijafisko-zydowskiego,
Warszawa 1995; W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz (Red.), Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciola i na-
uczaniu Jana Pawla II (1965-1989), Warszawa 1990; W. Chrostowski, Rozmowy o dialogu, Warszawa 1996;
L. Kamykowski, ,,Caly Izrael”.'Ku katolickiej wizji Izraela i Zydéw, Krakéw 1996; F. Mussner, Traktat
o Zydach, Warszawa 1993; H. Wahle, Wspdlne dziedzictwo. Judaizm i chrzescijafistwo w kontekscie dzie-
jow zbawienia, Tarnéw 1993, M. Czajkowski, Lud Przymierza, Warszawa 1992; J. $Sledzianowski, Pytania
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nad pogromem kieleckim, Kielce 1998 oraz teksty zawarte w ,,Communio” XV (1995) nr 4 i ,,Znaku” nr 490
1 507. Zostaly one wykorzystane w niniejszym opracowaniu.

? Znani w ewangeliach jako ,,uczeni w Pi$mie” - rozpoczynali od przepisywania Pisma.

* W modlitewnikach wspoélczesnych albo pomija si¢ cale to blogoslawienstwo, albo nie wymlema si¢
chrzescijan, albo nadaje si¢ mu forme prosby o polozenie kresu nienawisci.

* W 638 r., po zdobyciu Palestyny przez muzulmanéw, mogli w Jerozlimie osiedli¢ si¢ na nowo pierwsi
Zydzi. Ich centrum duchowym pozostawala jednak Tyberiada.

* Por. I. Kania, Opowiesci Zoharu; O kabale i Zoharze, Krakéw 1994.

¢ Termin nie jest ostry. W Niemczech radykalne skrzydlo reformy okreslano mianem judaizmu refor-
mowanego, a bardziej tradycyjne - liberalnego; w Anglii: skrzydlo radykalne to ,,Liberal Judaism”, trady-
cyjne - ,Reform Judaism™; USA - calo$¢ okresla sig mianem ,,Reform Judaism”, chociaz spolecznosci bliz-
sze nurtowi tradycyjnemu okresla si¢ coraz czesciej jako ,liberal”.

" Duchowo$¢ chasydzka przyblizyli §wiatu zachodniemu Martin Buber (1878-1965) i Elie Wiesel.
W USA grupy chasydzkie stanowia wplywowa spoleczno$¢ charakteryzujacg si¢ rozwinigtym antychrystia-
nizmem.

* Termin H. Kiinga z jego waznej, chociaz wyraznie antypolskiej ksigzki: Das Judentum, Monachium
Zurych 1991, s. 267.

® K. Hruby, Teologiczny aspekt nowozytnego judaizmu, ,,Communio” XV (1995) nr 4, s. 64-67.

' T. Herzl, Panstwo zydowskie, Warszawa 1929, s. 20. Chociaz Herzl uznawat wage symboliki religijnej,
nie przyznawal religii waznej roli. Pytal na przyklad: ,,Czyz bedziemy tedy (...) mieli teokracj¢? Nie. Wiara
laczy nas, ale wiedza czyni wolnymi. Dlatego tez nie dopuscimy do rozrostu zakusow teokratycznych na-
szego duchowienstwa. Bedziemy je trzymaé w $wiatyniach, tak jak wojska nasze w koszarach.”

"' Palestynczycy w 1911 r. powolali do Zycia organizacj¢ A/-Fatah (,Mlodzi Arabowie”).

' Tekst w: ,,Tygodnik Powszechny” z 29.03.1998, s. 8.

' Za rezolucja glosowaly wszystkie kraje bloku sowieckiego, w tym takze Polska.

" Obszar 20,8 tys. km2; obecnie w Izraelu zyje ok. 4,3 mIn Zydéw; ok. 15 min w diasporze, w tym 1 min
800 tys. w Nowym Jorku.

** Por. E. P. Blumentahl, Diener am Licht. Eine Biographie Theodor Herzls, Frankfurt a. M. - Kiln 1977;
P. Johnson, Historia Zydéw, Krakow 1993, s. 386-428.

' Na temat ruchéw we wspélczesnym judaizmie zob. np. A. Unterman, Zydzi. Wiara i zycie, L6dz 1989,
s. 259-272.

' Por. Joel (ish) Tejtelbaum of Satmar (1888-), EJ, t. 15, kol. 909-910.

'* Niejako pomost pomigdzy obu ugrupowaniami stanowig syjonisci religijni. Odwoluja si¢ oni chetnie
do pojecia teszuwy. Teszuwa w sensie duchowym to powrdt do Boga przez pokute i zal, w sensie przeno-
$nym - powr6t Zydow do Izraela. To nie mesjasz bedzie inicjatorem teszuwy, ale przeciwnie, teszuwa umoz-
liwi nadejécie mesjasza - twierdzil Abraham Izaak Kook (11935), pierwszy aszkenazyjski rabin Izraela. Syn
Kooka, Cwi (1891-1981) byl zalozycielem ruchu religijnych syjonistéw ( Gusch Emunim). Popieraja oni ist-
nienie panstwa Izrael, widza w nim dzialanie mesjanskiej sily historii, ktora przyniesie powszechne odku-
pienie ludzkosci.

** J. Wahle, dz. cyt., s. 139.

* Judaizm. W: Leksykon religii, Warszawa 1997, s. 176.

' Le corps de I’Eglise. Etudes sur I'Eglise une, sainte, catholique et apostolique, Paris 1989, s. 20.

2 N. Solomon, Judaizm, Warszawa 1997, s. 122.

» R. Cantalamessa, Kosci6l wobec Izraela, ,, Tygodnik Powszechny” z 3. 03. 1998, s. 4.

* Pamigtamy: refleksje nad Szoa, dz. cyt.

* Jan Pawel II, Przeméwienie wygloszone podczas konferencji ,,Korzenie antysemityzmu w $rodowisku
chrzescijanskim” (1997), nr 1.

* Pamigtamy: refleksje nad Szoa, dz.cyt.

7 Przyczynily si¢ do tego szczegdlnie ,,Protokoly medrcow Syjonu™, falsyfikat satyrycznego utworu M.
Joly, upubliczniony po raz pierwszy w 1905 r. Por. P. Johnson, dz.cyt., s. 484-485; A. Zwolinski, Starsi bra-

cia, Krakow 1994, s. 49.
* Pamigtamy: reﬂeks_|e nad Szoa, dz.cyt.

* Do dzi$ pozostal w niej zwrot: ,,lud, ktéry niegdy$ byl narodem wybranym
¥ Jedno z jego kazan z 1933 r. dalo decydujacy impuls do nawrdcenia Karlowi Sternowi, wybitnemu
psychologowi zydowskiemu.
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* N. Solomon, Czy Szoah wymaga radykalnie nowej teologii? W: W. Chrostowski (Red.), Zydzi i chrze-
$cijanie w dialogu, Warszawa 1992, s. 151.

? Pamigtamy: refleksje nad Szoa, dz. cyt.

# L'Osservatore Romano” z 30.11.1945r., s.1.

* Pamigtamy: refleksje nad Szoa, dz. cyt., przypis 16.

* Cyt. za H. Schambeck, Die ganze Wahrheit, ,,Rheinischer Merkur” z 24.04.1998, s. 27.

* 1.J. Rosenbaum, The Holocaust and Halakhah, Nowy Jork 1976; S. Zuker, G. Hirschler, The Unco-
nquerable Spirit, Nowy Jork 1980.
¥ Cytaty zaczerpnigte z homilii Jana Pawla II, wygloszonej podczas Mszy $w. beatyfikacyjnej bl. Edyty Ste-
in - siostry Teresy Benedykty od Krzyza, me¢czennicy (Kolonia, 1 maja 1987 r.). W: W. Chrostowski, R. Ru-
binkiewicz (Red.), Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana Pawla II (1965-1989), War-
szawa 1990, s. 186-194.

* Pamigtamy: refleksje nad Szoa, dz. cyt.

* W: W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz (Red.), dz. cyt., s. 37-43.

* Tamze, s. 60-74.

“ Lublin 1994, s. 88.

@ Nr1s

® Jan Pawel II, Przeméwienie podczas konferencji ,,Korzenie Antyjudaizmu w Swiecie Chrzescijani-
skim”, nr 3.

* Pamietamy: refleksje nad Szoa, dz.cyt.

“ Komisja Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem, Wskazéwki i sugestie
w sprawie wprowadzenia w zycie deklaracji soborowej ,,Nostra aetate” nr 4. W: W. Chrostowski, R. Rubin-
kiewicz (Red.), dz. cyt., s. 40-41.

“ Por. Rabin E.N. Dorff, Watykanskie dokumenty na temat dialogu z perspektywy zydowskiej. W: W.
Chrostowski, Zydzi i chrzescijanie w dialogu, dz. cyt., s. 100-101.

¥ Tamze, nr 3.

# Komisja do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem, Zydzi i judaizm w gloszeniu Slowa Bozego
i katechezie Koéciola katolickiego. W: W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz (Red.), dz.cyt., s. 66-72. Cytat ze
s. 66.

® Komisja do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem, Zydzi i judaizm w gloszeniu Slowa Bozego
i katechezie Kosciola katolickiego. W: W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz (Red.), dz.cyt., s. 72.

* Tamze.

' Traktat o Zydach, dz. cyt, s. 86-94.

# M. Czajkowski, wypowiedZ w ,,Ankiecie zydowskiej”, ,,Fronda” z jesieni 1997, nr 9/10, s. 102.

# Tamze.

* Por. L. Kamykowski, dz. cyt., s. 129-145.

* Tamze, s. 146-160.

*“ Komisja do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem, Zydzi i judaizm w gloszeniu Slowa Bozego
i katechezie Kosciola katolickiego. W: W. Chrostowski, R., Rubinkiewicz (Red.), dz.cyt., s. 66.

¥ Zasadnicze dane zob. w: R. Zebrowski, Dzieje Zydéw w Polsce. Kalendarium, Warszawa 1993.

* Na temat Zydéw plockich zob.: I. Trunk, Geshikhte fun Yidn in Plotsk, Warszawa 1939; J. Horn
(Red.), Plotzk, Blettlech Geschichte, Buenos Aires 1945; S. Greenspan, Yidn in Plotsk, Nowy Jork 1960;
Plock - Toldot kehila atikat Jamin be Polin, Tel Aviv 1967; M. Rubin (Red.), Plotzk, Tel Awiw 1967; M. Pe-
tit, La grande cabbale des juifs de Plotzk, Paryz 1978; D. Tuszynski, Feuille de Limba, Paryz 1982; N. La-
pierre, Le silence de la mémoire. A la recherche des Juifs de Plock, Paryz 1989; J. Przedpelski, Zydzi ploc-
cy. Dzieje i martyrologia 1939-1945, Plock 1993.

® Wystapienie premiera Jerzego Buzka w bylym obozie §mierci w Brzezince, 23. 04. 1998 r.. Cytat za KAI.

“ Marek Edelman, jeden z ostatnich dowddcow powstania, zostal odznaczony w 1998 r. Orderem Orla
Bialego.

" Wojne przezylo ok. 1000 Zydéw plockich. 2. 08. 1943 r. niektdrzy sposréd nich wzigli udzial w po-
wstaniu w Treblince - przezyl tylko M. Platkiewicz. Do Plocka powrdcilo ok. 230 osob, w 1959 r. pozosta-
ly juz tylko 3. Jedynym obiektem, ktéry wprost $wiadczy o tradycjach spolecznosci zydowskiej w naszym
miescie jest zachowany fragment cmentarza z 1845 r. z pomnikiem ofiar holokaustu oraz tzw. mala syna-
goga przy ul. Kwiatka. 23. 04. 1998 r. ,,Gazeta na Mazowszu” donosila, Ze zawarto porozumienie z gming
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zydowska w sprawie dalszych loséw tej budowli. Stwierdzono, ze powstanie tam ,,moze restauracja, moze
bank, a moze placowka kulturalna”. O choéby symboliczne uczczenie religijnego i historycznego charak-
teru tego miejsca nie upomniala si¢ Zadna ze stron.

€ Por. np. ofrodek dla dzieci w Turkowicach.

© Dopiero w 1998 r. uproszczono procedurg ,,przywracania” tym osobom obywatelstwa polskiego.

* Wiezien Auschwitz, w Auschwitz-Birkenau zgingli jego rodzice i siostra.

% Cytat streszczenia listu w ,,Gazecie Wyborczej” z 22. 04. 1998 r.

% Por. B. Petersen, Theologie nach Auschwitz? Jiidische und christliche Versuche einer Antwort, Berlin
1996, s. 112-123.

¢ Por. Zentalkomitee der deutschen Katholiken, Kloster und Kreuz in Auschwitz?, ,,Dokumention”
z 26.04.1990.

 Tekst w: Polska Rada Chrzescijan i Zydow, Kosciét katolicki o swoich korzeniach, Warszawa 1995, s.
40-45. Cytat ze s. 43.

% Jan Pawel II, Przemowienie w Kaliszu, 4. 06. 1997.

ZUSAMMENFASSUNG

Durch den monotheistischen Glauben, die Heilsgeschichte, die Heilige Schrift, die eschato-
logische Hoffnung ist das Christentum mit dem Judentum eng verbunden. , Katechismus der
Katholischen Kirche” erinnert an die jiidische Herkunft Jesu Christi. Diese historische und the-
ologische Nihe bleibt leider durch zahlreiche gegenseitige Vorwiirfe, die besonders die Schoah
angehen, verblendet. Am 16. Mérz 1998 hat die Vatikanische Kommission fir die religiésen
Beziehungen mit den Juden die Erklarung ,,Wir erinnern: Reflexionen iiber die Schoah” vorge-
stellt. Der vatikanische Text stellt sich dem Anspruch einer ,,moralischen und religiosen Erin-
nerung”, die mehr ist als die Erfassung ,durch die iiblichen Kriterien der Geschichtsfor-
schung”. Genau in der Perspekive ,moralicher und religisosen Erinnerung” praesentiert der
Verfasser dieses Artikels die Geschichte des Judentums und die katholische Theologie Israels.
Der Artikel setzt sich aus der Einfithrung, 5 Punkten und den Anhang zusammen: 1. Die Wu-
rzeln und die Bildung des rabbinisch-synagogalen Judentums; 2. Das Problem der jiidischen
Identitat; 3. Die Zionistische Bewegung und der Staat Israel; 4. Die Grundelemente des rel-
giosen BewuBtseins der modernen Juden; 5. Die katholische Theologie Israels. Im Anhang stellt
der Verfasser die kurze Geschichte der Juden in Polen dar. Er duBert sich auch zur heutigen Di-
skussion iiber das Kreuz in Auschwitz und skizziert die Aufgaben der polnischen Katholiken
im Gebiet der Bekampfung des Antijudaismus, der Erinnerung an die Schoah und des Dialogs
mit den Juden.



